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SLOWO OD REDAKC]JI

Najblizszy rok duszpasterski 2012 w Polsce bedzie przebiega¢ pod ha-
stem: ,, Ko$cidét naszym domem”. Temat ten bedzie elementem realizowa-
nego juz trzyletniego programu duszpasterskiego: ,,Kosciét domem i szko-
ta komunii”. Redakcja Studiow Teologicznych Bialystok Drohiczyn Lomza
postanowila wilaczy¢ si¢ w nurt programu duszpasterskiego w Polsce wy-
znaczony przez Konferencje Episkopatu poprzez przygotowanie numeru
tematycznego. Stad tez 29 tom Studiéw Teologicznych Bialystok Drohiczyn
tomza po$wigcony jest szeroko rozumianej tematyce teologiczno-pastoral-
nej, ktérg mozna zamkna¢ w hasle: ,,Koscidt naszym domem®.

Zeby Ko$ciét byt naszym domem potrzeba go dobrze zna¢, dobrze sie
w nim czu¢, poruszac jak po wlasnym mieszkaniu. Aby tak mogtlo by¢,
trzeba nieustannie pozna¢ czym Koscidt jest w swej istocie. Koscidt to
trwata komunia z Bogiem przez postuge apostolska i kaptanska w jego po-
rzadku hierarchicznym i prawnym; to ciggle rozbrzmiewajace w Nim i bu-
dujace Go stowo Boze; to szeroka plaszczyzna rodziny, ktdra jest domo-
wym Kosciotem, tworzagcym komunie z Bogiem; to czlowiek, ktéry szuka
Boga, wzorcow do nasladowania, modli si¢ i czasami biadzi w tych poszu-
kiwaniach.

W tym tomie Studiow Teologicznych Biatystok Drohiczyn Lomza bedzie
mozna znalez¢ wiele interesujacych artykuléw naukowych, ktére podej-
muja refleksje na temat wiodacego hasta roku duszpasterskiego ,,Kosciot
naszym domem”. Ma to sluzy¢ lepszemu ,,zadomowieniu si¢” Kosciota
we wspolczesnosci. Wprowadzajac temat roku duszpasterskiego, jako za-
gadnienie wiodace w oddawanym do rak czytelnika Roczniku, chcieli$my
wyj$¢ naprzeciw tym wszystkim, ktérzy zaangazowani sg w prace dusz-
pasterska, szczegdlnie kaptanom i katechetom. W ten sposéb trud pracy
naukowej autoréw zamieszczonych w naszym Roczniku artykutéw moze
nabra¢ nowego wymiaru.

Nastepny, 30 tom Studiéw Teologicznych Biatystok Drohiczyn Lomza
pos$wiecony bedzie tematyce ,,By¢ solg ziemi”. Zapraszamy do przysytania
artykutéw na ten wlasnie temat.

Redakcja
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KOSCIOL W ESCHATYCZNYM
DYNAMIZMIE ZBAWIENIA

Tres¢: 1. Wazny impuls Soboru Watykanskiego II; 2. Interakcja migdzy eklezjologia i eschato-
logia; Zakonczenie.

Koscidt jest miejscem narodzin nadziei chrzedcijanskiej, poniewaz w hi-
storii zbawienia rodzi si¢ ona jako nadzieja wspolnotowa. Nawet jesli z bie-
giem czasu zaczela si¢ wykluwac swiadomos¢ jednostkowego losu czlowieka,
to los ten w historii biblijnej nie byl nigdy widziany jako nadzieja réwnolegta
lub uprzednia wobec wspdlnotowej nadziei zbawienia Izraela. W Nowym
Testamencie ,,koncentracja chrystologiczna’, czyli zesrodkowanie wszystkich
nadziei na Chrystusie, wydawatoby sie modyfikowac calg kolektywna optyke
eschatologii. Chrystus jest niezaprzeczalnie osobowym Eschatonem, ktérego
oczekiwal Izrael. W Nim uosobily si¢ dawne nadzieje Izraela w odniesieniu
do oczekiwanego Krdlestwa eschatologicznego. W Nim ukazata si¢ potega
mitosci Ojca, ktéra przybywa do nas w Duchu Swietym. Ta wizja chrystolo-
giczna Nowego Testamentu nie znosi jednak perspektywy eklezjologicznej,
obecnej w nim w niemniejszym stopniu. W Jezusie stary Izrael dochodzi do
swego wypelnienia i rodzi si¢ nowy Izrael. Zasadniczo nalezy stwierdzi¢, ze
Nowy Testament nie pozwala na rozdzielenie eschatologicznego losu jed-
nostki od losu wspdlnoty, a takze na zamkniecie sensu eschatologii jedy-
nie w tym, co nastgpi po $mierci, bez dostrzezenia eschatologicznego sensu
obecnej egzystencji'.

1. Wazny impuls Soboru Watykanskiego II

Sobdr Watykanski II podjal refleksje o Kosciele w dwdch zasadniczych
i programowych odniesieniach: w odniesieniu do siebie samego (ad intra)
oraz w odniesieniu do $wiata (ad extra). Z dwoch fundamentalnych Kon-

' Por. M. BorpONI - N. C10LA, Gesu nostra speranza. Saggio di escatologia in prospettiva
trinitaria, Bologna 2000% s. 52n (tu mozna znalez¢ szeroka bibliografie biblijna).
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stytucji soborowych przywolujacych te odniesienia — Lumen gentium oraz
Gaudium et Spes — wylania si¢ perspektywa eschatologiczna jako istotny
horyzont rozumienia i zycia Kosciofa. Kosciél glosi nadzieje nie tylko dla
siebie, ale tez dla $wiata, stajac sie ,,$wiatlem narodéw”.

Istotng zachete do uwzglednienia i poglebienia interakcji miedzy ekle-
zjologia i eschatologia znajdujemy przede wszystkim w VII rozdziale Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, noszacym tytul: ,,Escha-
tologiczny charakter Kosciola pielgrzymujacego i jego zwigzek z Koscio-
fem w niebie™.

Interesujaca jest historia redakcji tej Konstytucji. Schemat Konstytucji
o Kosciele przygotowany przez komisje przedsoborowa nie zawierat zad-
nego rozdzialu wprost poswigconego eschatologii. W ramach prac sobo-
rowych kardynat Joseph Frings (ktérego ekspertem teologicznym w czasie
Soboru byt Joseph Ratzinger), zabierajac gtos w imieniu 66 biskupéw ob-
szaru jezyka niemieckiego i skandynawskiego, zaproponowatl dotaczenie
sekcji ukazujacej Kosciol jako eschatologiczng wspdlnote swietych: z jednej
strony Kosciét juz doskonaty w swoich §wietych, z drugiej zas w napigciu
ku doskonatlosci, ktora zostanie w petni osiggnieta w Krolestwie Bozym.
Frings postulowal rowniez dofaczenie tutaj deklaracji o Dziewicy Maryi
i Jej roli oraz miejscu w Kosciele.

Nalezy zauwazy¢, ze glos niemieckiego kardynata znalazt swoje znacza-
ce odbicie w ewolucji tytutu ,eschatologicznego” rozdzialu. Poczatkowo ty-
tul ten brzmial: ,De consummatione sanctitatis in gloria Sanctorum”, by juz
w schemacie ,,De Ecclesia” z 1964 r. nawigza¢ do obu aspektéw proponowa-
nych przez Fringsa: ,,De indole eschatologica vocationis nostrae ac de nostra
unione cum Ecclesia caelesti”. Po rozdziatach méwiacych o powszechnym
powotaniu do $wietosci, w ktérym miejsce szczegdlne przystuguje osobom
zakonnym, wezwanym na droge rad ewangelicznych, eschatologiczny cha-
rakter Ko$ciota jest zasadniczo postrzegany wilasnie jako napiecie ku do-
skonalej swigtosci. W logiczny sposdb przechodzi si¢ nastepnie do tych,
w ktorych ta doskonatos$¢ juz w pelni zrealizowala sig, tzn. do $wietych,

* Chociaz wskazywano, ze t¢ czes¢ Konstytucji dodano niejako w pospiechu i w ostatnim
momencie, G. Philips stwierdzil, ze VII rozdzial jest dobrze zharmonizowany z caloscig
Lumen gentium. Chrystologiczny i trynitarny uklad, wzbogacony biblijnie i liturgicznie,
skonfrontowany z wielkimi Tradycjami Wschodu i Zachodu, posiadajacy uwrazliwienie
historyczne i ekumeniczne - ukierunkowuje cato$¢ ku chwalebnemu spelnieniu, ktory
wyciska swoj wewnetrzny dynamizm na catym Koéciele bedacym w drodze. Por. G. PHiLIps,
La Chiesa e il suo mistero. Storia, testo e commento della Lumen gentium, Milano 1975, s. 509.
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oraz do rozdzialu o Maryi Dziewicy Bozej Rodzicielce. Oczywiscie owa
»doskonalo$¢” swietych musi zosta¢ jeszcze dopetniona przez zmartwych-
wstanie umarlych. Sytuacja eschatologiczna Maryi jest wyzsza w poréwna-
niu z sytuacja $wietych. Dogmatyczny sens Wniebowziecia Maryi znajduje
sie w owym stanie cielesnego uwielbienia, w ktérym sprawiedliwi znajda
sie po zmartwychwstaniu (LG 59)°.

Lumen gentium wskazuje, ze obiecane odnowienie, ktérego oczekujemy,
juz si¢ rozpoczeto w misterium paschalnym Chrystusa, ,,postepuje dalej w ze-
staniu Ducha Swietego i przez Niego trwa w Kosciele” (LG 48). W Kosciele
jest wiec juz rzeczywisty poczatek tej przyszlosci, chociaz jeszcze niedoskonaty.
Poczatkiem tym jest faska uswiecajaca jako ziarno, ktére ma rosnac i rozwing¢
si¢ ku naszemu zmartwychwstaniu. Sila, ktéra prowadzi Kosciét do pelni, jest
Duch Swiety. Myl ta zostata wprowadzona dzieki wrazliwo$ci Ojcéw soboro-
wych wywodzacych sie z tradycji wschodniej. Misja Ducha Swietego nie moze
by¢ pojmowana i redukowana do samego wydarzenia Zeslania, lecz pozostaje
permanentnym dzialaniem w Kosciele. Takze wskazanie, ze Chrystus w Ko-
$ciele karmi wiernych Cialem i Krwig wiasng, aby ,,uczyni¢ ich uczestnikami
swego chwalebnego zycia” (LG 48), zostato wprowadzone na prosbe Ojcow
wschodnich i uwypukla eschatologiczny wymiar Eucharystii*.

Konstytucja zwraca uwage na przejsciowy, tymczasowy charakter rze-
czywistoéci Kosciola wzgledem stadium eschatologicznego: ,,Dopodki jed-
nak nie powstana nowe niebiosa i nowa ziemia, (...) Kosciot pielgrzymu-
jacy, w swoich sakramentach i instytucjach, ktére naleza do obecnego wie-
ku, posiada postac tego przemijajacego swiata (...)” (LG 48). Odniesie-
nie charakteru tymczasowosci do ,,instytucji’, z zachowaniem rzeczy, ktére
Chrystus pragnal jako niezmienne w Kosciele, wskazuje na koniecznos¢
»aggiornamento’, jakie stalo si¢ wyzwaniem prac calego Soboru Watykan-
skiego II. Tekst nie waha si¢ wskaza¢ na charakter tymczasowosci takze
w odniesieniu do samych sakramentéw, ktérych ekonomia zakonczy si¢
w wieczno$ci®.

Lumen gentium wskazuje na trzy stadia Kosciota: pielgrzymujacego,
oczyszczajacego sie i niebieskiego oraz podkresla, iz wszyscy ,w réznym
stopniu i w rozmaity sposdb, zlaczeni jesteSmy wzajemnie w tej samej mi-
tosci Boga i blizniego” (LG 49). We wspolnocie trzech stadiéw Kosciota
»mieszkancy nieba’, ze wzgledu na ich glebsze zjednoczenie z Chrystusem,

> Por. C. Pozo, Teologia dellaldila, Cinisello Balsamo 19945, s. 507-512.
*  Por. tamze, s. 513n. Por. takze JaAN PawEt II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, 18nn.
> Por. C. Pozo, dz. cyt., s. 516n.
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moga wstawia¢ si¢ i pomaga¢ innym w sposéb bardziej jeszcze skuteczny.
Modlitwa blogostawionych jest czgscig wielkiej liturgii niebieskiej, ktora
taczy sie z kultem Ko$ciota pielgrzymujacego na ziemi. Z drugiej strony,
w rzymskiej liturgii Mszy $w. w wielu miejscach wyrazona jest wola pola-
czenia kultu realizowanego na ziemi z liturgia nieba‘. Zauwazmy, ze Sobor
odchodzi od wezesniejszego jezyka mowigcego o Kosciele wojujacym, cier-
piacym i tryumfujacym. Zasadniczym punktem cigzkosci jest wspdlnota
swietosci w jedynym Kosciele wszystkich wierzacych’.

Numer 49 méwit o wspdlnocie §wietych wychodzac od ,,mieszkancéw
nieba”. Kolejny numer podejmuje ten temat z punktu widzenia Kosciota
ziemskiego. Kosciot pielgrzymujacy od zawsze otaczal zmarlych mitosier-
nga pamiecia i modlitwa. Ze schematu Konstytucji zostaly wykreslone stowa
o zawierzaniu si¢ modlitwom zmarlych w czy$écu, poniewaz Ojcowie nie
chcieli wchodzi¢ w dyskutowang kwestie mozliwosci i skutecznosci wsta-
wiennictwa ,,dusz czysécowych”

Zachowanie Kosciola pielgrzymujacego wobec Kosciola niebieskiego
opisane jest przede wszystkim jako cze$¢ oraz prosba o wstawiennictwo.
Tekst wskazuje tu na historyczny rozwdj kultu, poczawszy od kultu Apo-
stotéw i Meczennikow, Blogostawionej Dziewicy Maryi i $wietych Anio-
téw, a nastgpnie po kult $wietych nie bedacych meczennikami, ktérzy na-
sladowali Chrystusa w Jego dziewictwie i ubdstwie, oraz na $wietych prak-
tykujacych chrzescijanskie cnoty i posiadajacych boskie charyzmaty (por.
LG 50). Czcimy pamie¢ $wietych nie tylko ze wzgledu na ich przyklad, ale
przede wszystkim, ,,zeby umacniata si¢ jedno$¢ catego Kosciota w Duchu
przez praktykowanie braterskiej mitosci” (LG 50). Wspoélnota ze swietymi
taczy nas ostatecznie z Chrystusem, bo On jest ,,Zrédlem i Gltowg”, z kt6-
rych wyptywa wszelka taska i zycie Ludu Bozego. W najbardziej szlachetne;j
i wznioslej formie nasza tacznos¢ z Kosciotem niebianskim dokonuje si¢
w liturgii $wietej®.

W optyce eklezjologii soborowej swigto$¢ stanowi wewnetrzny cel Ko-
$ciola. Jest ona czyms$ wiecej niz wartoscig moralng. ,Oznacza przebywanie
Boga z ludzmi i ludzi z Bogiem. Ukierunkowanie na $wietos¢ jest tozsame
z eschatologicznym ukierunkowaniem Ko$ciota. Dzigki $wigtosci powsta-

¢ Por. tamze, s. 521-524.

7 Por. E. Ozorowskl, Kosciol. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 2005, s. 240; A. CzaJa,
Traktat o Kosciele, Warszawa 2006, s. 476; M. BORDONI — N. CIOLA, dz. cyt., s. 54.

¢ Por. C. Pozo, dz. cyt., s. 524-528. Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupow Kosciola
katolickiego o niektorych aspektach Kosciola pojetego jako komunia, 6.
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je w $wiecie przestrzen dla Boga. Wspolzawodnictwo w Kosciele powinno
toczy¢ sie nie o mniejszy czy wigkszy zakres uprawnien, czy zasiadanie na
pierwszym miejscu, ale wlasnie o §wieto$¢™.

Po oméwieniu stosunku Kosciola na ziemi do Kosciofa niebianskiego
i oczyszczajacego sie, Konstytucja pragnie wskaza¢ na pewne dyspozycje
duszpasterskie dla realizacji i poglebienia tego zwigzku (por. LG 51). Czyni
to odwolujac si¢ do wielkiej tradycji poprzednich Sobordéw i stara sig sko-
rygowac, o ile gdzies si¢ zakradly, pewne ,,naduzycia, wykroczenia lub nie-
dociagniecia” (LG 51). Prawdziwy kult $wietych nie polega tylko na wielo-
rakosci aktow zewnetrznych, lecz bardziej na nasileniu naszej czynnej mi-
tosci. Ze wzgledéw ekumenicznych Konstytucja wskazuje réwniez, iz na-
sza wspoélnota ze §wietymi wcale ,,nie zubaza kultu uwielbienia, jaki przez
Chrystusa w Duchu oddajemy Bogu Ojcu, lecz przeciwnie, jeszcze bardziej
go wzbogaca” (LG 51). Jako jedna rodzina w Chrystusie, gdy taczymy si¢
we wzajemnej mifosci i jednej chwale oddawanej Tréjcy Przenajswigtszej,
odpowiadamy najgtebszemu powolaniu Kosciola i doznajemy przedsmaku
doskonatej liturgii niebianskie;j.

Skoncentrowalismy si¢ najpierw na analizie VII rozdziatu Lumen gen-
tium dla ukazania, ze wymiar eschatologiczny jest zasadniczy dla pelnej
i integralnej wizji Kosciola. Bez woli analizowania wszystkich tekstow so-
borowych, w ktérych pojawia si¢ ten watek, warto jednak przywolac jesz-
cze kilka istotnych odniesien.

Wspomniana Konstytucja Lumen gentium wskazujac na ,,powszech-
ny zamyst zbawienia”, opisuje Koscidt jako ukazany juz od poczatku swia-
ta przez typy, przygotowany w historii Starego Przymierza, ustanowiony
w czasach ostatecznych, objawiony przez Zestanie Ducha Swietego. Ko-
$ciol ten w czasach ostatecznych osiggnie swe chwalebne dopelnienie, kie-
dy wszyscy sprawiedliwi zostang zgromadzeni w ,,Kosciele powszechnym
u Ojca” (LG 2). W ostatecznym i doskonalym stadium Ko$ciél ogarnie
wszystkich zbawionych'.

®  G. BACHANEK, Josepha Ratzingera nauka o Kosciele, Warszawa 2005, s. 231, referujac mysl
Ratzingera.

Por. C. Pozo, dz. cyt., s. 530n. LG 9: ,,Totez 6w lud mesjaniczny, cho¢ nie obejmuje aktualnie
wszystkich ludzi, a nieraz nawet okazuje si¢ malg trzodka, jest przeciez poteznym zalazkiem
jednosci, nadziei i zbawienia dla calego rodzaju ludzkiego. Ustanowiony przez Chrystusa
dla wspolnoty zycia, mitosci i prawdy, uzywany jest rowniez przez Niego za narzedzie
zbawienia wszystkich i postany jest do calego swiata, jako $wiatlos¢ $wiata oraz sol ziemi
(por. Mt 5,13-16)".
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Drugi rozdzial Lumen gentium méwi o Kosciele jako o pielgrzymuja-
cym Ludzie Bozym. Tak jak kiedy$ Izrael pielgrzymowal przez pustynie,
tak obecnie Ko$cidl, ,nowy Izrael”, pielgrzymuje przez obecne zycie ku zie-
mi obiecanej (por. LG 9). Mamy tu do czynienia z tak zwang ,typologia
Wryijscia”, ktérg w wymiarze duchowym rozwijali Ojcowie Kosciota. Du-
chowos¢ ta wplyneta takze na sposob celebracji Mszy §w. w dawnym rycie.
Celebracja w postawie zwrdconej plecami do ludu narodzita si¢ z nowego
sposobu konstruowania i ukierunkowywania kosciotléw — zwréconych ku
wschodowi nie fasadg, lecz absyda. Msza byta celebrowana rankiem, a lud
chrzescijanski, ,nowy Izrael”, mial przed sobg juz nie kolumne ognia, lecz
wschodzace storice — obraz Chrystusa Zmartwychwstatego. W postawie
stojacej lud ten jest symbolem pielgrzymowania i karmi si¢ Eucharystia,
ktérg Chrystus wskazal jako ,nowa mann¢” (] 6,32n)"".

Tak wigc na Soborze ,,Koscidt dostrzegt w eschatologii zwornik spina-
jacy wszystkie watki jego nauki i thumaczacy jego wlasng nature. (...) So-
bor chcial podkresli¢, iz ostatecznosé jest pietnem wycisnigtym na Kosciele
pielgrzymujacym, a eschatologia charakteryzuje eklezjologie™2.

2. Interakcja miedzy eklezjologia i eschatologia

Podejmijmy teraz analize niektorych watkow systematycznej reflek-
sji teologicznej, w ktorych mozna dostrzec interakcje miedzy eklezjologia
i eschatologia.

Teologia protestancka wypracowala kilka uje¢ stosunku Ko$ciota
i chrzescijanstwa do eschatologii (np. teoria eschatologii transcendentnej,
eschatologii zrealizowanej). Cho¢ ujecia te noszg charakter wyraznie ra-
dykalny, pomagaja w zrozumieniu problemu eschatologiczno$ci Kosciota
katolickiego. Klasyczna eklezjologia katolicka ujmuje eschatologiczny wy-
miar Ko$ciota, jego relacje do Krolestwa Bozego, zasadniczo w sposéb in-
karnacjonistyczny i bliski teorii napigcia eschatycznego®.

Cz. St. Bartnik wskazuje, ze Ko$ciét w swojej najglebszej istocie i naj-
wyzszych cechach jest eschatologiczny. Antycypuje wieczny $wiat i trans-

' Por. C. Pozo, dz. cyt., s. 531n.

2 E. OzOROWSKI, dz. cyt., s. 199n. Por. A. CzaAJa, dz. cyt., s. 474-477; J. STROJNY, Kosciot
w perspektywie eschatycznej i maryjnej, Warszawskie Studia Teologiczne 14 (2001), s. 167-180,
tu 167-173; E DyLus, Eschatyczny charakter tajemnicy Kosciota, Communio 3 (1989), s. 110-118.

B Por. Cz. St. BARTNIK, Kosciét, Lublin 2009, s. 287nn; K. G6zdz, Kosciél zbawienia, Lublin
2010, s. 555n.
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cenduje doczesnos¢, tworzac ,,tensje eschatologiczng” (napigcie eschatolo-
giczne) - ,juz i jeszcze nie”. Dlatego walczy z grzechem i $miercig ducho-
wa oraz wspolpracuje w stwarzaniu nowej ludzkosci'’. Kosciét zajasnieje
w petlni jako Kosciot paruzyjny-zmartwychwstaly, uwielbiony i pleromicz-
ny. Jezus Chrystus stanowi Protos, Kentron i Eschatos Kosciola - tzn. Oso-
be zapoczatkowujaca Koscidl, realizujaca go w historii i spelniajaca go na
koncu czasow'.

Sens ujmowania eschatologicznego wymiaru Kosciota w sposéb inkar-
nacjonistyczny rozjasnia si¢ w relacji miedzy Kosciotem a Krélestwem Bo-
zym. Najbardziej wlasciwym Krélestwem eschatycznym jest Tréjca Swie-
ta, Krdlestwo Niebieskie, Boze i nadprzyrodzone, ktére realizuje si¢ poza
wszelkg historig i czasoprzestrzenia (Mt 5,8nn; J 16,22; itd.). Spotecznosé
niebianska stanowi Krélestwo w sensie najpelniejszym i wlasciwym. Dzigki
Weieleniu Syna Bozego nastgpito niejako wcielenie Krdlestwa eschatyczne-
go w calg doczesnos¢ i powstanie ,, Krdlestwa Chrystusa” (Mt 16,27n; Ap
3,27), stanowigcego zesrodkowanie krolestwa stworzenia — Krolestwa Ojca
Niebieskiego na tajemnicy zbawienia. W centrum Krélestwa Chrystusa
rozwija sie takze Krélestwo Ducha Swietego. Razem jest to jedno Kréle-
stwo, w ktérym dokonuja si¢ tajemnice zbawienia. Krolestwo Boze wcie-
lifo si¢ i zajasnialo przede wszystkim w samej osobie Syna Bozego, w Jego
stowie, czynach i obecnosci (por. LG 5). Dlatego Chrystus jest po prostu
,»Krolestwem Niebieskim” (Mt 19,29; Lk 18,29).

Bartnik podkredla, ze Krolestwo to bylo motywem merytorycznym
ustanowienia Ko$ciofa (por. Mk 1,15; Mt 4,17; Dz 1,3). Ko$ciot wyrasta
z fona Krolestwa, zapoczatkowanego przez Chrystusa. Kosciol jest znakiem
Kroélestwa i widzialng droga do niego, jego ,0oddolng” i doczesng faza'.
Teologia katolicka artykuluje zywy, radykalny zwigzek Ko$ciota z escha-
tycznym Krolestwem Bozym'.

Koscidt jest jedng wielka relacja do Kroélestwa Niebieskiego na zasadzie
»pleromizacji’, czyli dazenia czastek do swej pelni, a Pelnig ta jest Jezus
Chrystus i sama Tréjca Swieta (Ef 1,10, Kol 1,16.20). Kosci6t jest relacja hi-

" E. OzorROWSKI, dz. cyt., s. 206: ,Zjednoczenie doczesnosci z wieczno$cig w Kosciele

znajduje si¢ w stanie swoistego napiecia. Ko$ciol musi sie broni¢ przed podwojna pokusa:
historii bez eschatologii i eschatologii bez historii. Zyje wszak w $wiecie i jest powotany do
$wiata, a z drugiej strony nie jest z tego $wiata i nie moze w $wiat si¢ zamieni¢. Zadaniem
Ko$ciota jest ocalenie §wiata. Znalez¢ je mozna tylko w Bogu”.

5 Por. Cz. St. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 49.

Po tej linii wydaje si¢ tez zmierzac refleksja Soboru. Por. LG 2.8.49.

7" Por. Cz. St. BARTNIK, Koscidt, dz. cyt., s. 289-291; K. GOZDZ, dz. cyt., s. 556n.
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storiozbawczg do Krolestwa, tworzacg napiecie eschatyczne: Kosciét ,,juz”
jest Krdlestwem, a zarazem ,jeszcze nie” (napig¢cie miedzy Chrystusem
Wecielonym a Pleromicznym). W Kosciele juz dokonuje si¢ zbawienie, ale
w sposob pelny dokona si¢ ono w paruzji (por. LG 5). Kosciét jest w drodze
ku eschatycznej pelni Kroélestwa. Prawde te ujmuje si¢ egzystencjalnie jako
»pielgrzymowanie”. Pielgrzymowanie wyznacza eschatyczng perspektywe
Kosciota (Hbr 13,14; LG 9).

Miedzy Kosciotem a Krdlestwem zachodzi dialektycznie ciagtos¢
w niecigglosci. Miedzy zyciem doczesnym a wiecznym zachodzi relacja
ciaglo$ci, homogeniczna, nie za$ calkowicie heterogeniczna, ktdrej obra-
zem s ewangeliczne poréwnania zasiewu i zniwa, nasienia i drzewa, pracy
i zaplaty, itp. Chociaz Sobor Watykanski II uzywa tez okreslenia ,,Kosciot”
w odniesieniu do przysztego Krélestwa Bozego (,,Koscidt powszechny
u Ojca” w LG 2 oraz ,,Ko$cidl niebianski”), trzeba stale pamietac o zacho-
dzacej nieciaggtosci miedzy Kosciotem doczesnym a Kosciolem uwielbio-
nym. Kosciél ziemski bedzie mial swdj kres historyczny, rodzaj ,,$mierci
eklezjalnej”, po ktorej nastapi zmartwychwstanie Kosciota do zycia uwiel-
bionego'. , Kosciot wejdzie do Krolestwa jedynie przez t¢ ostateczna Pas-
che, w ktérej podazy za swoim Panem w Jego Smierci i Jego Zmartwych-
wstaniu (Ap 19,1-9)”".

Kosciol lezy na linii krélestwa Bozego (tj. Rzeczywistosci Trojcy, Bo-
zej Pleromy), nie jest jednak samym Krolestwem ani jego homogenicznym
»kawalkiem” Ko$cidt jest znakiem, zaczatkiem, zadatkiem i przygotowa-
niem Krolestwa, w pewnym sensie ,,przed krolestwem”. ,,Jest on w stuzbie
Kroélestwu, droga do niego, temporalnym obrazem, proba jego realizacji
antycypacyjnej i czynienia go na $wiecie, cho¢ sama istota tego Krélestwa
nie jest tutaj nigdy osiagalna”.

Na uniwersalng rzeczywistos¢ Kosciola sktadaja sie rozne kregi i fazy
bytowe, otaczajace niejako historyczny fenomen Jezusa Chrystusa. Obok
kregu uniwersalnego, zwiagzujacego ludzko$¢ i wszechswiat z ekonomia
Tréjcy Swietej w Jezusie Chrystusie, a takze kregu historiozbawczego, obej-
mujacego calg histori¢ zbawienia, Bartnik wymienia krag eschatologiczny.
Kazda posta¢ Kosciota na ziemi jest tylko znakiem, zadatkiem lub zalgz-
kiem Kosciota eschatologicznego (Ecclesia eschatologica) i Kosciota chwa-
ty (Ecclesia gloriae). Do ,Kosciota uniwersalnego u Ojca” (LG 2) wejda

8 Por. Cz. St. BARTNIK, Koscidt, dz. cyt., s. 291n; K. G6zdz, dz. cyt., s. 557.
¥ KKK 677.
20 Cz. St. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 133.
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wszyscy ludzie faktycznie zbawieni. ,, Kosciét doczesny stanowi jedynie lud
pielgrzymujacy do Kosciota eschatologicznej Pleromy (Hbr 12,22; 11,10;
13,14)™2,

Zdaniem Bartnika, Koscio! staje si¢ jeszcze lepiej zrozumialy w swej
strukturze eschatycznej patrzac nan ze strony idei paruzji. W tekstach Pi-
sma Swietego odnoszacych sie do paruzji chodzi nie tyle o okreslenie jej
czasu, ile o nadanie Kosciotowi ,struktury paruzyjnej”, tzn. o zwrdcenie
swiadomosci ku Chrystusowi, o mitos¢ przerastajaca czas i przestrzen,
o calopodmiotowe ukierunkowanie na przyszios¢. Stowa ,,przyjdz, Panie
Jezu” (Ap 22,20) oddaja samg dusz¢ Kosciota. Paruzyjnos¢ jest permanent-
ng funkcja eschatycznego charakteru Kosciota.

Kardynal Giacomo Biffi opisuje Koscioél jako wierng, ,oczekujaca Ob-
lubienice” Chrystusa (Sposa in attesa), bedaca w drodze ku ostatecznemu
spotkaniu. Zasadnicze napiecie wewnatrz misterium Kos$ciota pochodzi
z jego zwiazku ze §wiatem, ktory pragnie on uswiecic i ztaczy¢ z Chrystu-
sem, a z drugiej strony z jego nostalgii Krolestwa, ktorego jest widzialnym
znakiem i antycypacja. Stad tez Koscidl, chociaz jest wrazliwy na kazdy
problem ziemskiej egzystencji, nie pozwala si¢ tym problemom zgnies¢.
Wspomaga wszystkie procesy zmierzajgce ku ideatowi zycia czlowieka
zgodnego z jego wielka godnoscia, lecz z tymi aspiracjami tworzenia bar-
dziej sprawiedliwej i szczesliwej spotecznosci doczesnej nie identyfikuje ni-
gdy swojej eschatologicznej nadziei i oczekiwania Krolestwa Bozego. Oczy
Ko$ciota wpatrujg si¢ nieustannie w ostateczne i pelne objawienie Pana,
ktory przybedzie, aby natozy¢ swoje pieczecie na te fascynujace cho¢ udre-
czone losy ludzkiej historii*.

Po analizie niektdrych watkéw aktualnej refleksji eklezjologicznej uka-
zujacych eschatologiczny charakter Kos$ciota, spojrzmy réwniez na pro-
blem uwzglednienia wymiaru eklezjologicznego w eschatologii.

Widzielismy, ze refleksja nad tresciami eschatologicznymi podjeta
przez Sobor zostala na nowo umiejscowiona w horyzoncie historii zbawie-
nia - jako nadzieja Kos$ciota Chrystusa, widzianego na réznych etapach

2 Tamze, s. 121.

2 Por. Cz. St. BARTNIK, Koscidl, dz. cyt., s. 294; tenze, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 866n;
tenze, Mysl eschatologiczna, Lublin 2002, s. 234n.

» Por. G. B1rr1, Alla destra del Padre. Nuova sintesi di teologia sistematica, Milano 2004, s. 170n,
171: ,,Proprio perché tende ‘ai cieli nuovi e alla terra nuova, nei quali abitera la giustizia, la
Chiesa suscita nei suoi figli pit forte il disagio di fronte alle ingiustizie, delle quali sono
pienne le strade della terra, e li induce a lavorare per il loro superamento, ma insieme non
tollera di essere imprigionata da nessuna prospettiva che sia puramente terrestre”
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drogi ku niebieskiemu Jeruzalem. Pozwolilo to na przezwyci¢zenie sztyw-
nego rozdzialu miedzy eschatologia posrednia (odnoszong do jednostki)
a eschatologia uniwersalng (odnoszong do kolektywnego momentu final-
nego). Eschatologiczny los pojedynczego cztowieka wpisuje sie w eschato-
logiczny los Kosciota, ktory kroczy ku swojemu spetnieniu®.

Podejmujac soborowe intuicje i sugestie, wspodlczesna eschatologia
chrze$cijanska ponownie odkrywa w swojej refleksji centralne miejsce
Chrystusa i Jego misterium paschalnego, jak réwniez fundamentalng ko-
nieczno$¢ wymiaru wspoélnotowego i eklezjalnego. G. Bifhi zauwaza: ,,Po-
nowne odkrycie sensu eklezjalnego pokazato niewystarczalno$¢ wizji pod-
kreslajacej nazbyt indywidualistyczny wymiar wieczno$ci; jesli Kosciot jest
Ludem Bozym w drodze ku ziemi obiecanej, ta jego kondycja musi stac si¢
obecna w naszym sposobie rozpatrywania rzeczy ostatecznych’>.

Wskazalismy na Kosciot jako wlasciwy podmiot nadziei chrzescijan-
skiej, poniewaz to w nim nastepuje spotkanie pelni wydarzenia Chrystusa
z odpowiedzig wolnosci czlowieka. W tej historiozbawczej przestrzeni eg-
zystencja chrzescijanska wkracza w dynamizm nadziei ku swemu przyszte-
mu spelnieniu i nabywa rzeczywistego wymiaru eschatologicznego. Ko-
$ciol nie jest tylko jakimg$ wspolnotowym ,,ttem” dla chrzescijanskiej egzy-
stencji jednostki. Dlatego nalezy wskaza¢ na eklezjologiczne aspekty egzy-
stencji chrze$cijanskiej jako rzeczywistosci eschatologicznej?.

Doswiadczenie eschatologicznego zbawienia juz obecnie dokonuje si¢
w zyciu wiernych, ktorzy sg ,,ztaczeni z Chrystusem w Kosciele i naznacze-
ni pieczecig Ducha Swietego” (LG 48). W kazdej osobie, dzieki jej otwar-
ciu w wierze i skuteczno$ci sakramentéw, zycie Jezusa Chrystusa czyni ja
uczestnikiem dobr eschatologicznych. W globalnym wydarzeniu wiary,
w decyzji przyjecia Ewangelii, we chrzcie czlowiek w swojej osobowej egzy-
stencji nabiera nowej jakosci, ktdra jest prefiguracja jego ostatecznego losu,
ostatecznym spelnieniem jego historii i historii §wiata®’.

Nalezy nastepnie podkresli¢ eklezjalny wymiar wydarzenia $mierci. Fi-
lozofia i kultura egzystencjalna, ktére miaty duzy wplyw na rozwéj wspot-

* Por. G. ANCONA, Escatologia cristiana, Brescia 2003, s. 248; G. Kucza, Jaka eschatologia
dzisiaj? Glowne przesunigcia akcentow w eschatologii posoborowej, Communio 131 (2002),
s. 130-146, tu 135-137.

¥ G. BIFF1, Dai novissimi allescatologia, Rivista del Clero Italiano 59 (1978), s. 482-488, tu
487. Por. F. BRANCATO, Verso il rinnovamento del trattato di escatologia. Studio di escatologia
cattolica dal preconcilio a 0ggi, Sacra Doctrina-monografie 2 (2002), s. 171-175.

% Por. M. BorpONI - N. CIOLA, dz. cyt., s. 182n.

¥ Por. G. ANCONA, dz. cyt., s. 291nn.
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czesnej antropologii $mierci, doprowadzily do wzmocnienia jej aspektu
czysto indywidualistycznego. Chrzescijaniska wizja $mierci jako ,,umierania
w Chrystusie” (por. Lk 23,43; Fil 1,23) musi skorygowac¢ takie zbyt indy-
widualistyczne nastawienie®®. Zycie i misterium paschalne Chrystusa prze-
ksztalcilo znaczenie ludzkiej §mierci*’. Nie moze ona by¢ widziana i prze-
zywana jako wydarzenie odizolowane od wspdlnoty z Chrystusem i z Ko-
$ciolem. Jak Apostol Pawet (Fil 1,21nn), tak i kazdy chrzedcijanin juz na
ziemi jest zwigzany z Chrystusem we wspdlnocie z Jego $miercia (Rz 6,5).
Dla chrzescijanina §mier¢ nie jest wiec jakims czysto indywidualistycznym
przezyciem, lecz poszerzeniem, poglebieniem i spetnieniem wspdlnoty
i ,przyjazni z Chrystusem”

Ponadto $mier¢ nalezy widzie¢ jako sytuacje wspdlnotowa w odniesie-
niu do Kosciota®. Eklezjalna zasada wspolnoty z Chrystusem, co wyraznie
podkreslit Sobdr, odnosi sie tak do relacji wiernych pielgrzymujacych z tymi,
ktdrzy sa juz w chwale, jak tez do relacji z bra¢mi jeszcze oczyszczajacymi
sie. Wspdlnotowa sytuacja czlowieka umartego w Chrystusie znajduje swo-
je istotne potwierdzenie w dogmatycznej doktrynie o oczyszczeniu, ktora
stala si¢ nielatwym problemem w chrzescijanskim dialogu migedzywyzna-
niowym?®. Bez woli wchodzenia w ten szeroki problem zaznaczmy, iz bycie
w $mierci jest ,,otulone” eklezjalng wspdlnota wyrazajaca sie w modlitwie
i ofierze ofiarowanej przez braci w wierze. Doktryna o czys$¢cu, widziana
w optyce wspolnotowej i w sensie poglebienia przyjazni z Chrystusem, pod-
kresla komunijng perspektywe solidarnosci eklezjalnej miedzy umartymi
w Chrystusie i bra¢mi pielgrzymujacymi. Y. Congar stwierdzil: ,,jesli dogmat
o czy$¢cu ma jakis sens (...) to przede wszystkim sens spoleczny; zaktada,
ze dusze nie dopelniaja swojego losu w sposob samotny, lecz zlaczone z ca-

tym cialem Chrystusa, wspomagane przez modlitwy wiernych i $wietych™.

#  Por. M. BOrRDONI, Dimensioni antropologiche della morte. Saggio sulle ultime realta cristiane,
Roma 1969, s. 226-230.

»¥ Usensownienie §mierci w Chrystusie”, por. Cz. St. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, dz. cyt.,
s. 826n; J. SAL1), Przeklenistwo Smierci i Smier¢ w Chrystusie, Zeszyty Formacji Duchowej 24
(2004), s. 10-21, tu 20n. Por. takze KKK 1009.

% Por. G. GRESHAKGE, Il Dio unitrino. Teologia trinitaria, Brescia 2000, s. 495.

3t Por. Cz. RYcHLICKI, Wiara - nadzieja — mitos¢ wobec wiecznosci. Z zagadniert wspélczesnej
eschatologii, Ptock 2001, s. 147nn.

* Y. CONGAR, Le Purgatoire, w: A. M. ROGUET, Le mystére de la mort et sa celebration, Paris
1952, s. 324. Por. M. BOrRDONI - N. CI0LA, dz. cyt., s. 207-213; J. L. Ruiz de la Pefia, Laltra
dimensione. Escatologia cristiana, Roma 1988, s. 330. Por. takze: Miedzynarodowa Komisja
Teologiczna, Aktualne problemy eschatologii, 7n.
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Tak wiec zycie chrzescijaniskie w wydarzeniu $mierci jest byciem w jed-
nym Kosciele, ktory w swoich roznych stanach kroczy ku paruzyjnemu
spelnieniu.

Spojrzmy jeszcze na paruzje jako wydarzenie eklezjologiczne. W tek-
stach Nowego Testamentu odnoszacych si¢ do paruzji dominuje figura
zwycieskiego Chrystusa. Nie brak tu jednak wyraznych perspektyw ekle-
zjologicznych (Mk 13,27n; 1 Tes 4,1n; Ap 19). Nadzieja paruzji nie jest wiec
tylko aktem Kosciota, lecz takze ,,obiektywnym” elementem odnoszacym
sie do samej tresci owej nadziei. Pokladajac nadziej¢ w Chrystusie przycho-
dzacym na koncu czaséw, Kosciol ma ufnos¢ takze we wlasne spelnienie™.

Kosciot jest wielkim Ciatem Mistycznym, ktdre zyje jakby napiete w kierun-
ku doprowadzenia wszystkich swoich cztonkéw do coraz doskonalszego udziatu
w ,,zyciu wiecznym'”. To ,,napiecie” ukazuje stan niedoskonalosci, ktory utrzy-
muje jeszcze w oddaleniu braci i siostry zyjacych na ziemi, oczyszczajacych sie
i blogostawionych w niebie. Cale ciato eklezjalne nie osiggneto jeszcze we wszyst-
kich swoich czlonkach pelnej komunii z Chrystusem Zmartwychwstalym. Kie-
dy zostanie dopelniona liczba braci i wypelni si¢ proces ich uswiecenia, Ko$ciét
zajasnieje w ,,zyciu wiecznym” jako rzeczywisto$¢ wspolnotowa. Wtedy nastapi
owo blogostawione doswiadczenie pelni braterstwa we wspolnocie taski, ktdre
dzis jeszcze tylko czg$ciowo uobecnia si¢ w Kosciele. ,,Paruzja Chrystusa” bedzie
wigc takze ,,paruzjg Kosciola’, ,,paruzjg eklezjalng™*.

Zasadniczg tre$cig nadziei zwigzanej z paruzja jest zmartwychwstanie
(1 Tes 4,16n; 1 Kor 15.23.51). Zmartwychwstaly Chrystus otworzyl escha-
tologiczny proces zmierzajacy do wiaczenia calej ludzkosci. Proces ten na
razie wytwarza swoje duchowe efekty w wiernych zanurzonych sakramen-
talnie w $mier¢ i zmartwychwstanie Pana, bedacych cztonkami Jego ekle-
zjalnego ciala (1 Kor 12,13; Ef 4,4n). Z tradycji biblijnej jasno wylania sie
spoleczny aspekt zmartwychwstania. Kazdy zmartwychwstanie jako czto-
nek Ciata Chrystusa, dlatego zmartwychwstanie bedzie ostatecznym ak-
tem tej inkorporacji. Koncowe zmartwychwstanie nie jest suma indywidu-
alnych zmartwychwstan, lecz wydarzeniem spolecznym, wspolnotowym,
opartym na zmartwychwstaniu Chrystusa®.

# Jak widzieli$my, Sobor podkreslit ten eklezjologiczny wymiar paruzji, méwiac o spetnieniu

Kosciola jedynie w chwale nieba i odnowieniu wszystkich rzeczy (por. LG 48).

** Por. Cz. St. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 866n; L. E. LADARIA, Wprowadzenie
do antropologii teologicznej, Krakow 1997, s. 135; M. BORDONI — N. CIOLA, dz. cyt., s. 242-
245. Réwniez KKK 671n.

»  Por. M. BorpONI - N. CIOLA, dz. cyt., 251n.
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Eschatologiczne panowanie Chrystusa zmartwychwstalego w ca-
tym wszechswiecie jest nierozerwalnie zwigzane z Ko$ciolem, ponie-
waz to swoje kosmiczne panowanie wykonuje On jako Glowa Kosciola
(por. Ef 1,22n). Kosciol nie jest czg$cig wszechswiata, nie istnieje tez obok
niego. Jest ,,sakramentem Chrystusa’, a takze ,sakramentem $wiata’, prze-
strzenig spotkania migdzy Chrystusem i cala ludzkoscia. Jest on w $wiecie
permanentnym znakiem powszechnej woli zbawczej Boga (] 3,16), ktdra
realizuje si¢ w sadzie Jego milosci. ,,Paruzja Kosciola” jest wiec realizacja
eschatologicznego pojednania Boga z ludzmi , kazdego narodu’, spelnie-
niem zbawczej relacji, ktérg Bog pragnat od zawsze utrzymywac ze swoimi
stworzeniami przez swego Syna w mocy Ducha Swietego®.

Zakonczenie

Na zakonczenie przytoczmy fragment tekstu Orygenesa z jego ,,Ho-
milii o Ksiedze Kaplanskiej” (homilia 7). Celnie i pieknie wyraza on jeden
z aspektow wzajemnego ,uzyZzniania si¢” eklezjologii i eschatologii: ,, Apo-
stolowie nie osiagneli jeszcze swej radosci, i oni czekaja, az ja stang si¢ jej
uczestnikiem. Bowiem i §wigci odchodzacy z tego §wiata nie od razu otrzy-
muja pelng nagrode swych zaslug, ale czekajg na nas, tak opieszalych i le-
niwych. Nie dostepuja pelnej radosci, smuca si¢ i optakuja nasze grzechy.
(...) Widzisz wiec, ze Abraham czeka na jej osiagnigcie. Czeka tez Izaak
i Jakub, czekaja na nas wszyscy Prorocy, by razem z nami doj$¢ do pel-
nej szczgdliwosci. (...) O ile bardziej nie moze uzna¢ radosci za pelng Pan
nasz i Zbawiciel, Glowa i Stworca catego Ciala, poki brak jeszcze w Jego
Ciele jakich$ Jego cztonkéw? (...) Nie chce On zatem otrzymac pelni swej
chwaly bez ciebie, to znaczy bez swojego ludu, ktéry jest Jego Cialem

i Jego cztonkami”?.

% Por. G. ANCONA, dz. cyt., s. 350.
¥ Cytat za: J. RATZINGER, Eschatologia. Smier¢ i Zycie wieczne, Poznan 1984, s. 203-205.
Por. G. GRESHAKE, Zycie silniejsze niz smier¢. O nadziei chrzescijariskiej, Poznan 2010, s. 115.
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THE CHURCH IN THE ESCHATOLOGICAL
DYNAMISM OF SALVATION. ABSTRACT

SUMMARY

The Church is the birthplace of Christian hope, because in the history
of salvation hope comes to birth in a social context. An important incentive
for deepening our understanding of the interaction between ecclesiology
and eschatology is found in the documents of the Second Vatican Council
(especially chapter 7 of Lumen gentium: ,,The Eschatological Nature of the
Pilgrim Church and its Union with the Church in Heaven”). In contemporary
theological reflection ecclesiology articulates in an incarnational way the
radical relationship of the Church with the eschatological Kingdom of God.
Between the Church and the Kingdom there is a dialectical continuity in
discontinuity. And in eschatology, issues of death, purgatory, parousia and
resurrection emphasise the ecclesial dimension. The eschatological fate of the
individual is part of the eschatological destiny of the Church, as she journeys
towards her fulfillment.
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STUDIA TEOLOGICZNE
Biatystok, Drohiczyn, Lomza
29(2011)

KS. PRZEMYSLEAW ARTEMIUK

TOMASA HALIKA MYSLI O KOSCIELE

Tres¢: 1. Kosciol - wspdlnota zranionych; 2. Koscidl i wspdlczesni Zacheusze; 3. Katolicyzm
czy katolickos§¢ Kosciota?; 4. Koscidl na ,,dziedzincu pogan”; 5. Zakonczenie.

Wprowadzenie

T. Halik (ur. 1948)' nalezy do tych intelektualistéw naszych czaséw,
ktérzy przynalezac do Kosciola, majg $wiadomos¢ wlasnej tozsamosci,
wyplywajacej z glebokiego rozumienia Tradycji. Pozostaja jednoczes$nie
otwarci na dialog ze wspolczesnym $wiatem. Postawa dialogiczna obecna
na kartach niemal wszystkich ksigzek czeskiego mysliciela?, staje si¢ nieja-
ko imperatywem nauczania T. Halika, ktéry warunkuje réwniez jego my-
$lenie o Kosciele. Sama za$ Ekklesia, ktora czeski mysliciel ,,kocha mimo
wszystko”, jest dla niego réwnoczes$nie mitoscia i krzyzem. Jest to mitos¢
ciezka i trudna. ,, Troche mi to przypomina — wyznaje T. Halik - Dietricha
Bonhoeffera (zm. 1945), ktéry mowit o tasce trudnej i ciezkiej, tasce, ktora
nie moze by¢ tania. Réwniez milo§¢ do Kosciota musi przechodzi¢ przez

' Ks. T. HALIK, czeski duszpasterz, filozof, psycholog, socjolog, teolog, profesor
Uniwersytetu Karola w Pradze, laureat m.in. Nagrody im. Romano Guardiniego, prezydent
Chrzescijanskiej Akademii w Pradze; liczne szczegdly biograficzne zawiera wywiad-rzeka
z ks. T. Halikiem, por. T. Halik, J. Jandourek, Radzitem si¢ drég, przeklad A. Babuchowski,
J. Babuchowski, Poznan 2001.

> Por. Wyzwoleni, jeszcze nie wolni. Czeski katolicyzm przed i po 1989, przeklad A. Babu-
chowski i in., Poznan 1997; Co nie jest chwiejne, jest nietrwate. Labirynt swiata z wiarg
i watpliwosciami, przeklad J. Zychowicz, Krakéw 2004; Wzywany czy niewzywany.
Bég sie tutaj zjawi. Europejskie wyktady z filozofii i socjologii dziejéw chrzescijanistwa,
przeklad A. Babuchowski, Krakéw 2004; Noc spowiednika. Paradoksy matej wiary w epoce
postoptymistycznej, przeklad A. Babuchowski, Krakéow 2007; Cierpliwos¢ wobec Boga.
Spotkanie wiary z niewiarg, przeklad A. Babuchowski, Krakéw 2009; Dotknij ran. Duchowos¢
nieobojetnosci, przeklad A. Babuchowski, Krakow 2010; Drzewo ma jeszcze nadzieje. Kryzys
jako szansa, przektad A. Babuchowski, Krakow 2010; Teatr dla aniotéw. Zycie jako religijny
eksperyment, przektad A. Babuchowski, Krakéw 2011.
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doswiadczenia, przez trudnosci, przez rézne proby™. Podejmujac refleksje
nad mysla T. Halika jestem przekonany, Ze spotkanie z praskim filozofem
okaze si¢ niezwykle cenne, a eklezjologiczne impulsy plynace z jego teolo-
gii, wzmocnig nasze spojrzenie na Kosciot i jego problemy dzisiaj.

1. Kosciol - wspolnota zranionych

Wielu ludzi poszukujac osobistej drogi do Boga, wyznaje ze inni, row-
niez Kosciol, w tym spotkaniu sg niepotrzebni®. Najlepiej modli¢ si¢ w pu-
stej Swiatyni lub na przyklad w lesie, bez swiadkdow, przeciez tak uczyt Je-
zus (por. Mt 6,6). ,,Ale jesli tak zupelnie zamknie si¢ drzwi przed innymi,
zauwaza krytycznie T. Halik, to pojawia si¢ zagrozenie, Ze bedzie z nami
tak jak z czlowiekiem, ktéry wchodzi na pagérek i stamtad kocha catg ludz-
kos¢. Konkretni ludzie, ktérych spotyka, gdy chce zejs¢ z tej gory - juz
mu przeszkadzajg. Milo$¢, ktdra nie jest weielona do konkretnych relacji,
np. w rodzinie, moze pas¢ ofiarg réznych iluzji czy rozczarowan™. Nasza
rzeczywistos$¢ to nieustanne doswiadczanie prawdziwosci ludzkiej milosci.
Pojawia si¢ w niej etap zakochania, peten wzajemnych iluzji i idealizmu,
ale jest rowniez czas na dojrzalg relacje, w ktorej czlowiek kocha drugie-
go takiego, jakim on jest. Podobnie w spotkaniu z Bogiem. ,,Znam wielu
konwertytdw, wyznaje czeski mysliciel, ktérzy sg zakochani w Bogu. Cze-
sto jest to jednak po prostu projekcja ich idealnego wyobrazenia o Bogu.
W takiej sytuacji niewystuchana modlitwa bywa czasem do$wiadczeniem
pozytywnym i oczyszczajacym. Wtedy okazuje si¢, czy Pan Bdg nie jest
dla mnie swego rodzaju automatem, ktéry ma spetni¢ moje zyczenia, do
ktérego moge wrzuca¢ pienigdze moich modlitw, wiedzac, co moze z tego
automatu wypas¢. Na takie traktowanie innych nie mozemy sobie pozwo-
li¢ w relacjach z naszymi bliskimi, ale czasem prébujemy tak traktowaé
Boga. Dlatego wiara tez potrzebuje kryzyséw, aby dojrzec™, staja si¢ one
niejednokrotnie szansg przebudzenia i odnowy. Sam wyraz ,kryzys”, ktory
pojawia sie najczesciej w kontekscie ekonomiczno-politycznym (np. kry-
zys systemu bankowego na Manhattanie przerodzil si¢ u schytku pierwszej
dekady dwudziestego wieku w swiatowy kryzys finansowy i gospodarczy,
majacy swoje reperkusje w kryzysie spolecznym i politycznym) siega gle-

> T. Havrik, Kocham Kosciét mimo wszystko, Wiez 10/2010, s. 20.

* Por. K. BERGER, Wierzy¢ bez Kosciola?, przektad E. Pieciul-Kaminska, Poznan 2007.
> T. Harik, Kocham Kosciél mimo wszystko, s. 20.

¢ Tamze,s. 21.
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biej, niz potrafig to odkry¢ analizy ekonomistéw i politologéw, bowiem
kazdy kryzys jest takze sprawa ducha. Kryzysy - zauwaza T. Halik - ,nie
muszg koniecznie budzi¢ leku i histerycznej reakeji; kryzysy sa naturalny-
mi przewodnikami zycia, sg jakby gltazami w korycie rzeki, ktére nurtowi
zycia nadajg spad, dynamizm i urozmaicajg go. Zycie bez kryzyséw i préb
bytoby jak leniwy bagnisty potok albo sztuczny zbiornik z zatechla stoja-
c3 wodg”’. Powinny one stanowi¢ okazje do wzrostu i dojrzewania, takze
w relacji cztowieka z Bogiem, naznaczonej pierwotnym ,kryzysem zaufa-
nie’, o ktérym mowig pierwsze stronice Biblii. Musza one zosta¢ przezwy-
ciezone poprzez szukanie zZrodel nadziei. ,,Jesli cztowiek - kategorycznie
podkresla czeski mysliciel — nie nabedzie od nowa owej praufnosci, wia-
ry w sens, ktory poprzedza jego wlasne «poszukiwanie sensu», to nic go
juz na drodze do samounicestwienia nie zatrzyma. To wiara czlowieka,
przechodzac wraz z nim przez rozmaite kryzysy (spolteczenstwa, rodziny,
religii, Kosciola), staje si¢ ostatecznie zrodtem nadziei. Jak ja w tym kon-
tekscie rozumie T. Halik? Powinna by¢ ona zraniona, tak jak zraniony jest
Bog: ,nie wierze bogom, wyznaje praski filozof, i nie wierz¢ wiarom, ktére
potrafia przetanczy¢ $wiat, nie zaznawszy jego bolu - bez szram, bez blizn,
bez oparzen - oferujac natretnie na wspdtczesnym rynku religijnym jedy-
nie swoje I$nigce powaby™. Dlatego wierzy¢ w Chrystusa i mdc zawotaé za
Tomaszem: ,,Pan méj i Bog mdj” (J 20,28), ,moge jedynie wtedy, gdy bede
dotykac tych Jego ran, ktérych takze dzisiaj nasz $wiat jest pelny”'®. Zranio-
na wiara, ktéra rozumie rany $wiata, moze by¢ réwnoczesnie lekarstwem.
Samo ,zranienie wiary nastepowa¢ moze przez wiele frustracji, wiele roz-
czarowan — wérdd nich sg takze rozczarowania dotyczace Kosciota, ktérych
zrodla i przyczyny tkwig wewnatrz niego”. Ale ten, kto decyduje si¢ nasla-
dowa¢ Chrystusa, powinien wzia¢ réwniez rozczarowanie calej Chrystuso-
wej rodziny. ,Wchodzac do Kosciota, puentuje T. Halik, bierze si¢ ten Ko-
$ciol z calym jego bagazem dobra i zta. (...). [To] tak jak ktos, kto wstepuje
w zwigzek malzenski, bierze réwniez — oprocz ukochanej osoby - stabosci,
bolesci czy rozczarowania jej rodziny; bierze jej krewnych; bierze ich z ca-
tym bagazem”"'. Podobnie jest z Ko$ciolem. Tutaj na ziemi zawsze bedzie to
»Kosciol ludzki — az nazbyt ludzki, a czasem i nieludzki, w takim stopniu,

Tenze, Drzewo ma jeszcze nadzieje. Kryzys jako szansa, s. 40.
8 Tamze, s. 67.

Tenze, Dotknij ran. Duchowos¢ nieobojetnosci, s. 15.

10 Tamze, s. 18.

11 Tenze, Kocham Kosciél mimo wszystko, s. 21.
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w jakim ludzie potrafig by¢ nieludzcy - tutaj zawsze bedzie Kosciét zranio-
nym i ranigcym’ .

2. Kosciol i wspolczesni Zacheusze

Jak zatem kocha¢ Kosciot? T. Halik zauwaza, ze wielu z Kosciolem zlg-
czonych i wlgczonych w jego Zycie, nie jest juz w nim zakochanych. Dlate-
go czeski mysliciel proponuje, aby na nowo odczyta¢ ewangeliczng scene
potowu ryb (por. J 21,1-8). Moze ona obudzi¢ w wielu wygasta mitos$¢ do
Kosciota. Uczniowie po przepracowanej, ale bezowocnej nocy wydaja sie
zrezygnowani. Chrystus proponuje, aby ponownie zarzucili sieci. Kazdego
innego, kto by im tak méwil po nieudanym potowie, raczej by nie postu-
chali. Ale Jezusowi dajg wiare ze wzgledu na Jego imie. Dlatego prébuja raz
jeszcze. ,W doswiadczeniu dojrzatej wiary - zauwaza T. Halik — potrzebne
jest to «sprébujcie jeszcze raz», «a jednak...». Przeciez od tego rozpoczy-
na si¢ cala relacja Piotra do Chrystusa. Wczesniej Piotr wielokrotnie dzia-
tal bardzo emocjonalnie, bardzo szybko co§ méwil, a za chwile po prostu
sie zatamal. Szed! po tafli wody, a potem spojrzal na siebie i zaczal tong¢.
Wota: «Ratuj mnie!». A Jezus méwi spokojnie: «Idz dalej». Réwniez i my
od czasu do czasu znajdujemy si¢ w takich sytuacjach, ze nic juz nie moz-
na zrobi¢. I chcieliby$my si¢ pozby¢ tego problemu. Wtedy styszymy gdzie$
glos Chrystusa: «Sprobuj jeszcze raz». Wtedy — w odpowiedzi — pojawia sie
akt wiary, akt milodci. «Ze wzgledu na Twoje imie¢ sprobuje jeszcze raz»”".

Dzisiaj zdarza sie, ze ludzie rozczarowani Ko$ciotem, takim jaki poznali,
nie mieszczg si¢ w tych schematach i rolach, jakie im przypisujemy. Jesli
z jaki$ przyczyn przezywaja watpliwosci, co do swojego ,,bycia” w Kosciele,
to moze szczegdlnie do nich odnoszg sie przytoczone stowa ewangeliczne-
go dialogu. Przeciez najczgsciej sg to ludzie wierzacy, ktorzy nie chcieliby
straci¢ relacji z Bogiem. T. Halik proponuje dokfadniejsze przyjrzenie sie,
wrecz opcje na rzecz tych, ktorzy sa na obrzezu wspdlnoty wiary lub sy-
tuujg w przedsionku Kosciota. Chodzi o wigksze zainteresowanie ludzmi
z szarej strefy, pozostajagcymi miedzy religijng pewnoscig a ateizmem, mie-
dzy watpiacymi i poszukujacymi'®. Skoro dzisiaj jest dos¢ duzo chrzedcijan
~wierzacych, ale” i ludzi podchodzacych do Kosciota ,,z dystansem, ale”,

2 Tenze, Dotknij ran. Duchowos¢ nieobojetnosci, s. 138.
B Tenze, Kocham Kosciél mimo wszystko, s. 22.
" Tenze, Cierpliwos¢ wobec Boga. Spotkanie wiary z niewiarg, s. 31.
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to my chrze$cijanie powinni$my proponowac ,,blisko§¢ Chrystusa wtedy,
gdy jako Jego uczniowie staniemy sie ludzmi, ktorzy szukaja z szukajacy-
mi i pytaja z pytajacymi”’. Przywotujac biblijng posta¢ Zacheusza, kto-
ra w tworczosci T. Halika staje sie¢ symbolem watpliwosci i poszukiwania,
czeski mysliciel jest przekonany, ze do natury wiary naleza réwniez pyta-
nia krytyczne, niepewno$¢, watpliwosci. Kazdy ma do nich prawo. Dla-
tego ,,Zacheuszow jest wérdd nas niemato - los naszego $wiata, Ko$ciota
i spoleczenstwa zalezy by¢ moze, bardziej niz jestesmy skfonni przypusz-
czaé, takze od tego, czy Zacheusze zostang pozyskani, czy nie”'°. Czy trzeba
walczy¢ z watpliwosciami, przenoszac swoj lek na innych, czy moze lepiej
uswiadomic je sobie, aby doswiadczy¢ wyzwolenie? T. Halik wyznaje: ,,lu-
bi¢ Zacheuszéw; mysle, ze posiadam dar ich rozumienia. Ludzie czgsto ttu-
maczg sobie 6w dystans jako przejaw ich «wynioslo$ci», ale chyba sa w ble-
dzie — sprawa nie wyglada tak prosto. Moje doswiadczenie méwi, ze chodzi
tu raczej o jaki$ rodzaj zazenowania. U niektérych nieche¢ do thuméw oraz
hasel i sztandaréw bierze si¢ z przeswiadczenia, ze prawda jest zbyt krucha,
by mozna jg bylto skandowa¢ na ulicach. W koncu ludzi ci swojego miejsca
«na obrzezach» nie wybrali bez powodu. By¢ moze trzymaja si¢ na uboczu
takze dlatego, iz — podobnie jak Zacheusz — dobrze wiedza, ze sami nie po-
sprzatali jeszcze swojego domu; wiedzg lub raczej wyczuwaja, ze to i owo
muszg jeszcze zmieni¢ we wlasnym zyciu. (...). Wciaz jeszcze s w drodze,
przyproszeni pytem, daleko od celu, zbyt «niegotowi», by méc pokazac si¢
innym w pelnym $wietle; by¢ moze nawet ich zyciowa wedréwka znala-
zla si¢ akurat w $lepej uliczce. Mimo to zdaja sobie sprawe z doniostosci
chwili, w ktorej to, co istotne, przechodzi obok nich. Pociaga ich to - jak
Zacheusza, ktory pragnal zobaczy¢ Jezusa; czasami jednak swoja duchowa
tesknote i pragnienie tak jak on zakrywaja li§¢mi sykomory - przed inny-
mi, a niekiedy i przed samym sobg’". Czy mozemy jako wspdlnota pozo-
sta¢ wobec nich obojetni?

3. Katolicyzm czy katolickos¢ Kos$ciota?

T. Halik myslac o Kosciele konsekwentnie akcentuje jego katolickos¢ w od-
réznieniu od katolicyzmu. ,,Sobér Watykanski Drugi — podkresla — rzeczywi-

15 Tamze, s. 22.
16 Tamze, s. 20.
7 Tamze, s. 20-21.
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$cie przyniost koniec «katolicyzmu», albo raczej rozpoczat - i uczynit wazny
krok na drodze do «katolickosci»; (...) spowodowal koniec «katolicyzmu» —
ale nie w tym sensie, w jakim pojecie to rozumiejg krytyce Soboru. Koniec
«katolicyzmu» nie oznaczat konca Kosciota ani utraty jego tozsamosci - raczej
umozliwit Kosciolowi wyjscie z pewnego etapu jego dziejow. Zwrot, jaki doko-
nal si¢ na Soborze, oznacza rozpoznanie i uznanie, ze okreslona spoteczno-kul-
turowa forma Kosciota wyczerpata swoje mozliwosci, ze okreslona tendencja
i styl przezywania oraz wyrazania wiary znalazly si¢ w $lepej uliczce. Kontynu-
owanie ich zagrazatoby katolickosci Kosciola i stworzyloby ryzyko, ze Kosciot
upodobni si¢ do sekty”'®. Jaka tres¢ niosg te dwa pojecie, skoro nie s ze soba
tozsame? Przez ,katolicyzm” czeski mygliciel rozumie jedna z form Kosciofa,
»ktora rozwinela si¢ jako reakcja na europejska nowozytnos¢, na reformacje
i proces modernizacji. Byt to owoc mentalnosci defensywnej, zapoczatkowanej
w okresie kontrreformacji, a swoje apogeum osiagajacej na Soborze Watykan-
skim Pierwszym. Byta to tendencja do budowania systemu $cisle ograniczo-
nego pod wzgledem doktrynalno-instytucjonalnym. Kosciotl, Mistyczne Ciato
Chrystusa, coraz bardziej zaczal by¢ utozsamiany ze $cisle okreslong organi-
zacjy, instytucja i jej systematycznie opracowywang doktryna. Tak pojmowa-
ny katolicyzm staje sie coraz bardziej «izmem» po$rdd innych «izmdéw» epoki
nowozytnej” . T. Halik ma §wiadomo$¢, ze tego rodzaju redukcja nie mogta
sie przebi¢ w Kosciele, niemniej tendencj¢ do zawezania i proby zamkniecia
Kosciota w ciasnym gorsecie mozna rzeczywiscie udowodni¢. Nalezy przy tym
by¢ $wiadomym, ze Koscidt ,wiele razy w swojej historii przechodzil okresy
wielkich zmian paradygmatéw cywilizacyjnych oraz kulturowych i musiat re-
agowac na nie okreslong «rekontekstualizacjg» swojego postannictwa: poszu-
kiwaniem nowych sposoboéw wyrazenia swojej nauki i przystosowaniem form
swego zycia tak, aby odpowiadaty na nowe problemy i potrzeby, i by jego glos
byl wiarygodny i zrozumiaty”™.

Dostrzegajac szczegolne znacznie Vaticanum Secundum w odnowie poje-
cia ,,katolickosci’, praski filozof zauwaza, ze sobdr ten podjat trud obalenia mu-
réw, ktérymi w wieku ,,katolicyzmu” szczelnie si¢ obwarowal. Jest to wyraznie
widoczne w relacji do innych Ko$ciotéw chrzescijanskich, wobec religii nie-
chrzedcijanskich oraz wspdlczesnej, zlaicyzowanej kultury zachodniej, wiacz-

8 Tenze, Wzywany czy niewzywany. Bdg sie tutaj zjawi. Europejskie wyktady z filozofii
i socjologii dziejow chrzescijanistwa, s. 186-187.

¥ Tamze,s. 187.

2 Tamze, s. 187-188.
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nie z ateizmem?'. Jednak ,,odwazne wyjscie z getta «katolicyzmu» — podkresla
T. Halik — przyprawito katolikéw o zawrét glowy; spowodowalo najrézniejsze
turbulencje wewnatrz Kosciota. Oczekiwana «wiosna Kosciota» - jesli ktos wy-
obrazat sobie rozkwit Kosciola jako instytucji — nie nadeszta”. Wrecz prze-
ciwnie. ,,Jam gdzie aggiornamento («uwspodlczesnienie») — diagnozuje praski
mysliciel - rozumiano jako tatwa wyprzedaz tradycji i przystosowanie do gu-
stow «drugiego os$wiecenia» proznych lat szes¢dziesigtych, tam zaczely pusto-
sze¢ takze $wigtynie; ludzie nie bardzo rozumieli, dlaczego maja chodzi¢ do
kosciota, skoro stysza w nim te same tresci, co w $wieckich mediach™>. Wydaje
sig, ze w tych wewnatrzkoscielnych sporach o interpretacje Soboru zabraklo
z pewnoscig z obu stron, zaréwno tradycjonalistow, jak i progresistow, jasne-
go rozpoznania i dopowiedzenia, ze ,,alternatywa wobec «katolicyzmu» nie
powinno by¢ tatwe przystosowanie si¢ do swieckiego humanizmu, lecz wyj-
$cie ku nowej «katolickosci»”*. Jak ja rozumie T. Halik? Katolicko$cig nazywa
on ,powolanie Kosciota do powszechnosci, do uniwersalizmu, ktéry w pierw-
szym rzedzie oznacza radykalne otwarcie si¢ Ko$ciota na pelni¢ Bozego Ob-
jawienia i obejmuje takze, jak w dniu Pie¢dziesiatnicy, otwartymi ramionami
ludzi wszystkich jezykow, ras, narodéw i kultur. Katolicko$¢ nalezy do owych
podstawowych cech, ktdre przypisujemy Kosciolowi w Wyznaniu wiary — wraz
z jednoscia, $wietoscig i apostolskoscia stanowi podstawowg ceche Kosciota.
(...). Podobnie jak Kosciot przez caly czas swojego ziemskiego pielgrzymowa-
nia jest rownoczesnie $wigty i grzeszny, tak tez i jego radykalne otwarcie sie,
ktére nazywamy katolicko$cig, miesza si¢ zawsze z uleganiem pokusie zbyt-
niej zaleznosci i przywiazania do okreslonych sposéb myslenia i wypowiada-
nia si¢. I chociaz katolicko$¢, jedno$¢, swietos¢ i apostolsko$¢ nigdy w czasie
«ziemskiej wedréwki» w empirycznie sprawdzalnych strukturach Kosciofa nie
przejawi sie w swej absolutnej pelni i chwale, to pozostaja one warto$ciami,
ktorych trzeba strzec, rozwijac je, a czasami tez o nie walczy¢”>. Troska o kato-
licko$¢ powinna realizowac si¢ najpierw w ekumenicznej otwartosci Kosciofa,
aby jego wyznawcy mogli wzbogaci¢ innych i pomoc im w rozumieniu i roz-
szerzaniu ,,katolicko$ci”. Nalezy takze otworzy¢ sie na ,ziarna prawdy”. Trze-

2l Wytom ten znalazl swéj wyraz w nastepujacych dokumentach soborowych: Lumen Gentium,

Gaudium et spes, Dignitatis humanae, Nostra aetate.

2 T. HALIK, Wzywany czy niewzywany. Bég si¢ tutaj zjawi. Europejskie wyktady z filozofii
i socjologii dziejow chrzescijanistwa, s. 193.

»  Tamze.

# Tamze.

»  Tamze,s. 194.

25



Ks. Przemystaw Artemiuk

ba je, jak sugeruje T. Halik, odnajdywac we wszystkich religiach i kulturach,
w ktorych ludzie wyrazali swoje doswiadczenia poszukiwania prawdy i sensu
zycia®.

4. Kosciol na ,,dziedzincu pogan”

Praski filozof, idac za glosem Benedykta XVI?, postuluje takze, aby Ko-
$ciot dzisiaj otworzyl swoisty ,,dziedziniec pogan”. Miejsce takie funkcjono-
walo w $wiatyni jerozolimskiej, a przeznaczone bylo dla tych wszystkich,
ktérzy nie bedac Zydami, chcieli modli¢ sie i czué wiez z Bogiem jedynym.
Jak to sformulowanie rozumie¢ dzisiaj? Kogo mialby obejmowac wspolcze-
sny ,dziedziniec pogan”? Zdaniem T. Halika powinna to by¢ przestrzen mo-
dlitwy dla wszystkich narodéw, ,,przeznaczona dla ludzi, ktérzy znaja Boga,
by tak rzec, jedynie z daleka; ktorzy nie zadowalajg sie swoimi bozkami, ry-
tualami i mitami; ktorzy tesknia z kim$ Czystym i Wielkim, mimo Ze Bég
pozostaje dla nich «nieznanym Bogiem» (zob. Dz 17,23). Mysle, ze Koscidt
takze dzisiaj powinien otworzy¢ jakis rodzaj «dziedzinca pogan», gdzie lu-
dzie w jaki$ sposdb mogliby sie przytaczy¢ do Boga, nie znajac Go i nie majac
jeszcze dostepu do Jego tajemnicy, ktdrej stuzy wewnetrzne zycie Kosciola.
do dialogu z religiami trzeba dzi§ wlaczy¢ przede wszystkim dialog z tymi,
dla ktorych religia jest czyms$ obcym, dla ktérych Bog jest nieznany, ale ktd-
rzy mimo to nie chcieliby pozosta¢ calkowicie bez Boga, lecz przyblizy¢ sie
Niego przynajmniej jako do Nieznajomego™. Benedykt XVI uzywajac mo-
tywu ,,dziedzifica pogan” jako pewnej metafory, daje do zrozumienia, ze Ko-
$ciot dzisiaj ,,potrzebuje jakiego$ kontaktu z ludZmi wierzacymi w «niezna-
nego Boga» lub tylko niejasno tesknigcymi za «czyms, co nas przekracza™.
Tym poréwnaniem, jak zauwaza czeski mysliciel, ,,papiez wyraza zaréwno
szacunek dla duchowej wolnosci [wierzacych w taki sposob], jak i nadzieje,
ze predzej czy pozniej pojda dalej, jesli oczywidcie sami beda chcieli znalezé
«dostep do tajemnicy, ktorej stuzy wewnetrzne zycie Kosciota»™. Kim sg ci,
przed ktérymi Koéciot miatby dzisiaj otworzy¢ ,,dziedziniec pogan”? Wspot-
cze$ni poszukujacy sg niczym biblijni ,,bogobojni’, ktorzy kiedys otaczali na-
réd wybrany. ,,Byli wérdd nich - zauwaza T. Halik - takze liczni starozytni

% Por. tamze, s. 195.

¥ ,LOsservatore Romano” (wyd. polskie) 2010, nr 2.

% T. HALIK, Teatr dla anioléw. Zycie jako religijny eksperyment, s. 138-139.
¥ Tamze, s. 140.

¥ Tamze.
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«intelektualisci», sktaniajacy sie ku filozoficznej zasadzie «Jedynego sacrum»
- religijna oferta antycznych mitologii méwila im juz niewiele albo zgota nic.
Judaizm byt im blizszy przez swoja wiare w jednego Boga, ale jednoczesnie
trudny do pelnego przyjecia z powodu swych rozlicznych nakazéw, zakazéw
i rytuatéw. Wielu z nich w nastepnych wiekach przyjeto chrzescijanstwo jako
droge do jednego jedynego suwerennego Boga, gdy Jezus, a zwlaszcza Pawetl
«wyprowadzili Go ze $wiatyni» i «<wprowadzili na dziedziniec pogan», poza
granice zydowskiego kultu, a relacje z Nim oczyscili z tego, co owi poszuki-
wacze odczuli jako otoczke i co byto dla nich barierg™!. Zatem Kosciot dzi-
siaj powinien wypatrywac¢ tych, ktorych rozum i sumienie ,,tesknig za kim$
Czystym i Wielkim”. Nalezy jednak pamietac, ze solidarno$¢ z wszystkimi
nalezacymi do ,,dziedzinca pogan”, wymaga od nas chrzescijan, by$smy zrze-
kli si¢ monopolu na poznanie Boga, Chrystusa, rozumienie Ko$ciofa. ,,Nie-
wykluczone, ze takze dla nas «dziedziniec pogan» moze by¢ miejscem, gdzie
i my moglibysmy glebiej odkry¢ Chrystusa i spotkac sie z Nim - i to wlasnie
w tych drugich. A droga ta moze prowadzi¢ znacznie dalej niz tylko na wy-
dzielony $wigtynny dziedziniec pogan. (...). Odkrywa¢ Chrystusa w drugich
- wezwanie to nie dotyczy jedynie biednych, ktorzy czekaja na nasz chleb.
(...). By¢ moze znaczy to, Ze réwniez ten drugi, «inaczej wierzacy», «poga-
nin», «ateista», nie jest dla mnie jedynie «obiektem mojej misji», ktéremu ja
moge przekazywa¢ Chrystusa i wiare jako co$, co — w odréznieniu od nie-
go — juz w pelni «posiadam». By¢ moze takze w kims, kto chadza innymi
drogami niz ja, kto jest dla mnie «nieznanym wedrowcem», przychodzi do
mnie Chrystus™. Zatem obecnos¢ Kosciota na ,,dziedzincu pogan’, zdaniem
T. Halika, zobowigzuje chrzescijan, ,,aby radykalnie podwazyli odziedziczo-
ne wyobrazenia i obrazy [dotyczace] tych drugich «inaczej wierzacych»”*
i otworzyli sie na ich glos.

5. Zakonczenie

T. Halik caly sens swojej dzialalnosci naukowo-publicystycznej, jak
réwniez duszpasterskiej, upatruje w tworzeniu przestrzeni dla tych, kto-
rzy si¢ nie zadomowili i chyba nigdy calkowicie si¢ nie zadomowia w ko-
$cielnych tawkach i koscielnych definicjach, lecz mimo to moga z zako-

' Tamze, s. 143.
2 Tamze, s. 145.
» Tenze, Chrzescijaristwo na dziedziticu pogan, ,,Znak” 11/2010, s. 91.
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rzenionymi we wspdlnocie Kosciota, przeby¢ kawalek drogi*. Jego mysl
eklezjologiczna pelna troski o znajdujacych si¢ na obrzezach, kaze wspol-
nocie otworzy¢ si¢ na wszystkich, ktérzy nie podzielaja w pelni jej wiary.
Wedtug czeskiego mysliciela to wspolczesni Zacheusze oraz przebywajacy
na ,dziedzincu pogan’, przypominajac ,tajemniczych wedrowcéw”, moga
objawi¢ Ko$ciotowi nieznane oblicze Chrystusa. T. Halik, jako katolicki
ksiadz i mysliciel, czuje si¢ odpowiedzialnym za Tradycje. Pragnie jedno-
cze$nie, co nieustannie podkresla akcentujac katolickos¢ Kosciola, zwraca¢
sie ku stojacym poza jego granicami. Ma nadzieje, ze w ten sposéb uda sie¢
osiggna¢ ,wewnetrzng pojednang réznorodnosc¢’, ktora bedzie szansa do-
tarcia do ludzi, znajdujacych si¢ na zewnatrz wspolnoty?.

TOMAS HALIK’S THOUGHTS ON THE CHURCH
SUMMARY

In this article I present ecclesiological thought of a Czech philosopher Tomas
Halik (b. 1948). He belongs to the intellectuals of our time, who, belonging to the
Church, are aware of their own identity that flows from deep understanding of
Tradition. At the same time, they remain open to the dialogue with the modern
world. The dialogic attitude becomes a kind of teaching imperative, which
also determines Halik’s thinking about the Church. Ekklesia itself, which the
Czech thinker loves above all, is both love and a cross for him. Halik’s scientific
and journalistic as well as pastoral activity is devoted to creating a space for
those who have not settled and probably will never completely feel at home in
church pews and church definitions. He believes that such people can also be
rooted in the community of the Church and find their own way. His mind is
full of ecclesiological concern about the doubtful and makes the Church open
to all who do not fully share his faith. According to the Czech thinker, it is the
modern Zacchaeus and those entering the ,,Court of the Gentiles” who resemble
the ,,mysterious wanderers” that may reveal the unknown face of the Christ to
the Church. T. Halik as a Catholic priest and thinker feels responsible for the
Tradition. He wants to turn to those standing outside the Church, at the same
time, constantly emphasizing the catholicity of the Church. He hopes that, in
this way, ,,inner reconciliation of the diversity of the Church” can be achieved,
which will be an opportunity to reach people far from the Church.

3 Por. tenze, Teatr dla anioléw. Zycie jako religijny eksperyment, s. 139.
»  Por. tenze, Kocham Kosciél mimo wszystko, s. 26.
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OD APOSTOLOW DO BISKUPOW
- TRZY DROGI

Tres¢. 1. Dwunastu jako naoczni $wiadkowie Jezusa; 2. Apostolowie i ich pierwsi wspotpracow-
nicy; 3. Biskupi-prezbiterzy i diakoni; 4. Tréjstopniowa hierarchia; 5. Sukcesja apostol-
ska; Zakonczenie.

Ko$cidt wszystkich czaséw powinien nieustannie wzorowac si¢ na Ko-
$ciele poczatkdw, aby zachowac swojg autentycznosé. Jednym z kluczowych
zagadnien zwigzanych z poczatkami Kosciola pozostaje problem sukcesji
po Apostofach. W niniejszym opracowaniu pragne z perspektywy teologii
fundamentalnej (czyli pod katem wiarygodnosci) ukaza¢ drogi wykrystali-
zowania si¢ trojstopniowej hierarchii Kosciota: jeden biskup otoczony pre-
zbiterami i diakonami.

1. Dwunastu jako naoczni §wiadkowie Jezusa

Wokot Jezusa, ktory rozpoczal swoje publiczne nauczanie, od razu gro-
madzg si¢ ludzie zafascynowani Jego sfowami i czynami, a przede wszyst-
kim Jego charyzmatyczng osobowoscia. Greckie stowo ochlos — ttum, poja-
wia si¢ w Ewangeliach ok. 130 razy (poza tym, wystepuja takze inne termi-
ny wyrazajace ogrom ludzi, takie jak: plethos, polloi, pantes). Na przyklad:
»1 szly za Nim liczne tlumy z Galilei i z Dekapolu, z Jerozolimy, z Judei
iz Zajordania” (Mt 4,25). Techniczny termin okreslajacy pdjscie za Jezusem
— grecki czasownik akoloutheo, wystepuje w Ewangeliach 79 razy (Mt - 25;
Mk -18; Lk - 17; ] - 19). Stowo uczeri (w jezyku greckim mathetes) pojawia
sie z kolei 233 razy (Mt - 72; Mk - 46; Lk — 37; ] - 78; ponadto jeszcze 28
razy tylko w Dz; w ogdle nieobecne w Septuagincie)'. Jezus sam powoluje
swoich uczniéw znamiennymi stowami: ,,Péjdzcie za Mna!” (Mt 4,19). Sw.
Yukasz wspomina, ze Jezus utworzyt takze krag, ktdéry skladat sie z 70 lub

! Por. J. P. MEIER, A Marginal Jew. Rethinking the Historical Jesus, t. III: Companions and
Competitors, New York i in. 2001, s. 41-42.
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72 ucznidw i juz za Jego zycia zostal rozestany z misjg gltoszenia Ewange-
lii (por. Lk 10,1-12). Charakterystyczne, ze dopoki nie dokona si¢ akt po-
wolania, $wiadkowie dzialalnosci Jezusa nie sg jeszcze okreslani mianem
uczniéow (na przyklad w Mk dopiero od wersetu 2,15). Jezusowy sposob po-
wolywania byl niezwykly w kontekscie zaréwno éwczesnego judaizmu, jak
i hellenizmu. Wedtug Syr 51,23 (II w. przed Chr.), medrzec z Jerozolimy ra-
czej ,werbowal” ludzi, wotajac: ,,Zblizcie si¢ do mnie, wy, ktérym brak wy-
ksztalcenia, i zatrzymajcie si¢ w domu nauki”. Z kolei Jozef Flawiusz (I w.)
podkreslal swoja inicjatywe, zmierzajacg do stania si¢ uczniem znaczacych
mistrzow: ,,A gdy miatem okoto szesnastu lat, postanowilem bezposrednio
zapoznac si¢ z istniejagcymi u nas sektami [tzn. faryzeuszdw, saduceuszow,
essenczykow i zelotow] (...). Sadzitem bowiem, ze jesli gruntownie poznam
wszystkie, bede mogl tym sposobem wybra¢ sposrdd nich najlepszg™.
Jezus stawial uczniom niezwykle wymagania moralno-egzystencjal-
ne na bazie swojego autorytetu, przede wszystkim powotywani mieli na-
tychmiast zostawi¢ wszystko i p6j$¢ za Nim (por. Mk 1,16-20). Gdy je-
den z kandydatéw poprosil Jezusa: ,,Panie, pozwdl mi najpierw pdjs¢ i po-
grzeba¢ mojego ojca” (Lk 9,59), usltyszal radykalne zaprzeczenie: ,, Zostaw
umartym grzebanie ich umartych, a ty idz i gtos krélestwo Boze!” (Lk 9,60).
Inny z powolanych otrzymal wezwanie, ktdrego z racji swego przywiaza-
nia do débr materialnych nie byt w stanie (nie chcial) zrealizowa¢ (por.
Mk 10,22): ,,Idz, sprzedaj wszystko, co masz, i rozdaj ubogim [...]. Potem
przyjdz i chodz za Mng” (Mk 10, 21). Uczniowie dowiaduja sie od Jezusa,
ze spotkaja si¢ w zyciu z niebezpieczenstwem i wrogoscia ze strony ludzi:
»Kto chce zachowac swoje zycie, straci je; a kto straci swe Zycie z powodu
Mnie i Ewangelii, zachowa je” (Mk 8, 35); ,,Jesli kto przychodzi do Mnie,
a nie ma w nienawisci swego ojca i matki, zony i dzieci, braci i sidstr, nadto
i siebie samego, nie moze by¢ moim uczniem” (Lk 14,26). S. Harezga wy-
kazal, ze uczniéw Jezusa obowigzywala przede wszystkim ,,zasada trwalego
przebywania z Mistrzem, bycia z Nim w osobowej i bliskiej wigzi™. Jezus
wymagal od nich radykalnego powierzenia si¢ Jemu samemu i Jego misji
urzeczywistniania krélestwa Bozego: ,Jesli kto chce po6j$¢ za Mna, niech
sie zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swdj i niech Mnie nasladu-
je” (Mk 8,34). W konsekwencji najprawdziwsza nagroda dla powotanego

JOzEF FLAWIUSZ, Autobiografia, 2,10; wydanie polskie: Przeciw Apionowi. Autobiografia,
Warszawa 1996, s. 104.

S. HAREZGA, Jezus i Jego uczniowie. Model chrzescijatiskiej formacji w Ewangelii wedtug sw.
Marka, Lublin 2007, s. 391.
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mogt by¢ tylko On sam i Jego krolestwo: ,,Zaprawde, powiadam wam: Nikt
nie opuszcza domu, braci, siostr, matki, ojca, dzieci lub p6l z powodu Mnie
i z powodu Ewangelii, zeby nie otrzymat stokro¢ wiecej teraz, w tym cza-
sie, domow, braci, siostr, matek, dzieci i pol, wérod przesladowan, a zycia
wiecznego w czasie przysztym” (Mk 10, 29-30). Ucznidéw Jezusa w zaden
sposob nie mozna zestawia¢ z cynikami, o ktérych Diogenes Laertios (III
w.) pisal: ,,Za dobro najwyzsze uwazali cynicy zycie wedlug prawa, prawa
cnoty. (...) Cynicy [...] uwazali, Ze trzeba wie$¢ proste zycie, poprzesta-
waé na skromnych pokarmach i zadowala¢ si¢ jedng tylko szata, gardzi¢
bogactwem, stawg i szlachetnym urodzeniem. Niektorzy nawet odzywiali
sie tylko warzywami, pili zimng wodg i mieszkali w byle jakich schronie-
niach [...]”*. Cynicy wycofywali sie ze $wiata, pogardzajac nim, natomiast
uczniowie Jezusa w oddaniu si¢ swemu Mistrzowi i w Igcznos$ci z Nim
urzeczywistniali na tym §wiecie panowanie Boga’.

Najblizszy krag uczniéw Jezusa stanowito grono Dwunastu, tak wia-
$nie, rzeczownikiem liczebnikowym, okreslane przez Niego samego (por.
Mk 3,14.16), wyodrebnione sposrdéd uczniéw. Termin techniczny ,,Dwu-
nastu” (Dodeka) pojawia si¢ w Ewangeliach az 30 razy (Mt - 8; Mk - 11;
Lk - 7; ] - 4 razy). Kiedy Jezus po swoim zmartwychwstaniu rozestat grono
Dwunastu na prace apostolska, stali si¢ oni faktycznie Apostotami (w Dzie-
jach Apostolskich stowo ,, Apostolowie” pojawia si¢ 28 razy, a stowo ,,Dwu-
nastu” - tylko raz - Dz 6,2). Na tej podstawie $w. Lukasz przesunie identy-
fikacje Dwunastu z ,, Apostotami” na czas Zycia Jezusa: ,wybral Dwunastu,
ktérych tez nazwal Apostotami” (Lk 6,13). Czlonkowie tego kolegium byli
uczniami par excellence: ,Jezus wyszed! na goére i przywotal do siebie tych,
ktérych chcial, a oni przyszli do Niego. I ustanowil Dwunastu, aby Mu to-
warzyszyli, by mégl wysyla¢ ich na gloszenie nauki i by mieli wladze wype-
dza¢ zte duchy. Ustanowit wigc Dwunastu: Szymona, ktéremu nadat imie

4 DIOGENES LAERTIOS, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, 6,104-105; wydanie polskie:
Warszawa 1988, s. 365-366.

Nalezy takze odnotowad, ze Zadna sposrod kobiet towarzyszacych Jezusowi nie jest formalnie
okreslona mianem mathetria — uczennica (dopiero w Dz 9,36 tak nazwana zostanie Tabita);
nie ma réwniez w Ewangeliach zadnej relacji o faktycznym powotaniu kobiety. Jezus jednak
zgadzal si¢ na ich obecno$¢ przy Nim, przede wszystkim w szczegélnych momentach swego
postugiwania, i w tym sensie byly one realnie, aczkolwiek nie nominalnie, Jego uczennicami
(m.in. Maria i Marta; por. Lk 10,38-42). Mowiac o grupach sympatykow Jezusa, nie sposdb
takze nie wspomnie¢ o tych ludziach, ktérzy przy réznych okazjach obdarowywali Go
goscing, chociaz z Nim nie wedrowali, na przyklad Zacheusz (Lk 19,1-10), Lazarz (J 12,1-2)
czy anonimowy gospodarz sali Ostatniej Wieczerzy (Mk 14,13-15).
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Piotr, dalej Jakuba, syna Zebedeusza, i Jana, brata Jakuba, ktérym nadat
przydomek Boanerges, to znaczy synowie gromu; dalej Andrzeja, Filipa,
Bartlomieja, Mateusza, Tomasza, Jakuba, syna Alfeusza, Tadeusza, Szymo-
na Gorliwego i Judasza Iskariote, ktory wlasnie Go wydal” (Mk 3,13-19
i par.). Jak komentuje papiez Benedykt XVI: ,Powolanie ich zrodzilo si¢
z dialogu Syna z Ojcem [...]. Dwanascie to symboliczna liczba Izraela -
liczba synéw Jakuba. [...] Dwunastu jawi si¢ tutaj jako protoplasci owe-
go powszechnego ludu, zbudowanego na fundamencie Apostotéw. [...] Je-
zus wyznacza Dwunastu, dajac im podwojng, okreslajacg ich funkgje [...].
Muszg by¢ razem z Nim po to, by Go poznali, zeby zdobyli o Nim wie-
dzg, jakiej nie mogli posias$¢ «ludzie», ktorzy widzieli Go tylko z zewnatrz.
[...] Dwunastu musi by¢ przy Nim, by mdc pozna¢ Jezusa w Jego jednosci
z Ojcem, a tym samym sta¢ si¢ $wiadkami Jego tajemnicy. [...] Mozna by
powiedzie¢: od zewnetrznego przebywania razem z Nim muszg przejs¢ do
wewnetrznej jednosci z Jezusem. Jednoczesnie jednak majg zostaé wystan-
nikami - «apostotami» wlasnie — ktérzy Jego oredzie poniosg w $wiat: naj-
pierw do zagubionych owiec Izraela, a nastepnie «az po krance ziemi»”®.
Dwunastu to zatem grupa formalnie ustanowiona i ustrukturyzowa-
na, z Szymonem jako Piotrem (skalg) na czele (por. Mt 10,2; 16,17-19; Lk
22,31-32; ] 21,15-19). Jest ona przygotowywana do bycia komérka-mat-
ka przyszltego Kosciola: ,Wszystko, cokolwiek zwiazecie na ziemi, bedzie
zwigzane w niebie, a co rozwigzecie na ziemi, bedzie rozwigzane w nie-
bie” (Mt 18,18). I dalej: ,Zaprawde, powiadam wam: Przy odrodzeniu, gdy
Syn Czlowieczy zasigdzie na swym tronie chwaly, wy, ktérzy poszliscie za
Mna, zasigdziecie réwniez na dwunastu tronach, aby sadzi¢ dwanascie po-
kolen Izraela” (Mt 19,28). Z tym gronem Dwunastu Jezus zawiera nowe
przymierze podczas Ostatniej Wieczerzy. Jak komentuje H. Seweryniak:
»Jezus $wietowal Ostatniag Wieczerz¢ w gronie Dwunastu (meta ton Do-
deka, Mk 14,17). Ten kolejny symboliczny gest wybrania — ograniczenia
$wiadczy o tym, Ze Dwunastu stanowi w tym decydujacym momencie ko-
morke-matke ludu Bozego, zebranego w celu zawarcia przymierza. Apo-
stolowie — zywe kamienie - nie zostaja pokropieni krwig, ale spozywaja
krew, poniewaz ich przynaleznos$¢ do ludu Bozego nie jest tylko zewnetrz-
na, lecz prawdziwie wewnetrzna. Starotestamentalne ofiary ze zwierzat
zastepuje nowa ofiara — samego Jezusa; Jego krew sprawia ostateczng jed-

¢ J. RATZINGER/BENEDYKT X V1, Jezus z Nazaretu, cz. I: Od chrztu w Jordanie do Przemienienia,
Krakéw 2007, s. 148-150.
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no$¢ miedzy Bogiem i ludZzmi; Nowe Przymierze pozostaje w facznosci ze
Starym, a rownocze$nie je wypelnia. Posrednikiem Przymierza nie jest juz
Mojzesz, ale sam Jezus™’. Dwunastu to nie tylko naoczni $wiadkowie zycia
Jezusa, ale takze uprzywilejowani odbiorcy chrystofanii wielkanocnych: ,Wi-
dzieliémy Pana” (] 20, 25; zob. takze 1 Kor 15,5). Oni réwniez jako pierw-
si wyznajg, ze Zmartwychwstaly jest ,Panem i Mesjaszem” (Dz 2,36). Nic
wiec dziwnego, ze przed swoim Wniebowstgpieniem Jezus wysyta Dwuna-
stu z misjg ewangelizacyjng az po krance $wiata: ,,Dana Mi jest wszelka wla-
dza w niebie i na ziemi. IdZcie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzie-
lajac im chrztu w imig¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowy-
waé wszystko, co wam przykazalem. A oto Ja jestem z wami przez wszyst-
kie dni, az do skonczenia §wiata” (Mt 28,18-20; zob. takze Mk 16,15-18;
tk 24,46-49; ] 20,22-23).

2. Apostolowie i ich pierwsi wspolpracownicy

Pierwsza decyzja personalng zwigzang z kierowaniem Ko$ciolem po
»paschalnym odejsciu” Jezusa jest uzupelnienie grona Dwunastu wsku-
tek odpadniecia Judasza (por. Dz 1,15-26). Chodzi tu o decyzje Dwuna-
stu jeszcze w okresie miedzy Wniebowstgpieniem Jezusa i Zestaniem Du-
cha Swietego w dzien Pigédziesigtnicy. Piotr wyjasnia: ,,Trzeba, aby jeden
z tych, ktérzy towarzyszyli nam przez caly czas, kiedy Pan Jezus przebywat
z nami, poczawszy od chrztu Janowego az do dnia, w ktérym zostal wziety
od nas do nieba, stal si¢ razem z nami §wiadkiem Jego zmartwychwstania”
(Dz 1,21-22). Postawiono dwdch kandydatéw, Jozefa, zwanego Barsaba,
z przydomkiem Justus, i Macieja. Po modlitwie dano ,,im losy, a los padt
na Macieja. I zostal dotgczony do jedenastu Apostotéw” (Dz 1,26).

Zestanie Ducha Swietego (por. Dz 2,1-13) promulgowato dziatanie Ko-
$ciofa, odtad Dwunastu z Piotrem na czele odwaznie glosi Ewangelie. Jed-
nocze$nie jednak Ko$cidt ujawnia swoja strukture charyzmatyczna, gdyz
takze inni chrzescijanie, napetnieni Duchem Swietym, ,,gloszg odwaznie
stowo Boze” (Dz 4,31). Wszystko wskazuje na to, Ze wylanie Ducha Swiete-
go powtarza si¢ wielokrotnie w tym poczatkowym okresie Kosciola, w od-
niesieniu do réznych grup ludzi (zob. np. Dz 2,1-13; 4, 31; 10,46; 19,6).
J. Gnilka zastanawia si¢ zatem: ,,Czy wobec tych powtarzajacych si¢ przy-
padkéw wylania Ducha i mdéwienia jezykami Dz 2,1-13 sg relacja jednora-

7 H. SEWERYNIAK, Teologia fundamentalna, t. 2, Warszawa 2010, s. 49.
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zowego wydarzenia, czy tez mamy do czynienia z wydarzeniami powtarza-
jacymi sie, swoistymi dla sytuacji Kosciota poczatkéw? Dla Lukasza jest to
niewatpliwie wydarzenie jednorazowe - chrzescijanska Pie¢dziesiatnica.
On wlaczyt do tradycji okres czterdziestu dni oddzielajacych wstapienie
do nieba od wskrzeszenia i tak samo on powigzal wylanie Ducha z Pig¢-
dziesigtnica, zydowskim Swietem Tygodni, obchodzonym pie¢dziesiat dni
po $wiecie Paschy. Obok lezacych mu na sercu intencji chrystologicznych,
chodzilo mu takze o nadanie chrzescijanskiego sensu zydowskim Zielo-
nym Swigtkom. Z historycznego punktu widzenia otrzymanie Ducha na-
stapilo wczesniej, wydarzenie to nalezaloby sytuowac blizej Paschy (zob.
] 20,22). Niemniej jednak za tradycja Dz 2,1-13 musi tkwic jakie§ konkret-
ne wydarzenie. To wylanie Ducha jest ponownym ustanowieniem zgroma-
dzenia ucznidw, z ktérym si¢ wigze rozpoczecie przepowiadania i godzina
narodzenia Ko$ciota™. I nieco dalej niemiecki biblista wnioskuje: ,W trak-
cie gloszenia Ewangelii i jej przyjmowania, w nastepstwie ktérego powsta-
wal Kos$cidt lokalny, mialy miejsce roznorakie przejawy dzialania Ducha
Bozego. Ludzie zgromadzeni w Kosciele byli wewnetrznie przekonani, ze
to On ich zjednoczyt. W stadium poczatkowym to otrzymywanie Ducha
dokonywalo si¢ jeszcze przed chrztem. Wazna, aktywizujaca role mogta
odgrywac¢ glosolalia. Istnialy jednak takze inne przejawy dzialania Ducha,
ktére przyczynialy si¢ do budowania jednosci i struktury poszczegdlnych
Kosciolow. W tym sensie Koscioly sa dostownie dzietem Ducha™.

O jakie zatem doktadnie dary Ducha Swietego, a w konsekwencji ka-
tegorie osob w Kosciele moze tutaj chodzi¢? Najbardziej czytelnie ukazuja
te kwestie dwie ,tablice charyzmatéw”, zawarte w 1 Kor 12,8-10i Rz 12,6-
8. Pierwsza obejmuje dziewig¢¢ dardw, a druga - siedem. ,,Jednemu dany
jest przez Ducha dar madrosci stowa, drugiemu umiejetnos¢ poznawania
wedlug tego samego Ducha, innemu jeszcze dar wiary w tymze Duchu, in-
nemu faska uzdrawiania przez tego samego Ducha, innemu dar czynienia
cuddw, innemu proroctwo, innemu rozpoznawanie duchéw, innemu dar
jezykow i wreszcie innemu faska ttumaczenia jezykow” (1 Kor 12, 8-10).
»Mamy za$ wedlug udzielonej nam taski rézne dary: badz dar proroctwa
- [aby go stosowac] zgodnie z wiara; badz to urzad diakona - dla wyko-
nywania czynnosci diakonskich; badz urzad nauczyciela — dla wypelnia-
nia czynno$ci nauczycielskich, badz dar upominania - dla karcenia. Kto

§ J. GNILKA, Pierwsi chrzescijanie. Zrédla i poczgtki Kosciota, Krakéw 2004, s. 319-320.
*  Tamze,s. 323.
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zajmuje si¢ rozdawaniem, [niech to czyni] ze szczodrobliwoscig; kto jest
przelozonym, [niech dziala] z gorliwoscig; kto pelni uczynki milosierdzia,
[niech to czyni] ochoczo” (Rz 12,6-8). Natomiast w Pierwszym Liscie do
Koryntian $w. Pawetl naswietla pewna hierarchi¢ postug: ,,I tak ustanowit
Bég w Kosciele naprzod apostoléw, po wtére prorokdw, po trzecie nauczy-
cieli, a nastgpnie tych, co maja moc czynienia cudéw, potem tych, ktorzy
uzdrawiaja, ktorzy wspieraja pomoca, ktorzy rzadza, ktérzy przemawiaja
rozmaitymi jezykami” (1 Kor 12,28).

Nie ulega watpliwosci, ze najwazniejszymi osobami w Kosciele s3 Apo-
stotowie. Zgodnie z Dz 14,4.14, do tego grona — oprécz Dwunastu — naleza
jeszcze Barnaba i Pawel. Ale tylko ten ostatni stwierdza, ze jego apostolat
réwny jest apostolatowi Dwunastu: ,,Czy nie jestem apostolem? Czyz nie
widzialem Jezusa, Pana naszego?” (1 Kor 9,1; zob. takze Rz 1,1; 11,13; 1 Kor
1,15 4,9; 1 Kor 9,2; 15,9; 2 Kor 1,1; 11,5). Jednoczesnie okresla on tytutem
apostota rowniez Andronika i Juniasa (lub Junig; Rz 16,7) oraz posrednio
Tymoteusza i Sylasa (por. 1 Tes 2,7). Ponadto, w Hbr 3,1 sam Jezus nazwa-
ny jest Apostotem (stowo to w Nowym Testamencie wystepuje rowniez kil-
kakrotnie w kontekscie wypowiedzi o falszywych apostotach).

Nie sposob zatem wyobrazi¢ sobie poczatkéw Kosciota i jego hierar-
chii bez Szawla/Pawla (greckie Paulos, semickie Saul/Saulos). Pochodzit
on z Tarsu w Cylicji (por. Dz 22,3). Bedgc Zydem z diaspory, méwit po he-
brajsku i grecku, mial réwniez obywatelstwo rzymskie (por. Dz 22,25-28).
Nauczy! si¢ rzemiosla, to znaczy ,wyrabiania namiotéw” (Dz 18,3; skeno-
poios). W wieku 12-13 lat udal si¢ do Jerozolimy (jego siostra wyszta za
maz w Jerozolimie - por. Dz 23,16), gdzie ksztalcil si¢ u rabbiego Gama-
liela Starszego (wnuka Hillela), nabierajac faryzejskiej gorliwosci o Tore
(por. Ga 1,14; Flp 3,5-6; Dz 22,3; 23,6; 26,5). Niedlugo potem wiaczyt sie
w dzielo ,,przesladowania Kosciota Bozego” (por. 1 Kor 15,9; Ga 1,13; Flp
3,6) i w takich wlasnie okolicznosciach, pod Damaszkiem, spotkat zmar-
twychwstalego Chrystusa, ktory uczynit z niego chrzescijanina (por. Dz
9,1-19; 22,3-21; 26,4-23; 1 Kor 9,1; 15,8; Rz 1,5; Ga 1,15-17). Jak wskazuje
W. Rakocy, ,,najbardziej prawdopodobng datg nawrocenia Pawla jest rok
34 (...); granica bledu moze wynosi¢ jeden rok wprzéd i wstecz™. Trzy
lata pézniej udat sie do Jerozolimy, aby ,,poznac si¢ z Kefasem, zatrzymujac
sie u niego pigtnascie dni” (Ga 1,19). Jego pierwsza podr6z misyjna (lata
czterdzieste; ok. 47-48; por. Dz 13-14; 2 Tm 3,11), pod egida Cypryjczy-

10 'W. Rakocy, Pawet Apostol. Chronologia zZycia i pism, Czgstochowa 2008, s. 62.
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ka Barnaby, rozpoczeta si¢ w Antiochii nad Orontesem (Syryjskiej), gdzie
obydwaj dziatali razem (por. Dz 11,26), a potem objeta Cypr (Salamina,
Pafos), potudniowe wybrzeze Anatolii (na obszarze dzisiejszej Turcji), Per-
ge w Pamfilii (tutaj odtaczyt sie Jan Marek i wrdcit do Jerozolimy), Antio-
chie Pizydyjska, Ikonium, Listre i Derbe. Druga podréz misyjna (od zimy
48/49 do lata 52 roku; por. Dz 15,36-18,22), wraz z Sylasem, objeta m.in.
znowu Derbe i Listre (gdzie dotaczyl si¢ Tymoteusz), Troadg, potem Filip-
pi w Macedonii (ewangelizacja Europy!), Tesalonike, Beree, Ateny, Korynt
(pottora roku, miedzy 50 a 52; powstanie 1 Tes, pierwszego pisma Nowe-
go Testamentu, ok. 52 roku'!), Efez (krétko; por. Dz 18,20-21) i Cezare¢
Nadmorska (stad powrét do Jerozolimy i Antiochii; por. Dz 18,22). Trzecia
podrdz misyjna (lata pigcdziesiate; por. Dz 18,23-21,16) objela Efez (dluz-
szy pobyt, okres ok. trzech lat), Macedonie, Grecje i droge powrotng do
Jerozolimy. Wedlug Rz 15,24, Pawel planowat jeszcze podréz do Hiszpanii.
Aresztowany w $wigtyni jerozolimskiej przez grupe Zydéw pod zarzutem
sprzeciwiania si¢ narodowi i Prawu (por. Dz 21,28), odwotat si¢ jako oby-
watel rzymski do cesarza (por. Dz 25,12); w drodze do imperatora znalazt
sie na Malcie - por. Dz 27,39-28,10; stad w 61 r. wyruszyl w kierunku Rzy-
mu'%. Dzieje Apostolskie koniczg si¢ wzmianka o jego dwuletnim pobycie
w Rzymie, gdzie bez wiekszych przeszkod prowadzi swoje nauczanie (por.
Dz 28,30-31).

Pierwszym aktem wyraznie sukcesyjnym w Kosciele pierwotnym,
konkretnie w Jerozolimie, jest ustanowienie Siedmiu (Hepta). ,,Gdy liczba
uczniéw wzrastata, zaczeli hellenisci szemra¢ przeciwko Hebrajczykom, ze
przy codziennym rozdawaniu jalmuzny zaniedbywano ich wdowy. «Nie
jest rzecza stuszng, aby$my zaniedbali sfowo Boze, a obstugiwali stoty» —
powiedzialo Dwunastu, zwolawszy wszystkich uczniow. «Upatrzcie zatem,
bracia, siedmiu mezéw sposrdd siebie, cieszacych si¢ dobra stawa, petnych
Ducha Swietego i madroéci. Im zlecimy to zadanie. My za$ oddamy sie
wylacznie modlitwie i postudze stowa». Spodobaly sie te stowa wszystkim
zebranym i wybrali Szczepana, meza pelnego wiary i Ducha Swietego, oraz
Filipa, Prochora, Nikanora, Tymona, Parmenasa i Mikotaja, prozelite z An-
tiochii. Przedstawili ich Apostotom, ktérzy modlac si¢ potozyli na nich
rece” (Dz 6,1-6). Ustanowienie Siedmiu i zlecenie im zadania odbywa si¢
w kontekscie modlitewnym przez gest wlozenia rak. Niedtugo potem jed-

"' Por. BENEDYKT X VI, Katechezy o sw. Pawle, Krakow 2009, s. 109.
12 Por. W. TUREK, Sladami Pawla Apostota, Krakéw 2011, s. 201.
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nak wybucha w Jerozolimie przesladowanie, ktére prowadzi do rozprosze-
nia si¢ tego grona; Szczepan naucza i gnie w Jerozolimie (por. Dz 6,8-8,1),
a Filip glosi stowo Boze w Samarii, Gazie, Azocie i Cezarei Nadmorskiej
(por. Dz 8,4-40). Ci dwaj przedstawiciele grona Siedmiu nie wykonuja za-
tem faktycznie wlasciwych sobie zadan, lecz ewangelizuja, czyli spetniaja
misje apostolska. Wprawdzie nigdzie w Dziejach Apostolskich nie pojawia
sie stowo ,diakon” (diakonos), to jednak tak pieczolowicie przechowana
tradycja o znanych z imienia siedmiu mezach sugeruje, ze byli oni prota-
gonistami diakonatu. Jak zauwazyt W. Gajewski: ,,Po rozpoczeciu przesla-
dowan Hepta oraz cale grono hellenistow zostalo rozproszone. Oznacza
to ograniczong w czasie funkcje tej instytucji. W postaci, jaka poznalismy
z poczatkdw Dz 6, kolegium przetrwalo zaledwie kilka miesiecy, co naj-
wyzej rok. Przesladowania uczynity z lokalnego zarzadu hellenistow grupe
misyjna, prowadzaca dzialalno$¢ wérdd pogan. W tej sytuacji zastanawia-
jace jest przetrwanie pamieci o tak nietrwalej instytucji. Istniaty najwyraz-
niej istotne przyczyny, ktére spowodowaly utrwalenie si¢ Hepty w obrazie
metropolii. Mozliwe, ze stoi za tym pdzniejsza idea diakonatu, dla ktdrej
szukano wzorca wlasnie w urzedzie Siedmiu. Los Hepty zaczat sie¢ w dra-
matycznych okolicznosciach i w takich tez si¢ skonczyl™".

Dzieje Apostolskie znajg rdwniez ,,starszych/prezbiteréw” (presbyteroi).
Pojawiajg si¢ oni po raz pierwszy w kontekscie udzielenia pomocy mate-
rialnej braciom mieszkajacym w Judei w okresie kleski glodu w potowie
lat czterdziestych (za rzadéw cesarza Klaudiusza — 41-54): ,W tym czasie
wlasnie przybyli z Jerozolimy do Antiochii prorocy. Jeden z nich, imie-
niem Agabos, przepowiedzial z natchnienia Ducha, ze na calej ziemi na-
stanie wielki gldd. Nastal on za Klaudiusza. Uczniowie postanowili wiec,
ze kazdy wedlug [swej] zamoznosci pospieszy z pomocg braciom mieszka-
jacym w Judei. Tak tez zrobili, wysylajac [jalmuzne] starszym przez Bar-
nabe i Szawla” (Dz 11,27-30). Nie wiemy, w jakich okoliczno$ciach poja-
wili sie ,,starsi/prezbiterzy”, ale z pewnoscia funkcjonowali oni w relacji do
Apostoltow, tworzac szerokie grono wspotpracownikdéw. ,,Starsi/prezbite-
rzy” dzialaja rowniez przy okazji tzw. Soboru Apostolskiego w Jerozolimie,
Ko$ciotem Jerozolimskim kieruja wiasnie ,, Apostotowie i starsi/prezbite-
rzy” (Dz 15,2.4.6.22.23; 16,4; zob. takze 21,18). Prezbiteréw ustanawia row-
niez Pawet wraz z Barnabg na terenach misyjnych (m.in. w Efezie): , Kiedy
w kazdym Kosciele wéréd modlitw i postéw ustanowili im starszych, pole-

B 'W. Gajewsk1, Charyzmat. Urzqd. Hierarchia, Krakéw 2010, s. 123.
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cili ich Panu, w ktérego uwierzyli” (Dz 14,23; zob. takze Dz 20,17). Tytus,
wspolpracownik Pawta, otrzymuje od Apostota Narodow polecenie, aby
»ustanawial w kazdym miescie prezbiterow” (Tt 1,5). W 1 Tm 5,17 czyta-
my: ,,Prezbiterzy, ktorzy dobrze przewodniczg, niech beda uwazani za god-
nych podwdjnej czci, a najbardziej ci, ktérzy trudza si¢ gtoszeniem stowa
i nauczaniem” (zob. takze 1 Tm 5,19). Pawet domaga si¢ od wspdlnot sza-
cunku ogodlnie dla wszystkich swoich wspoétpracownikéow: ,,Prosimy was,
bracia, abyscie uznawali tych, ktorzy wsréd was pracuja, ktérzy przewodza
wam i w Panu was napominajg” (1 Tes 5,12).

Ponadto, o ,starszych/prezbiterach” wspominajg inne pisma Nowego
Testamentu (lacznie 66 razy, ale niektdére zastosowania dotycza tylko albo
0s06b starszych wiekiem, albo ludzi z dawniejszych pokolen, albo przedsta-
wicieli wladzy zydowskiej). W Jk 5,14 czytamy: ,,Choruje kto$§ wsrod was?
Niech sprowadzi starszych/prezbiteréw Kosciota, by si¢ modlili nad nim
i namascili go olejem w imi¢ Pana”. 1 P 5,1-3 dostarcza pewnego rozumie-
nia tego urzedu: ,Starszych/prezbiterow, ktorzy sa wsrod was, prosze, ja
réwniez wspolstarszy/wspolprezbiter (sympresbyteros), a przy tym $wiadek
Chrystusowych cierpien oraz uczestnik tej chwaty, ktéra ma si¢ objawic,
pascie stado Boze, ktore jest przy was, strzegac go nie pod przymusem, ale
z wlasnej woli, po Bozemu; nie ze wzgledu na brudny zysk, ale z oddaniem;
i nie jak ci, ktérzy ciemieza wspolnoty, ale jako zywe przyklady dla stada”
Wreszcie, stowo ,,starszy/prezbiter” pojawia si¢ w pismach Janowych (2] 1;
3J1; Ap 4.4.10; 5,4; 6.8.11.14; 7,11.13; 11,16; 14,3; 19,4). Obraz prezbitera
w Apokalipsie jest zasadniczo zawsze ten sam w réznych tekstach: ,,Dokota
tronu - dwadziescia cztery trony, a na tronach dwudziestu czterech siedzg-
cych starszych/prezbiterow” (Ap 4,4).

3. Biskupi-prezbiterzy i diakoni

W Jerozolimie do$¢ wczednie ujawnia si¢ autorytet ,trzeciego’, poza
dwoma przedstawicielami o tym imieniu w gronie Dwunastu (synowie,
odpowiednio, Zebedeusza i Aleusza), Jakuba, zwanego w teologii ,,sprawie-
dliwym” lub ,,bratem Panskim” W okresie panowania krola Heroda Agryp-
py (41-44) rozpoczeto si¢ przesladowanie niektérych czltonkéw Kosciota,
skutkujace $miercig Jakuba brata Jana (por. Dz 12,2) i uwi¢zieniem Piotra
(por. Dz 12,3). Ten ostatni, cudownie uwolniony z wiezienia, dociera do
domu Marii, matki Jana zwanego Markiem, i prosi zebranych na modlitwie:
»doniescie o tym Jakubowi i braciom” (Dz 12,17). Wyjatkowa rola ,,trzecie-
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go” Jakuba wiaze si¢ najpierw z tym, ze byt on krewnym Jezusa (por. Mk
6,3), ktory nastepnie doswiadczyt chrystofanii wielkanocnej (1 Kor 15,7)
i odtad poswiecil sie calkowicie trosce o przechowanie pamigci o Chrystu-
sie. Pawet okresla go ,,bratem Panskim” (Ga 1,19), jednym z filaréw (styloi;
wymieniony jest na pierwszym miejscu przed Kefasem i Janem) Ko$ciota
jerozolimskiego (Ga 2,9) i wspomina takze o ,ludziach z otoczenia Jaku-
ba” (Ga 2,12). Dzieje Apostolskie natomiast ukazujg ogromna role, jaka
ten Jakub odegral podczas tzw. Soboru Jerozolimskiego, zabierajac takze
glos (Dz 15,13-21). Ostatnia biblijna wzmianka o Jakubie pojawia si¢ w Dz
21,18: ,Nastepnego dnia Pawel poszed} razem z nami do Jakuba. Zebrali
sie tez wszyscy starsi/prezbiterzy”. Jego dzialalno$¢ i $mier¢ meczenska opi-
suje Euzebiusz z Cezarei (zm. 339), przywolujac swiadectwa Hegezypa (II
w.; pisarz chrzescijanski pochodzenia zydowskiego, autor ,,Pamietnikow”)
i $w. Klemensa Aleksandryjskiego (zm. ok. 215). Okreslajac role Jakuba
w Jerozolimie, Hegezyp pisal: ,Rzady w Kosciele objat razem z Apostotami
brat Panski, Jakub, ten sam, ktérego od czaséw Chrystusowych az do dni
naszych wszyscy zwali Sprawiedliwym”*. Z kolei §w. Klemens Aleksan-
dryjski zanotowal: ,,Jakub zostal wybrany biskupem jerozolimskim”**. Nic
wiec dziwnego, ze sam Euzebiusz z Cezarei podsumowuje: ,,Jakub, ktd-
rego starzy dla jego cnotliwoséci obdarzyli przydomkiem Sprawiedliwego,
zasiadl jako pierwszy na stolicy biskupiej Kosciola Jerozolimskiego™*. Eu-
zebiusz z Cezarei dodaje rowniez, kto zostatl kolejnym biskupem jerozo-
limskim, mianowicie Szymon/Symeon, takze ,,krewny Jezusa™: ,Po $mierci
meczenskiej Jakuba [62 rok] i po zburzeniu Jerozolimy, ktore krotko
potem nastapito, Apostotowie i uczniowie Panscy, ktérzy jeszcze przy
zyciu pozostali, zeszli sie, jak wiesci niosa, z wszystkich stron, i zgro-
madzili si¢ razem z krewnymi Panskimi, bo i z nich niektorzy jeszcze
zyli. Tedy razem radzili, kto zastugiwalby na to, by zosta¢ nast¢pca
Jakuba. I oto wszyscy jednomyslnie o$wiadczyli, ze Symeon, syn Kle-
ofasa, o ktéorym wspomina réwniez Ewangelia, godzien jest zaja¢ tam-
tejsza stolice; mial on by¢ kuzynem Zbawiciela, Hegezyp bowiem opo-

wiada, ze Kleofas byl bratem Jozefa™"".

" Euzeiusz z CEzAREL, Historia Koscielna 11,23,4 (wydanie polskie: Historia Koscielna.
O Megczennikach Palestytiskich, Poznan 1924, s. 81; cytuje zawsze z lekkimi udoskonaleniami
jezykowymi).

15 Tamze, 11,1,3; s. 51.

16 Tamze, I, 1,25 s. 51.

7 Tamze, I1I,11;s. 111.
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Termin ,,biskup” (po grecku episkopos - ten, kto doglgda; 14 razy w Sep-
tuagincie i wiele razy w $wieckiej literaturze greckiej) pojawia si¢ w No-
wym Testamencie zaledwie pig¢ razy (Dz 20,28; Flp 1,1; 1 Tm 3,2; Tt 1,7
i1P 2,25, aczkolwiek w tym ostatnim tekscie stowo episkopos odnosi sie
do Chrystusa, nalezy je wiec przettumaczy¢ literalnie jako ,,str6z”). Biskup
obarczony jest zadaniem ogo6lnego nadzoru. Sam Pawet dostarcza pewnego
rozumienia tego terminu, kierujagc w Milecie mowe do starszych/prezbi-
terow Kosciota z Efezu: ,,Uwazajcie na samych siebie i na cate stado, nad
ktérym Duch Swiety ustanowit was biskupami, abyscie kierowali Koscio-
tem Boga, ktéry On nabyl wlasna krwig” (Dz 20,28). Listy pasterskie nato-
miast ukazujg kwalifikacje sprawujacych urzad biskupa: ,,Biskup powinien
by¢ bez zarzutu, maz jednej zony, trzezwy, rozsadny, przyzwoity, goscinny,
sposobny do nauczania, nie przebierajagcy miary w piciu wina, niesktonny
do bicia, ale opanowany, nieklétliwy, niechciwy na grosz, dobrze zarza-
dzajacy wlasnym domem, z calg godnoscig trzymajacy dzieci w ulegtosci”
(1 Tm 3,2-4). ,,Biskup winien by¢, jako wlodarz Bozy, cztowiekiem bez za-
rzutu, niezarozumialym, nieskfonnym do gniewu, nieskorym do pijanstwa
i awantur, niechciwym brudnego zysku, lecz goscinnym, mitujagcym dobro,
rozsagdnym, sprawiedliwym, poboznym, powsciagliwym, przestrzegajacym
niezawodnej wykladni nauki, aby przekazujac zdrowa nauke, mégt udzie-
la¢ upomnien i przekonywa¢ opornych” (Tt 1,7-9). Nowy Testament nie
wymienia jednak wprost zadnego biskupa z imienia. Natomiast Euzebiusz
z Cezarei przekazuje, ze obydwaj adresaci listow pasterskich byli ,,bisku-
pami”: Tymoteusz — pierwszym biskupem w Efezie, a Tytus — na Krecie'®.

Biskupom towarzyszg diakoni: ,,Pawet i Tymoteusz, studzy Chrystusa
Jezusa, do wszystkich $wietych w Chrystusie Jezusie, ktorzy sa w Filippi,
wraz z biskupami i diakonami” (Flp 1,1). Greckie stowo diakonos - cze-

8 Tamze, 111,4,5; s. 94. Tymoteusz (6 razy w Dz; 17 razy w listach Pawlowych, raz w Hbr)
pochodzil z Listry, byl synem Zyd(’)wki Eunice i Greka (por. Dz 16,1; 2 Tm 1,5), od
dziecifistwa znal Pisma (por. 2 Tm 3,14). Sw. Pawel zabral go w Listrze ze sobg w druga
podréz misyjna, gdyz ,bracia z Listry i Ikonium dawali o nim dobre $wiadectwo” (Dz 16,2).
Jest jednym z nadawcow listow $w. Pawta pisanych z Efezu (trzecia podréz misyjna): Flm
i Flp; wystepuje takze w takiej roli w 2 Kor, a w Rz 16,21 zawarte sa jego pozdrowienia.
Pawel pisat o nim: ,,Nie mam nikogo réwnego mu duchem, kto by si¢ szczerze zatroszczyt
0 wasze sprawy, bo wszyscy szukaja wlasnego pozytku, a nie - Chrystusa Jezusa. Wiecie
za$, ze on zostal wyprobowany, bo jak dziecko ojcu, tak razem ze mna stuzyl Ewangelii”
(Flp 2,20-22). Z kolei Tytus byt Grekiem (por. Ga 2,3), dziatal m.in. w Koryncie (por. 2 Kor
7,5-16), na Krecie (Tt 1,5) i w Dalmacji (por. 2 Tm 4,10). Sw. Pawel nazywa go ,,dzieckiem
swym prawdziwym we wspélnej nam wierze” (Tt 1,4). Por. BENEDYKT XVI, Swiadkowie
Chrystusa. Apostotowie i uczniowie, Warszawa 2007, s. 214-218.
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kajacy przy stole, stuga, pomocnik (4 razy w Septuagincie), ma w Nowym
Testamencie rézne znaczenia (lacznie wystepuje 29 razy). Na przyklad, tym
terminem okresleni sg choc¢by studzy na weselu w Kanie Galilejskiej (por.
J 2,5.9). Sam Jezus moéwi takze: ,,Gdzie Ja jestem, tam bedzie i moj stuga
(diakonos)” (J 12,26), wskazujac na zaszczytne miejsce diakona obok Nie-
go. W Rz 14,4 termin ten odnosi si¢ do wladzy swieckiej jako narzedzia po-
rzadku, a w Rz 16,1, mianem diakonos obdarzona jest Feba, ,,siostra nasza”
W listach $w. Pawla diakonoi to ,,studzy Ewangelii” (np. w Rz 3,5 - Pawet
i Apollos). Najpelniejszy obraz diakona ujawnia si¢ w 1 Tm 3,8-13: ,,Dia-
konami (...) winni by¢ ludzie godni, nieobludni w mowie, nienaduzywa-
jacy wina, niechciwi brudnego zysku, [lecz] utrzymujacy tajemnice wiary
w czystym sumieniu. I oni niech beda najpierw poddawani prébie, i dopie-
ro wtedy niech spetniajg postuge, jesli sa bez zarzutu. Kobiety réwniez —
godne, niesklonne do oczerniania, trzezwe, wierne we wszystkim. Diakoni
niech beda mezami jednej zony, rzadzacy dobrze dzie¢mi i wlasnymi do-
mami. Ci bowiem, skoro dobrze spelnili czynnosci diakonskie, zdobywaja
sobie zaszczytny stopien i wielka pewnos$¢ w wierze, ktdra jest w Chrystu-
sie Jezusie”. Wyrazne stawianie moralno-egzystencjalnych wymogoéw wska-
zuje, ze chodzi tu o urzad, a nie zwykla postuge charyzmatyczng. W. Ga-
jewski zauwaza, ze stuzba diakonska jest wrecz komplementarna wobec
postugi biskupdw i to wlasnie z tej racji diakoni zawsze wystepuja obok
biskupow. Diakoni sg po prostu oficjalnymi przedstawicielami, pomocni-
kami czy postancami biskupéw w trudzie kierowania Ko$ciotem".

R. Brown, katolicki biblista amerykanski, upowszechnil termin ,,okres
sub-apostolski”, na okreslenie czasu rozciagajacego si¢ od $mierci czolo-
wych przedstawicieli Kosciota pierwotnego, mianowicie Piotra, Pawla i Ja-
kuba Sprawiedliwego (lata szes$¢dziesigte I wieku), az do kresu ery apo-
stolskiej, czyli okresu, w ktorym problem sukcesji po Apostotach stal sie
niezwykle palacy®. Reprezentujace t¢ faze listy pasterskie (1-2 Tm; Tt) od-
zwierciedlajg uksztaltowanie si¢ dwustopniowej hierarchii Kosciota: bisku-
pi-prezbiterzy (stopien wyzszy) i diakoni (stopien nizszy). Kosciolami kie-
ruja raczej kolegia, a nie jednostki, chociaz jednoczesnie niektére jednostki
zyskujg coraz wigkszy autorytet (np. Tymoteusz czy Tytus). W listach pa-
sterskich termin ,,starszy/prezbiter” pojawia si¢ dwa razy w odniesieniu do
wieku (1 Tm 5,1.2) i trzy razy w relacji do urzedu (1 Tm 5,17.19; Tt 1,5).

¥ Por. W. GaJEwsKI, Charyzmat. Urzgd. Hierarchia, s. 179-183.
2 Por. R. BROWN, The Churches the Apostles Left Behind, New York 1984, s. 15.

41



Ks. Marek Skierkowski

Wprawdzie nie wiadomo, kto — oprécz Dwunastu (por. Lk 22,19) i Pawla
(por. Dz 20,11) - przewodzi Eucharystii, ale nalezy si¢ domysla¢, ze wia-
$nie przynajmniej biskupi i prezbiterzy. Sq oni przeznaczeni do stalej troski
pasterskiej na miejscu o Koscioly zaktadane przez Pawta i jego misyjnych
wspotpracownikow?'. Wprawdzie termin ,,starszy/prezbiter” bardziej na-
wiazuje do religijnego kontekstu zydowskiego, a termin ,,biskup” do roli
ojca rodziny gromadzacego w swym domu wspoélnote chrzescijanska, to
jednak pod wzgledem rangi sg to stopnie zasadniczo réwne. Nalezy takze
nadmienic, ze napisany w konicowej fazie okresu sub-apostolskiego List do
Hebrajczykow, uzywa ogdlnego stowa hegoumenoi (przetozeni): ,Pamietaj-
cie o swych przetozonych, ktérzy glosili wam stowo Boze, i rozpamietujac
koniec ich zycia, nasladujcie ich wiar¢” (Hbr 13,7). ,,Badzcie postuszni wa-
szym przelozonym i badzcie im ulegli, poniewaz oni czuwaja nad duszami
waszymi i musza zdac z tego sprawe” (Hbr 13,17). ,,Pozdréwcie wszystkich
waszych przelozonych i wszystkich $wietych” (Hbr 13,24). Rzecz charakte-
rystyczna, prezbiter piszacy 3 J skarzy si¢ na Diotrefesa, ktory ,,pragnie by¢
pierwszym wsrdd nich” (w. 9), a wigc zagraza kolegialnosci wladzy bisku-
pow-prezbiterdw.

Dwustopniowa hierarchie Kosciota potwierdzaja takze pisma Ojcéw
Apostolskich. Didache, czyli ,,Nauka dwunastu Apostotéw”, to niewiel-
kie dzielo traktujace o nakazach moralnych (,,dwie drogi”; rozdzialy 1-6)
i przepisach liturgiczno-organizacyjnych wspolnoty chrzescijanskiej (7-
15), zakonczone apokalipsg dotyczaca powtdrnego przyjscia Pana (16).
Utwor powstal w drugiej potowie I wieku i o palme pierwszenstwa chro-
nologicznego, jedli chodzi o pisma chrzedcijaniskie poza Nowym Testamen-
tem, rywalizuje z listem papieza Klemensa Rzymskiego (trzeci nastgpca
$w. Piotra, po Linusie i Anaklecie), napisanym ok. 95/6 roku do chrzesci-
jan w Koryncie. Didache, po opisie Eucharystii (r. XIV), zawiera zalece-
nie: ,Wybierzcie zatem sobie biskupow i diakonéw, godnych Pana, ludzi
cichych, spokojnych, bezinteresownych, wiarygodnych i wyprébowanych.
Oni bowiem petnig u was takze postuge prorokéw i nauczycieli”**. W pi-
$mie tym nie pojawiajg si¢ prezbiterzy. Z kolei $w. Klemens Rzymski, pi-
szac list do Kosciola w Koryncie, ma na celu rozwigzanie sytuacji buntu
w tamtejszej wspolnocie: ,Widzimy bowiem, ze niejednego odsuneliscie
od stuzby Bozej, cho¢ zyjac szlachetnie sprawowal ja w sposob nienagan-

2l Por. R. BROWN, Priest and Bishop. Biblical Reflections, Eugene 1999, s. 72-73.
> Didache XV,1; wydanie polskie: Pierwsi swiadkowie, red. M. STAROWIEYSKI, tlumaczenie A.
SWIDERKOWNA, Krakéw 2010, s. 40.
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ny i zastugujacy na powszechny szacunek™. ,To wstyd, umilowani, wiel-
ki wstyd i rzecz niegodna zycia w Chrystusie, slysze¢, ze éw niezachwiany
i stary Ko$ciét w Koryncie przez jedng czy dwie osoby buntuje sie przeciw
swym prezbiterom”. Zdaniem R. Browna, $w. Klemens zna Hbr i dlatego
argumentuje najpierw ogolnie, ze w stuzbie Bozej musi istnie¢ porzadek
analogiczny do tego, ktory obowigzywal w $§wiatyni jerozolimskiej*. ,,Sko-
ro - wyjasnia $w. Klemens - s3 to dla nas rzeczy oczywiste, to — gdy wej-
rzeli$my juz w glebie Bozej wiedzy — powinni$my teraz czyni¢ w nalezytym
porzadku wszystko to, co Pan nam rozkazal wypetnia¢ w wyznaczonym
czasie. Rozkazal On, by ofiary i cala stuzba Boza odbywaly si¢ nie przy-
padkowo i bezfadnie, lecz w okreslonych czasach i godzinach. Gdzie i przez
kogo maja by¢ sprawowane, On sam wyznaczyl swoim najwyzszym po-
stanowieniem, aby wszystko odbywalo si¢ w sposob $wiety zgodnie z Jego
zyczeniem i mity Jego woli. Ci zatem, co w wyznaczonym czasie skladaja
swoje ofiary, mili s Mu i szczesliwi, gdyz stosujac sie do polecen Pana, nie
bladza. Arcykaptanowi bowiem zlecona zostala wlasciwa mu stuzba Boza,
kaptanom zostalo wyznaczone wtasciwe im miejsce i lewitéw powotano do
wlasciwej im postugi. Czlowieka swieckiego wigza prawa wlasciwe $wiec-
kim”?. Sw. Klemens nie tylko wskazuje na Boskie pochodzenie hierarchii,
ale takze jakby sugeruje podobienstwo migdzy hierarchig chrzescijaniska
i hierarchig $wigtynna: Jezus Chrystus (jak arcykaptan), biskupi/prezbite-
rzy (jak kaplani), diakoni (jak lewici), oddzielajac te urzedy od zadan wy-
znaczonych wiernym $wieckim (po raz pierwszy w literaturze chrzedcijan-
skiej uzyto tutaj stowo laikos).

W takim konteks$cie nastepuje szczegélowa prezentacja hierarchii Ko-
$ciota: ,,Apostotowie glosili nam Ewangelie, ktorg otrzymali od Jezusa
Chrystusa, a Jezus Chrystus zostal postany przez Ojca. Chrystus przycho-
dzi zatem od Boga, Apostolowie za$ od Chrystusa. Jedno i drugie, w tym
wlasnie porzadku, stalo si¢ zatem z woli Bozej. Pouczeni przez Jezusa
Chrystusa, w pelni przekonani przez Jego zmartwychwstanie, umocnie-
ni w wierze w stowo Boze, wyruszyli Apostotowie w $wiat i z t3 pewno-
§cig, jaka daje Duch Swiety, glosili dobrg nowing o nadchodzacym Krole-

2 Sw. KLeMENs Rzymski, List do Kosciota w Koryncie XLIV,6; wydanie polskie: Pierwsi
swiadkowie, s. 71.

2 Tamze, XLVIL6; s. 72.

»  Por. R. BROWN, Rome, w: TENZE i J. P. MEIER, Antioch and Rome. New Testament Cradles of
Catholic Christianity, New York 2004, s. 170.

% Sw. KLEMENS Rzymski, List do Kosciota w Koryncie XL,1-5; s. 69.
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stwie Bozym, Nauczajac po réznych krajach i miastach sposréd pierwocin
[swojej pracy] wybierali ludzi wyprobowanych duchem i ustanawiali ich
biskupami i diakonami dla przysztych wierzacych. A nie jest to nic nowego.
Przed dawnymi wiekami pisano juz o biskupach i diakonach. Tak bowiem
moéwi gdzies Pismo Swiete: «Ustanowie biskupdw ich w sprawiedliwosci,
a diakonow ich w wierze»”?”. W ostatnim zdaniu $w. Klemens ma z pewno-
$cig na mysli Iz 60,17, dostosowujac ten tekst, ktory w Septuagincie zawiera
stowa ,,rzadzacy” (archontes) i ,,nadzorcy” (episkopoi), do swoich potrzeb®.
Nieco dalej $w. Klemens wskazuje, ze przekazywanie urzedu apostolskiego
dokonuje si¢ na bazie konkretnej zasady: , Takze i nasi Apostotowie wie-
dzieli przez Pana naszego Jezusa Chrystusa, ze beda spory o godno$¢ bi-
skupig. Z tego tez powodu, w petni §wiadomi, co przyniesie przysztos$¢, wy-
znaczyli biskupow i diakonoéw, a pézniej dodali jeszcze zasadg, ze kiedy oni
umrg, inni wyprébowani mezowie maja przejac ich postuge. Uwazamy za-
tem, ze nie jest rzecza stuszng odsuwac od tej postugi ludzi, ktérzy wyzna-
czeni przez Apostotéw lub tez pdzniej przez innych wybitnych mezoéw, za
zgoda calego Kosciofa stuzyli trzodce Chrystusowej w sposob nienaganny,
z pokorg i spokojem, bez malostkowosci i ktéorym od dawna wszyscy daja
dobre $§wiadectwo. I nie maly bylby to btad pozbawia¢ godnosci biskupiej
tych, co skladaja Bogu ofiary w nieskazitelnej poboznosci™®. Bezposred-
nio dalej $w. Klemens wypowiada si¢ o prezbiterach: ,,Szczesliwi ci prezbi-
terzy, ktorzy zakonczyli juz swoja droge! Dla nich przynajmniej dobiega
ona wlasciwego kresu przynoszac oczekiwane owoce. Nie potrzebujg sie
leka¢, ze kto§ moze ich usung¢ z wyznaczonego im stanowiska™*. I wresz-
cie nastepuje zalecenie, jak rozwigza¢ problem buntu: ,,Ktéz wiréd was jest
wspaniatomyslny, wspoiczujacy, pelen mitosci? Niechaj powie: Jesli to ja
jestem powodem buntu, niezgody, roztaméw, odchodzg, oddale sie, dokad
zechcecie i zrobig to, co poleci zgromadzenie. Byleby tylko trzodka Chry-
stusowa zyla w pokoju razem z wyznaczonymi sobie prezbiterami. Kto tak
postapi, zyska sobie wielka stawe w Chrystusie i wsze¢dzie bedzie dobrze
przyjety (...)"". ,Wy zatem, ktdérzy daliscie poczatek buntowi, podporzad-
kujcie sie¢ waszym prezbiterom, przyjmijcie kare jako droge do nawrécenia,
zginajac kolana waszego serca. Uczcie si¢ ulegtosci porzuciwszy chelpliwg

¥ Tamze, XLII,1-5; s. 69-70.

#  Septuaginta, red. A. RAHLFS, vol. II, Stuttgart 1962, s. 648.

»  Sw. KLEMENS Rzymski, List do Kosciota w Koryncie XLIV, 1-4; 5. 70-71.
% Tamze, XLIV, 5; 5. 71.

' Tamze LIV, 1-3; 5. 75.
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i wyniosta pewno$¢ siebie w mowie. Lepiej jesli mali i uczciwi znajdziecie
sie w trzddce Chrystusowej, niz gdybyscie majac nawet wielkie powazanie
zostali wykluczeni z owej nadziei, jaka w Nim mamy”??. Nie ulega zatem
watpliwosci, ze Kosciotem w Koryncie kieruje kolegium biskupdw/prezbi-
teréw, a nie jednostka, aczkolwiek nie mozna wykluczy¢ pewnego rozrdz-
nienia funkcji migdzy biskupami i prezbiterami®. Nominowania na urzad
biskupa-prezbitera dokonujg ,,Apostotowie lub tez pdzniej inni wybitni
mezowie, za zgoda calego Kosciota”. Kim sg zatem ci wybitni me¢zowie?

4. Trojstopniowa hierarchia

W latach trzydziestych I wieku, w Antiochii nad Orontesem (dzisiejsza
Turcja), miedcie rzymskiej prowingji Syrii, pojawila sie nazwa ,,chrzescijanie”
(po grecku christianoi), czyli ,,ludzie Chrystusa” (Dz 11,26). Na poczatku II
wieku §w. Ignacy Antiochenski (zm. ok. 107) stworzyl termin ,,chrzescijan-
stwo” (christianismos), oddzielajac te religie od judaizmu: ,,to nie chrzesci-
janstwo przyjeto judaizm, lecz judaizm chrzescijanstwo™*. Zydzi osiedla-
li si¢ w Antiochii od samego poczatku, tzn. od momentu zalozeniu miasta
w 300 roku przed Chr. Jak zaswiadcza Jozef Flawiusz, posiadali oni ,,prawa
miejskie na réwni z Grekami. (...) Nieustannie przyciagali do swoich obrze-
dow religijnych ogromna liczbe Grekdéw, ktorzy w pewnej mierze uczynili je
cze$cig wlasnych™. Niewatpliwie ta sytuacja w Antiochii umozliwita potem
swobodny i dynamiczny rozwdj chrzescijanistwa. Z Ga 2,11-14 wiadomo, ze
jaki$ czas przebywal tutaj Szymon Piotr, dlatego tez Euzebiusz z Cezarei pi-
sal, ze §w. Ignacy byt ,,drugim nastepca Piotra na biskupstwie antiochenski-
m”* (,,pierwszym biskupem byt Ewodiusz”?). Sw. Ignacy Antiochenski jako
wiezien podczas drogi ze swego miasta do Rzymu (trwajacej ok. 6 tygodni?)
napisat siedem listow, ktore znakomicie odzwierciedlajg sytuacje eklezjalna
w Azji Mniejszej na poczatku I wieku. Sw. Ignacy zdaje sobie sprawe z tego,
ze czeka go $mier¢ meczenska: ,Wole umrze¢, [by polaczy¢ sie] z Chry-

32 Tamze, LVIL,1-2;s. 77.

3 Por. F. A. SULLIVAN, From Apostles to Bishops. The Development of the Episcopacy in the Early
Church, New York 2001, s. 100.

3 Sw. IGNACY ANTIOCHENSKI, List do Kosciola w Magnezji, 10,3; wydanie polskie: Pierwsi
swiadkowie, s. 122.

»  Jozer FLawiusz, Wojna zZydowska, 7,45; wydanie polskie: Warszawa 1995, s. 394.

% EuzeBiusz z CEZAREL, Historia Koscielna, 111, 36,2; s. 135.

7 Tamze 11,22; s. 116.
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stusem, niz krélowac az po krance ziemi™*; ,teraz dopiero zaczynam by¢
uczniem”. Jest jedynym biskupem w Antiochii: ,,Pami¢tajcie w modlitwie
waszej o Kosciele w Syrii, ktéry ma teraz zamiast mnie Boga za pasterza.
Strzec go bedzie tylko Jezus Chrystus i wasza mito$¢™. I dalej: ,,Bog raczyt
powolac do siebie biskupa Syrii i dlatego wezwal go ze wschodu na zachdéd.
Dobrze jest zaj$¢ [jak stonce] ze $wiata ku Bogu, aby w Nim wzej$¢ na no-
wo *'. Wszystkie napisane przez niego listy skierowane sg do Ko$ciolow
w Azji Mniejszej, sze§¢ — do wspoélnot, jeden — do jednostki. Cztery listy
powstaly w Smyrnie, mianowicie do Kosciola w Efezie, Magnezji, Tralleis
i Rzymie, trzy pozostale natomiast — w Troadzie, tj. do Kosciola w Filadel-
fii, Smyrnie i biskupa Polikarpa ze Smyrny.

List do Kosciola w Efezie dokumentuje spotkanie §w. Ignacego w Smyrnie
z przedstawicielami Kosciofa Efeskiego: ,,Tak wiec w imi¢ Boze powitatem calg
wasza wspélnote w osobie Onesimosa, meza niewypowiedzianej dobroci, wasze-
go biskupa wedtug ciala. Pragne, abyscie kochali go w Jezusie Chrystusie i aby-
$cie wszyscy byli mu podobni. Blogostawiony ten, ktéry znalaztszy was godnych,
dal wam taske posiadania takiego biskupa™*. Biskupowi Efezu towarzyszy dia-
kon Burros, ,,pod kazdym wzgledem blogostawiony™, a w pracy duszpasterskiej
— prezbiterium: ,,Godzi si¢ zatem wychwala¢ na wszelki sposéb Jezusa Chrystu-
sa, ktory dal wam swoja chwale, abyscie zjednoczeni w jednym postuszenstwie,
poddani biskupowi, i kaptanom, we wszystkim byli uswieceni”*. Sw. Ignacy wy-
jasnia nastepnie, na czym polega autorytet biskupa: ,,Jezus Chrystus, nasze nie-
rozdzielne zycie, jest bowiem myslg Ojca, podobnie jak i biskupi, ustanowieni az
po krance $wiata, s3 w mysli Jezusa Chrystusa™. ,,Nalezy zatem, abyscie poste-
powali zgodnie z mysla biskupa, co tez czynicie. Wasi bowiem kaplani, stusznie
szanowani i godni Boga, tak sg zestrojeni z biskupem, jak struny z cytrg™. ,,Sta-
rajmy si¢ zatem nie przeciwstawia¢ si¢ biskupowi, abySmy byli poddani Bogu™.

% Sw. IoGNACY ANTIOCHENSKI, List do Kosciola w Rzymie, V1,1; wydanie polskie: Pierwsi
swiadkowie, s. 130.

¥ Tamze, V,3;s. 129-130.

4 Tamze, IX,1;s. 131.

4 Tamze, I1,2; 5. 128.

2 Sw. IGNACY ANTIOCHENSKI, List do Kosciola w Efezie, 1,3; wydanie polskie: Pierwsi
swiadkowie, s. 113.

“ Por. tamze IL1; s. 113.

4 Tamze, I1,2;s. 113.

* Tamze, I11,2; s. 114.

4 Tamze, IV,1;s. 114.

4 Tamze, V,3;s. 114.
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List do Kosciola w Magnezji z kolei dokumentuje spotkanie §w. Ignacego
w Smyrnie z przedstawicielami Kosciota w Magnezji: ,,Skoro zastuzytem na
rado$¢ ujrzenia was w osobach Damasa, waszego godnego Boga biskupa,
godnych kaptanéw Bassosa i Apolloniosa oraz mojego towarzysza w stuz-
bie, diakona Zetiona [tekst urwany], obym mog} cieszy¢ si¢ nim [nadal],
gdyz jest on poddany swemu biskupowi jak lasce Boga, a kaptanom jak
prawu Jezusa Chrystusa™®. Ukazujac relacj¢ biskupa do prezbiteréw, sw.
Ignacy, z jednej strony niezwykle wyraznie podkresla wladze tego pierw-
szego, a z drugiej — dostrzega takze odpowiedzialno$¢ za przewodzenie
ludowi Bozemu tych drugich: ,,A wam godzi si¢ nie wykorzystywaé wieku
waszego biskupa, lecz ze wzgledu na moc Boga Ojca okazywaé mu wszel-
kie powazanie. Wiem istotnie, ze wasi $§wigci kaptani nie naduzywajg wi-
docznej w nim mlodosci, lecz jako rozumni w Bogu poddaja si¢ mu [za-
wsze], wlasciwie jednak poddaja si¢ nie jemu, lecz Ojcu Jezusa Chrystusa,
gdyz On jest biskupem wszystkich”®. ,Zaklinam was, starajcie si¢ wszyst-
ko czyni¢ w zgodzie Bozej pod kierunkiem biskupa, ktory zastepuje wam
Boga, kaplanéw zastepujacych rade Apostotdw i moich najdrozszych dia-
konoéw, majacych udziat w postudze Jezusa Chrystusa. (...) Niechaj nie be-
dzie w was niczego, co mogloby was dzieli¢, lecz jednoczcie si¢ z biskupem
i tymi, co wam przewodzg, a jedno$¢ ta stanie si¢ obrazem i zarazem na-
uka nie§miertelnosci”™. ,Podobnie wiec jak Pan ani sam, ani przez swoich
Apostotow, nic nie czynil bez Ojca, z ktérym stanowi jedno, tak i wy nie
rébcie niczego bez biskupa i bez kaptanow™!.

List do Kosciota w Tralleis dokumentuje spotkanie $w. Ignacego w Smyr-
nie z biskupem Tralleis, Polibiuszem: ,,Mogtem w jego osobie ogladac cala
waszg wspolnote”? W tym liScie niezwykle jasnym $wiattem rozbtyska
trojstopniowa hierarchia Kosciota: ,,Kiedy bowiem jestescie postuszni wa-
szemu biskupowi jak [samemu Jezusowi Chrystusowi], to w moich oczach
nie zyjecie juz wedtug ludzkiego sposobu myslenia, lecz wedlug [mysli Je-
zusa Chrystusa], ktory dla was umart, byscie uwierzywszy w $mier¢ Jego
unikneli $mierci. Jest zatem rzecza konieczna, abyscie - tak, jak to czyni-

% Sw. IGNACY ANTIOCHENSKI, List do Kosciola w Magnezji, 11; wydanie polskie: Pierwsi
Swiadkowie, s. 120.

¥ Tamze, 111,15 s. 120.

0 Tamze, VI,1-2;s. 121.

51 Tamze, VIL,1;s. 121.

52 Sw. Ignacy Antiochenski, List do Kosciola w Tralleis, 1,1; wydanie polskie: Pierwsi swiadkowie,
s. 124.
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cie - nie robili nic bez waszego biskupa, lecz abyscie byli postuszni takze
i kaptanom niby Apostolom Jezusa Chrystusa, ktory jest nasza nadzieja.
W Nim si¢ znajdziemy, jesli tak wtasnie zy¢ bedziemy. Trzeba tez, aby i dia-
koni, bedacy stugami tajemnic Jezusa Chrystusa, podobali si¢ wszystkim
na wszelki sposdb. Nie sa bowiem ustugujacymi przy jedzeniu i piciu, lecz
stugami Kosciofa Bozego™. I nieco dalej: ,Niechaj wszyscy szanuja dia-
kondw jak [samego Jezusa Chrystusa], a takze biskupa, ktory jest obrazem
Ojca, i kaptanéw [prezbiteréw] jak Rade Boga, i Zgromadzenie Apostotow:
bez nich nie mozna méwi¢ o Kosciele™*.

List do Kosciola w Rzymie, ktory zostal przestany adresatom przez Efe-
zjan®, w ogole, rzecz zaskakujaca, nie wzmiankuje imienia biskupa, aczkol-
wiek zawiera najbardziej uroczysty adres, niespotykany w innych listach:
»lgnacy, zwany tez Teoforem, do Kosciota obdarzonego mitosierdziem
przez hojnos¢ Najwyzszego Ojca i Jego Jedynego Syna, Jezusa Chrystusa,
Ko$ciota wielce umitowanego i o§wieconego z woli Tego, z ktorego woli ist-
nieje wszystko, co istnieje, w milosci Jezusa Chrystusa, Boga naszego, Ko-
$ciofa, ktéry przewodzi w krainie Rzymian, godny Boga, godny czci, god-
ny blogostawienstw, godny pochwaty, godny powodzenia, godny czystosci
[wiary] i przewodzacy w mitoéci, naznaczony prawem Chrystusa i imie-
niem Ojca”*.

List do Kosciota Filadelfii dokumentuje krétkie zatrzymanie si¢ §w.
Ignacego w tym Kosciele. Juz w adresie pojawia si¢ $wiadectwo o trdjstop-
niowej hierarchii Kosciota w Filadelfii: ,Jestescie rado$cig moja wieczna
i trwalg, zwlaszcza jesli wszyscy pozostajecie w jednosci z biskupem, jego
kaplanami i diakonami, wyznaczonymi po mysli Jezusa Chrystusa, ktérych
On wedtug wlasnej woli umocnil i utwierdzit swoim Duchem Swietym”¥.
Nastepnie, $w. Ignacy wspomina bezimiennie biskupa Filadelfii: ,,O bisku-
pie waszym wiem, ze postugi swojej dla pozytku wspdlnoty nie wzial so-
bie sam z siebie ani od ludzi, ani dla préznej chwaly, lecz z mitoéci Boga
Ojca i Pana Jezusa. Jestem pod wrazeniem jego dobroci: jego milczenie
moze wiecej niz pusta gadanina wielu. Dlatego tez moja dusza blogosta-

3 Tamze, II,1-2; s. 124.

% Tamze, II1,1; s. 124.

> Por. $w. IGNACY ANTIOCHENSKI, List do Kosciola w Rzymie, X,1; wydanie polskie: Pierwsi
swiadkowie, s. 131.

¢ Tamze, adres; s. 128.

57 Sw. IGNACY ANTIOCHENSKI, List do Kosciola w Filadelfii, adres; wydanie polskie: Pierwsi
swiadkowie, s. 132.
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wi jego nastawienie wobec Boga — wiem, ze jest prawe i doskonate - jak
réwniez jego nieugietos¢, nie znajaca jednak gniewu, bo pelna wielkiej do-
broci Boga zywego”*®. Warunkiem trwania chrzescijanina przy Chrystusie
jest wiez z biskupem: ,,Ci bowiem, co naleza do Boga i Jezusa Chrystusa,
wszyscy sa z biskupem””. Biskup zapewnia takze autentycznos$¢ Euchary-
stii: ,Starajcie si¢ zatem uczestniczy¢ w jednej Eucharystii. Jedno bowiem
jest Ciato Pana naszego Jezusa Chrystusa i jeden kielich, by nas zjednoczy¢
z Krwig Jego, jeden oltarz, jak tez jeden biskup razem z kaptanami i diako-
nami, wspdtstugami moimi. W ten sposéb wszystko, co czynicie, bedziecie
czynié po mysli Bozej”®. Sw. Ignacy przyznaje, ze dzigki Duchowi Swie-
temu wie, jaka role odgrywa w Kosciele biskup: ,,Duch to glosil méwiac:
«Nie czyncie nic bez biskupa»”®'. Istotna jest rowniez jednos¢ chrzescijan
»Z radg biskupa”®, czyli prezbiterami.

List do Kosciota w Smyrnie stanowi jakby syntetyczne podsumowanie
teologii sakramentu Swiecen w ujeciu $w. Ignacego: ,Wszyscy idZcie za
biskupem, jak Jezus Chrystus za Ojcem, i za waszymi kaplanami, jak za
Apostotami. A diakondéw powazajcie jak przykazania Boze. Niechaj nikt
w sprawach dotyczacych Kos$ciota nie robi niczego bez biskupa. Uwazaj-
cie za wazng tylko takg Eucharystie, ktora sprawowana jest pod przewod-
nictwem biskupa lub tego, komu on zleci. Gdzie pojawi si¢ biskup, tam
niech bedzie wspdlnota tak, jak gdzie jest Jezus Chrystus, tam i Kosciét
powszechny. Nie wolno bez biskupa ani chrzci¢, ani sprawowac agapy, lecz
co on zatwierdzi, to i dla Boga bedzie mite. W ten sposéb wszystko, co czy-
nicie, bedzie pewne i wazne”®.

Uzupelnieniem Listu do Kosciota w Smyrnie jest oddzielny List do Po-
likarpa, biskupa tej wspolnoty, peten konkretnych wskazéwek duchowo-
-pastoralnych: ,Zache¢cam cie przez laske, jaka jestes przyodziany, sam
przyspiesz biegu i napominaj wszystkich, aby mogli dostapi¢ zbawienia.
Dowiedz swoich praw do piastowanej godnosci przez troskliwos¢ w spra-
wach tak ciala, jak ducha. Dbaj o jedno$¢, gdyz od niej nie ma nic lepszego.
Wszystkich dzwigaj, jak i ciebie Pan dzwiga. Wszystkich zno$§ w mitosci,

% Tamze, [,1-2;s. 132.

% Tamze, I11,2; s. 132.

@ Tamze, IV,1;s. 133.

¢ Tamze, VIL2; s. 134.

¢ Tamze, VIIL1;s. 134.

% Sw. IGNACY ANTIOCHENSKI, List do Kosciola w Smyrnie, VI11,1-2; wydanie polskie: Pierwsi
swiadkowie, s. 138.
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co zresztg czynisz. Nieustannie znajduj czas na modlitwe: pro§ o madro$é
wieksza od tej, ktorg posiadasz, a duch twodj niech czuwa bez chwili spo-
czynku. Méw z kazdym z osobna nasladujgc obyczaje Boze. No§ stabosci
wszystkich niby zawodnik doskonaty. Gdzie wigkszy trud, tam i zysk wiel-
ki”*. ,Niech nic si¢ nie dzieje bez twojej wiedzy, lecz i ty nic nie czyn bez
Boga™®. Sam Polikarp (poniost $mier¢ meczenska ok. 155 r.), piszac List do
Kosciota w Filippi, uzywa sformulowania: ,,Polikarp i bedacy z nim razem
kaplani [prezbiterzy]”*. Nieco dalej wspomina takze diakonéw: ,,Podob-
nie i diakoni niech beda bez zarzutu w obliczu Jego sprawiedliwosci, sa
bowiem stugami Boga i Chrystusa, a nie ludzi”®. I dodaje: ,,Mtodzi musza
(...) by¢ poddani kaptanom i diakonom jak Bogu i Chrystusowi™®.
Antiochia jest modelowym przykladem wykrystalizowania si¢ troj-
stopniowej hierarchii Ko$ciola, przenikajgcej do innym wspdlnot. Spré-
bujmy zatem teraz syntetycznie odtworzy¢ te lini¢ rozwojowa. Wskutek
prze$ladowan w Jerozolimie ze strony Zydéw niektérzy rozproszeni chrze-
$cijanie (takze z Cypru i Cyreny) docieraja do Antiochii (por. Dz 11,19).
Tam ,wielka liczba uwierzyta i nawrdcita si¢ do Pana” (Dz 11,21). Wow-
czas Kosciot w Jerozolimie wysyla do Antiochii Barnabe (por. Dz 11,22),
a ten przyprowadza Szawta, z ktérym pracuje razem ,,przez caty rok” (por.
Dz 11,26). Nastepnie, ,,przybyli z Jerozolimy do Antiochii prorocy” (Dz
11,27). Konstytuuje si¢ kolegium, ktére kieruje tym Kosciotem: ,W An-
tiochii, w tamtejszym Kosciele, byli prorokami i nauczycielami: Barnaba
i Szymon, zwany Niger, Lucjusz Cyrenejczyk i Manaen, ktéry wychowy-
wal si¢ razem z Herodem tetrarchg, i Szawet” (Dz 13,1). Mowa jest, ze oni
»odprawiajg publiczne nabozenstwa” (por. Dz 13,2), a wigc przewodnicza
liturgii. Niedlugo potem Szawel/Pawel i Barnaba, jako Apostolowie (por.
Dz 14,4.14), udaja si¢ na misje, a wiec stacjonarne kolegium kierownicze
zaciesnia sie do ,,prorokow i nauczycieli”. Kiedy jednak w efekcie zachowa-
nia Piotra wybucha kontrowersja wokdt tego, na jakich warunkach przyj-
mowa¢ do Koéciota Zydéw, a na jakich pogan (por. Ga 2,11-14), na Sob6r
Jerozolimski udajg si¢ ,,Pawel i Barnaba i jeszcze kilku innych” (Dz 15,2).

#  Sw. IGNACY ANTIOCHENSKI, List do Polikarpa, 1,2-3; wydanie polskie: Pierwsi swiadkowie,
s. 140.

¢ Tamze, IV,1;s. 141.

% Sw. POLIKARP, List do Kosciota w Filippi, adres; wydanie polskie: Pierwsi swiadkowie, s. 156.
O wymogach stawianych prezbiterom zob. VI,1-3 oraz XI,1-2.

¢ Tamze, V,2;s. 158.

¢ Tamze, V,3;s. 158.
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Po powrocie do Antiochii Barnaba i Pawel najpierw zgodnie wspolpracu-
ja ze sobg (por. Dz 15,35), ale niedlugo potem mig¢dzy nimi ,,zaostrzyt sie
spor, tak iz oddalili si¢ od siebie wzajemnie” (Dz 15,39). W opuszczonej
przez Pawla i Barnabe Antiochii w kolegium ,,prorokéw i nauczycieli” za-
czyna sie powoli wytania¢ jednostka, pomna mocy autorytetu Piotra czy
Pawtla. Napisana w Antiochii jako odpowiedz na problemy w tym Kosciele
po 70 roku Ewangelia wedlug $w. Mateusza odnosi si¢ w duzej mierze do
zagadnienia autorytetu. Nastepuje podkreslenie rangi Piotra jako jednostki
w gronie Dwunastu (por. Mt 16,18-19), a jednoczesnie krytyka tych uczo-
nych w Pi$mie i faryzeuszoéw, ktorzy ,lubig zaszczytne miejsca na ucztach
i pierwsze krzesta w synagogach” (Mt 23,6). Jak wskazuje J. P. Meier, ok.
100 roku przewodzacy prorok-nauczyciel staje si¢ biskupem, inni proro-
cy-nauczyciele — pozostaja prezbiterami, a jeszcze inni wspoétpracownicy
- diakonami®. Trzeba jeszcze odpowiedzie¢ tylko na jedno pytanie: W jaki
sposob nastepuje ustanawianie biskupow, prezbiteréw i diakondw?

5. Sukcesja apostolska

Napisany w Rzymie w potowie II wieku Pasterz Hermasa, czlowieka
$wieckiego, odnosi sie do ,,przywddcow Kosciota™, ,,starszych/prezbiteréw””!
i ,starszych kierujacych Kodciotem””?. Nastepnie, w kontekscie kamieni
uzywanych do budowy, mowa jest o ,, Apostotach, biskupach, nauczycie-
lach i diakonach®”, a takze o ,,zwierzchnikach Koéciota™*. W przypowie-
$ciach, czyli koncowej czesci Pasterza Hermasa, wzmiankowani sg jeszcze
raz ,,diakoni””* i ,,biskupi” (2 razy)’. Sw. Justyn (zm. ok. 165), piszacy réw-
niez w Rzymie, w potowie II wieku, swoja 1 Apologie, kilkakrotnie okre-
$la sprawujacego Eucharystie ogélnym mianem ,,przelozonego (proestos)
braci””’. Wszystko wskazuje zatem na to, ze wprawdzie Kosciotem w Rzy-

% Por. J. P. MEIER, Antioch, w: TENZE i R. E. BROWN, Antioch and Rome. New Testament
Cradles of Catholic Christianity s. 77.

70 PasTERzZ HERMASA, widzenie 2,6(2),6; wydanie polskie: Pierwsi swiadkowie, s. 215.

7L Tamze, widzenie 2,8(4),2; s. 216.

72 Tamze, widzenie 2,8(4),3; s. 216.

73 Tamze, widzenie 3,13(5),1;s. 219.

74 Tamze, widzenie 3,17(9),7; s. 223.

7> Tamze, przypowies¢ dziewiata, 103(26),2; s. 284.

76 Tamze, przypowies¢ dziewiata, 104(27),2; s. 285.

77 Por. $w. JusTYN, I Apologia, 65; wydanie polskie: Pierwsi apologeci greccy, red.
L. MisiArRczYK, Krakéw 2004, s. 255.
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mie kieruje kolegium, to jednak znowu wyrdznia si¢ pewna jednostka,
uznajaca si¢ najprawdopodobniej za nastepce Szymona Piotra. Euzebiusz
z Cezarei relacjonuje, ze Hegezyp (II w.) w drodze do Rzymu ,,zetknat si¢
z bardzo wielu biskupami i ze u wszystkich t¢ sama znalazt nauke””®. Na-
stepnie przytacza stowa Hegezypa: ,Gdym byt w Rzymie, ustalitem suk-
cesje (diadochen epoiesamen) az do Aniceta [155-166], ktérego diakonem
byt Eleuteros. A po Anicecie objal nastepstwo Soter, po nim za$ Eleuteros.
W kazdej zas sukcesji (diadoche) i w kazdym miescie tak si¢ rzeczy maja,
jak to przekazuje Zakon i Prorocy, i Pan™”.

Watek sukcesji, przede wszystkim w Kosciele Rzymskim, podejmuje
$w. Ireneusz (zm. ok. 202), biskup Lyonu, ktéry m.in. jako prezbiter go-
$cit w Rzymie za papieza Eleuterosa (175-189). W dziele Adversus haereses
(ok. 180) wyjasnia on zasade¢ sukcesji apostolskiej: ,Tak wiec tradycja Apo-
stotow, ktdra zostala objawiona na calym swiecie, jest dostepna w kazdym
Kosciele dla wszystkich, ktorzy prawdziwie chcg zobaczy¢ prawde. Moze-
my wyliczy¢ tych, ktérzy zostali ustanowieni przez Apostotéw jako biskupi
w poszczegolnych Kosciotach i sg ich nastepcami az do naszych czaséw™®.
Jednoczesnie jednak $w. Ireneusz z Lyonu w podobnym rozumowaniu uka-
zuje zwigzek prezbiteréw z Apostotami: ,Dlatego trzeba stucha¢ prezbite-
réw, ktorzy sa w Kosciele i maja swe nastgpstwo od Apostoléw (...). Razem
z nastepstwem biskupstwa otrzymali godny zaufania charyzmat prawdy;,
tak jak to sie spodobato [Bogu] Ojcu. Wszyscy inni, ktérzy nie chcg nic
wiedzie¢ o owym nastepstwie, siegajacym az do poczatkoéw, i zbierajg sie
osobno w jakims$ miejscu, s3 podejrzani; s albo heretykami o falszywych
pogladach, albo schizmatykami, wyniostymi i zadufanymi w sobie, albo
dziatajg jak hipokryci, tylko dla zysku i proznej chwaly”®.

Sw. Ireneusz przechodzi nastepnie do Ko$ciola w Rzymie: ,,Zbyt wiele
miejsca w tej ksiedze zajetoby wyliczanie sukcesji [biskupow] we wszyst-
kich Kosciotach, przekazujemy zatem tradycje pochodzacg od Apostolow
i wiare gtoszong ludziom tylko na przykladzie najwigkszego, najstarsze-
go i wszystkim znanego Koéciola, zalozonego i ustanowionego przez dwu
najstawniejszych Apostotéw, Piotra i Pawla, Kosciola w Rzymie, tradycje
i wiare tak, jak dotarla ona do nas dzigki nastepstwu kolejnych biskupdw.

’*  EuzeB1usz z CEZAREL Historia Koscielna, 1V,22,1; s. 178.

7 Tamze, IV, 22,3;s. 179.

%  Sw. IRENEUSZ z LyoNu, Adversus haereses, 111,3,1; wydanie polskie: Chwalg Boga zyjgcy
czlowiek, red. pol. W. MyszoRr, Krakéw 1999, s. 36.

81 Tamze, IV,26,2; s. 37.
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Tak wlasnie zawstydzimy wszystkich, ktorzy w jakis sposéb, czy to dla
przypodobania sie, czy dla proznej chwaly, czy to przez zaslepienie i ztg
wole, gromadzg si¢ osobno, nie jak nalezy. Tymczasem z tym Kosciolem,
z powodu jego szczegodlnego autorytetu zalozenia, winien zgadza¢ si¢ kaz-
dy Koscidl, to znaczy wszyscy wierni zewszad. W nim zawsze zostala za-
chowana przez wiernych zewszad ta tradycja, ktéra wywodzi si¢ od Apo-
stoléw. A wiec blogostawieni Apostotowie, zaktadajac i budujac Kosciol,
powierzyli Linusowi urzad biskupa dla zarzadzania Kosciolem. To ten Li-
nus, ktorego Pawet wspomnial w Liscie do Tymoteusza [2 Tm 4,21]. Jego
nastepca byt Anaklet. Po nim, jako trzeciemu, przypadto biskupstwo Kle-
mensowi, ktory jeszcze i widzial Apostoléw, i utrzymywat z nimi kontakty
(...). Po Klemensie nastgpil Ewaryst, po Ewaryscie Aleksander, a nastgpnie
szosty, liczac od Apostoldw, Sykstus, po nim Telesfor, ktory poniost chwa-
lebne me¢czenstwo, nastepnie Hygin, dalej Pius, po nim Anicet, po Anice-
cie nastapit Soter, a obecnie jest biskupem, jako dwunasty po Apostolach,
Eleuteros. Na podstawie takiego porzadku i sukcesji tradycja apostolska
w Kodciele i gloszenie prawdy przechodzi az do nas. I jest to najpelniejszy
dowod, ze w Kosciele jest przechowana i przekazana w prawdzie, jednak
i ozywiajaca wiara, od Apostotéw az do dzisiaj”*.

Nalezy jeszcze zwrdci¢ uwage na to, ze w przechowanym przez Euze-
biusza z Cezarei liScie §w. Ireneusza do papieza Wiktora (189-199) znaj-
duje si¢ fraza: ,prezbiterzy, ktorzy przed Soterem stali na czele Kosciota,
przez Ciebie [tj. Wiktora] obecnie rzagdzonego, a wigc Anicet, Pius, Hygin,
Telesfor, Ksystus™®. Jak komentuje J. Gnilka: ,W przypadku Aniceta, Sote-
ra, Eleuteriusza, a przede wszystkim Wiktora, ktory wystepowal w sporze
o dat¢ Wielkanocy, znane s3 nam ich dokonania wskazujace na ich role
przywodcza. Nie znamy tez konkretnych form sprawowania wtadzy w Ko-
$ciele Rzymskim tamtych czaséw. Prawdopodobnie utrzymaly sie jesz-
cze jakie$ elementy wladzy kolegialnej. Koniec konicem, wszystkie imio-
na wskazuja na wybitnych prezbiteréw, ktérzy — poczynajac od Aniceta —
w kolegium prezbiteréw i w ramach rozcztonkowania Kosciota powszech-
nego, zmierzali do zajgcia bardziej jednoznacznej pozycji kierowniczej”**.
Sukcesja apostolska to nieprzerwana od samych poczatkéw Kosciota cig-
glo$¢ swiecen biskupich i przyporzadkowanych im $wiecen prezbiteratu.

8 Tamze, I11,3,2-3; 5. 37-39.
8 EuzeBiusz z CEZAREL, Historia Koscielna, V,24,14; s. 242.
8 J. GNILKA, Piotr i Rzym. Obraz Piotra w pierwszych dwu wiekach, Krakéw 2002, s. 291.
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Zakonczenie

Nietrudno zatem na koniec stwierdzi¢, ze zaistnialy trzy drogi prowa-
dzace od postannictwa Apostoléw do trdjstopniowej hierarchii Kosciota:
biskup - prezbiterzy - diakoni, mianowicie: jerozolimska, antiochenska
i rzymska. Wykrystalizowanie si¢ tréjstopniowej hierarchii mialo miejsce
w okresie recepcji Objawienia Bozego w Jezusie Chrystusie, dokonywanej
z intensywng pomoca Ducha Swietego. Badajac zachowane zrédta, mozna
odnies¢ wrazenie, ze Ko$ciél pierwotny lekat sie nieco zastapienia kolegial-
nosci postugi Dwunastu wtadzg jednostki (biskupa), ale szybkie rozszerza-
nie si¢ chrzescijanstwa pociagneto za sobg koniecznos¢ przemyslenia i wy-
krycia chcianej przez Boga odpowiedniej organizacji zycia eklezjalnego.

Model jerozolimski wigze sie z wielkoscig postaci Jakuba, brata Pan-
skiego. Jego rodzinna blisko$¢ z Jezusem, polaczona z doswiadczeniem
chrystofanii i osobista poboznoscia, sprawila, zZe najpierw wspotpracuje on
z gronem Dwunastu, a potem (po $mierci Jakuba, brata Jana) staje si¢ jed-
nym z filaréw jerozolimskiego Kosciota-Matki. Nic wigc dziwnego, ze po
jego meczenskiej Smierci wladze biskupig przejmuje bez trudu jednostka,
kolejny krewny Jezusa (Szymon).

Model antiochenski wigze sie z wielkoscig postaci Pawta, apostota po-
gan. Wspdlnoty chrzescijanskie zaktadane przez niego pozostaja z nim
w kontakcie, nawet jesli posiadajg lokalng strukture wladzy. W ramach tej
lokalnej struktury dziafaja prorocy i nauczyciele, a nastepnie kolegium bi-
skupow-prezbiteréw otoczonych diakonami. Z biegiem czasu, w wyniku
uraty zywego kontaktu z Pawlem, wyrdznia si¢ jednostka (biskup), uobec-
niajgca samego Jezusa, otoczona prezbiterami (odzwierciedlajacymi Apo-
stotéw) i diakonami (jako pomocnikami).

Model rzymski wigze si¢ z wielko$cig postaci Piotra, posiadajgcego pry-
mat otrzymany od samego Jezusa. Nawet jesli przez dluzszy czas utrzymu-
je sie w stolicy Imperium kolegialna struktura wladzy, to i tak jeden z bi-
skupéw ma coraz wieksza swiadomos$¢ odpowiedzialnosci za caly Kosciot
(prymat) i z tym laczy sie takze jego pierwszenstwo w Kosciele lokalnym.
Mozna stwierdzi¢, ze struktura wladzy rzymskiej, papiez i inni biskupi czy
prezbiterzy, odzwierciedla grono Dwunastu z Piotrem na czele.
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Od Apostotow do biskupow - trzy drogi

FROM APOSTLES TO BISHOPS
- THREE WAYS

SUMMARY

The author of this text traces the development of the ministry of leadership
in the early Church, beginning from Jesus and the Apostles to the fully
developed episcopate in the writings of St. Irenaeus. There are three ways of
this development: the way of Jerusalem, the way of Antioch and the way of
Rome. The first of them is connected with the authority of James (brother of
the Lord), the second of them is connected with the authority of Paul and the
third of them is connected with the authority of Peter.
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KS. MIECZYSEAW OZOROWSKI

TOZSAMOSC I POSLUGA BISKUPA
W NAUCZANIU BEL. JANA PAWELA II

Tre$¢: Wstep; 1. Podstawy powotania biskupiego w Kosciele; 2. Kolegialno$¢ biskupow;
3. Postuga biskupa diecezjalnego; Zakonczenie.

Wstep

Biskupi w Kosciele zostali powotani przez Chrystusa do szczegdlnej
postugi. Zostali wezwani przez Pana, aby na wzér Apostoléw porzuci¢
wszystko i odda¢ si¢ na wylaczng stuzbe Bogu i ludziom w Kosciele. Na-
$laduje on Chrystusa upodobniajac si¢ do Niego przez §wieto$¢ zycia. Nosi
on w sercu troske o caly Koscidl, rozproszony na ziemi, i wielkodusznie
oddaje swoje sily powierzonej sobie wspolnocie Kosciofa lokalnego. Jest on
prorokiem, $wiadkiem i stugg nadziei'. W niniejszym opracowaniu posta-
ramy si¢ ukazad, opierajac si¢ na nauczaniu Blogostawionego Papieza Jana
Pawta II, powotanie, tozsamos¢ i postannictwo biskupa w Kosciele.

1. Podstawy powolania biskupiego w Kosciele

Z woli Chrystusa biskupi, jako nastepcy Apostotéw, sa swiadkami
i kontynuatorami tajemnicy Kosciofa (PG 1). Podobnie, jak zycie i dzia-
talnoé¢ Chrystusa byty odzwierciedleniem obecnosci Ojca i Ducha Swie-
tego w $wiecie, podobnie i biskup jest znakiem obecnosci i dzialania calej
Tréjcy Swietej (PG 7). Trynitarny fundament postugi biskupiej zobowig-
zuje go do odpowiedniego sposobu zycia, co odczytujemy wyraznie w na-
stepujacych stowach: ,wobec trtynitarnego charakteru swego zycia, kazdy
biskup w swojej postudze zobowigzany jest do czuwania z milo$cig nad
swoja owczarnig, w ktorej zostal postawiony przez Ducha Swigtego, aby

1

Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Pastores gregis 13; dalej PG.
R. SLUPEK, Jestesmy Kosciolem Trdjjedynego Boga. Kolegialnos¢ Kosciota wedlug
Yvesa Congara, Lublin 2004.
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kierowa¢ Ko$ciotem Bozym: W imie Ojca, ktérego obraz uobecnia; w imie
Jezusa Chrystusa, Jego Syna, przez ktérego ustanowiony zostal mistrzem,
kaptanem i pasterzem; w imie Ducha Swietego, ktéry daje zycie Ko$ciotowi
i podtrzymuje stabo$¢ ludzka swoja mocg” (PG 7). Tresci te sg przypomi-
nane przy udzielaniu §wiecen biskupich w liturgii rzymskiej’. Podczas kon-
sekracji biskupiej, w gescie nalozenia rak, urzeczywistnia sie przekaz misji
apostolskiej zwigzanej z duchowym darem Ducha Swietego (KK 21).

Ze wzgledu na chrystusowe, boskie pochodzenie tego urzedu, od sta-
rozytnosci osoba biskupa cieszyta si¢ szczegélnym szacunkiem wiernych*.
W wielu kulturach do dzisiaj pozostal zwyczaj calowania biskupa w reke
jak kochajacego Ojca, dawcy zycia. Ojcowski wymiar powolania biskupie-
go znajduje swdj obraz w symbolice katedry, ktora przywoluje ojcowska
wladze Boga, i ktéra moze by¢ zajmowana jedynie przez biskupa (PG 11).

Chrystus Dobry Pasterz jest wzorem zycia i postugi kazdego bisku-
pa’. Wskazuje On na odpowiedni styl Zycia i postugi biskupa, na przyjecie
i przezywanie dziedzictwa duchowego. Jest On zacheta do wejscia w dyna-
mizm pasterskiej pro-egzystencji, sktadajac codziennie dar z siebie samego
w ofierze dla braci. Niewatpliwie wymaga to od biskupa postawy stuzby,
przeniknietej sifa ducha, apostolska odwagg i ufnym zawierzeniem mocy
Ducha Swietego. Powinien wiec nasladowa¢ kenoze Chrystusa Stugi, po-
kornego i ubogiego tak, aby postuga pasterska ukazywata w nim prawdzi-
we oblicze Jezusa (PG 11). Papiez Jan Pawel II podkreslat nastepujace ce-
chy osobowe biskupa: wzorowe zycie moralne, zdolnos¢ do nawigzywania
autentycznych i konstruktywnych relacji z ludzmi, zdolno$¢ do utrzymy-
wania dialogu, postawa otwarta oraz zachecajaca do wspolpracy ze wszyst-
kimi, dobro¢ serca, cierpliwos¢ i wyrozumialos¢. Jezeli za$ chodzi o kole-
gialna postuge episkopatu to sakramentalne braterstwo ma prowadzi¢ od
wzajemnego przyjecia i szacunku, do troskliwej zyczliwosci i konkretnej
wspolpracy. Te cechy uzdalniajg go do odrzucania ciggle grozacych kazde-
mu wierzgcemu pokus egoizmu i indywidualizmu, z ktérych tatwo rodza
sie — takze we wspdlnocie koscielnej — rywalizacja, bezwzgledne dazenie do
kariery, nieufno$¢, zazdroé¢ a takze nieosobowe i biurokratyczne sprawo-
wanie wladzy koscielne;j.

> Obrzedy $wigcen biskupa, prezbitera i diakondw, w: Pontyfikal Rzymski, Katowice 1999 s. 23.
*  E. DASSMANN, Powstanie i teologiczne uzasadnienie koscielnych urzedow w starozytnym
kosciele, Communio (1997)3, s. 27.

Jan Pawekt II, Homilia na zakonczenie Synodu. Ukazujcie oblicze Chrystusa Dobrego
Pasterza, L' OssRom(Pl) (2002)1, s. 37.
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Postawa biskupa znajduje swoja realizacj¢ sakramentalng. Sprawujac
codziennie Eucharysti¢ z Chrystusem, biskup powinien codziennie powie-
rza¢ siebie Bogu Ojcu, wyrazajac ofiarniczy wymiar swojej postugi (PG
16). Powinno réwniez znalez¢ swoje odzwierciedlenie w przyjeciu drogi
Rad Ewangelicznych, poniewaz biskup jest osobg konsekrowana: ,W zyciu
biskupa powinno jasnie¢ zycie Jezusa, a wiec jego postuszenstwo Ojcu az
do $mierci, i to $mierci krzyzowej (por. Flp 2,8). Jego milo$¢ czysta i dzie-
wicza oraz Jego ubdstwo, bedace absolutng wolno$cig wobec dobr ziem-
skich” (PG 18). To duch O$miu Blogostawienstw powinien przenikac zy-
cie i postepowanie biskupa na co dzien. Swiadectwo Zzycia, jest dla biskupa
- pasterza zrédlem autorytetu moralnego. To ono sprawia, ze sprawowa-
nie urzedu i wykonywanie rzeczywistej wladzy staje si¢ bardziej skuteczne
duszpastersko, a uzyskana wiarygodno$¢ moralna ulatwia przyjecie decy-
zji, za$ autentycznemu nauczaniu lud Bozy moze pewniej zaufa¢ (PG 11).

Obrzed $wiecen biskupich posiada gleboka i bogata symbolike. Jan
Pawel II zwracal szczegdlna uwage na symbolike przekazania pierscienia.
Znak ten jest wezwaniem do przyjecia zobowigzania, zwigzanego z odzwier-
ciedleniem w sobie dziewiczej mitosci Chrystusa wobec swoich wiernych (1P
1,22), aby budowa¢ wzajemne relacje oparte na wzajemnym szacunku i po-
wazaniu na podobienstwo zgodnej i milujacej si¢ rodziny (PG 38).

To sam Chrystusa ustanowil dwunastu Apostoléw, aby byli nieustannie
z Nim, aby przylgneli do Niego oraz aby podjeli si¢ misji kontynuacji Jego
dzieta na ziemi. Misja Dwunastu jest odzwierciedleniem i uczestnictwem
w misji samego Pana, ktéry glosi nauke, uzdrawia chorych, wypedza zle
duchy itd®. Grupa dwunastu Apostoléw stala si¢ w ten sposéb szczegolng
rzeczywisto$cia spoteczno-koscielng, odrebna i pod pewnymi wzgledami
niepowtarzalna. Biskupi stali si¢ nastepcami Apostoléw, pasterzami Ko-
$ciofa, a ich zwiazek z Chrystusem jest $cisty (KDK 19-20)".

Sam Pan dal Apostolom i ich nastepcom nakaz oraz wiladze, aby na-
uczali wszystkie narody, by uswiecali ludzi w prawdzie i aby byli ich pa-
sterzami (DB 2). Nie mniej jednak Jezus nie okreslil doktadnie nazw urze-
doéw, ich liczby oraz struktury. Wyraznie jednak wskazywat, ze duch stuz-
by powinien cechowa¢ postugiwanie koscielne, ktore ewidentnie odréz-
nia si¢ od sposobu sprawowania wladzy w spoteczenstwie swieckim (KDK

¢ Jan Pawet II, Kosciot — wspdlnota hierarchiczna zbudowana na fundamencie Dwunastu.
Katecheza §rodowa z 1.07.1992, Wierze w Kosciél, Watykan 1995, n. 2.
7 Cz. BARTNIK, Koscidt Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982 s. 192-193.
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24, PG10, KKK 877)%. Konkretne urzedy koscielne w pierwotnym Koscie-
le byly tworzone w odpowiedzi na uwarunkowania spoleczno-historycz-
ne, oraz ze wzgledu na wzrastajaca $wiadomos$¢ ludu Bozego. Chodzito
tu o sprawowanie liturgii, szafowanie sakramentow, gloszenie i strzezenie
prawowiernej nauki a takze kierowanie wspdlnota w duchu mitosci i tro-
ski braterskiej’. Biskupi sa nastgpcami Apostolow nie tylko w autorytecie
i $wietej wladzy, ale takze w formie apostolskiego Zycia, czyli nieustan-
nym czuwaniu nad ludem Bozym (PG 43). Na Kosciele spoczywa obowig-
zek krzewienia wiary i niesienia zbawienia, ktore zostato wystuzone przez
Chrystusa (Mt 28,19-20). Biskupi odziedziczyli po Apostotach ten wyrazny
nakaz i kontynuujg to dzielo w facznosci z Nastepcg Piotra, biskupem Rzy-
mu, wspomagani przez kaptanéw i diakonéw przekonani, ze Chrystus ich
wspomaga swoja faska i mocg zycia'®.

2. Kolegialnos¢ biskupow

Papiez Jan Pawet II wielokrotnie przypominal, ze do podstawowych
zadan biskupa nalezy troska o jednos¢ i tacznos¢ Kosciota lokalnego z Ko-
$ciolem powszechnym, a przede wszystkim z Biskupem Rzymu (PG 55).
Jednos¢ Kosciofa, a w nim jedno$¢ kolegium biskupiego, odwzorowuje jed-
no$¢ samej Trojcy Swietej (PG 8). To niezglebione misterium Trojcy jest
wzorem jednosci i niepodzielnoséci Kosciota, a w konsekwencji jest wzo-
rem jednoéci i niepodzielnosci, ale takze powszechnosci episkopatu''. Ko-
legium biskupie sklada si¢ z przedstawicieli wielu réznorodnych tradycji
koscielnych i jezykowych. Ukazuje ono jednos¢ trzody Chrystusowej, po-
chodzacej z réznych kontynentdw, panstw, spoleczenstw i kultur (KK 22).
Jedno$¢ Episkopatu jest nie tylko obrazem, ale elementem konstytutyw-
nym jednosci Kosciofa'.

Chrystus powolujac Apostotéw ustanowit z nich kolegium, czyli staly ze-
spol, na czele ktorego postawil Piotra. Podobnie obecnie caly episkopat, czyli

o

E. DASSMANN, Powstanie i teologiczne uzasadnienie koscielnych urzedéow w starozytnym

kosciele, Communio (1997)3, s. 21-22; E. OzorowsKI, Kosciét, Wroctaw 1984 s. 146.

°  A. SWIDERKOWNA, Pierwsi swiadkowie, Pisma Ojcéw Apostolskich, Warszawa 1998 s. 120.

9 A. DULLES, Postuga kaplariska we wspétczesnym swiecie, Krakoéw 2005 s. 40.

1 E. Ozorowskl, Kolegialnos¢ biskupow - jej soborowa idea i realizacja, Studia Teologiczne
Bialystok, Drohiczyn, Lomza 23(2005) s. 53.

2 JaN Pawee II, List apostolski Motu proprio o naturze teologicznej i prawnej Konferencji

Episkopatow, Apostolos suos, L' OssRom(PL) (1999)1, 8.
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wspolnota biskupdw oraz Biskup Rzymu pozostaja we wzajemnej faczno-
sci (KK 19; KPK Kan. 330). Ta kolegialna jednos¢ biskupéw znajduje swoja
podstawe w sakramencie §wiecen, a takze w komunii hierarchicznej. Biskup
nigdy nie jest sam, nie tylko dlatego, Ze pozostaje w facznosci z Bogiem Oj-
cem przez Syna i w Duchu Swietym, ale zawsze pozostaje ze swoimi bra¢mi
w biskupstwie oraz taczy sie z Nastepca sw. Piotra (PG 8). Biskup Rzymu,
Nastepca $w. Piotra na tej stolicy, jednoczesnie jest Glowa Kolegium (KKK
880)". Jan Pawel II wyraznie zréwnowazyl nauke Soboru Watykanskiego II
o kolegialnosci episkopatu i prymacie papieza (KK 22), wskazujac, ze row-
niez papiez nie moze funkcjonowac bez biskupdow i catego Kosciofa.

Papiez przypominal, ze kolegium biskupéw jest ,,niepodzielnym pod-
miotem teologicznym” (PG 8). Podobnie jak Kosciét jest jeden i niepo-
dzielny, tak réwniez kolegium biskupdéw jest niepodzielnym podmiotem,
ktéry dzialta i sprawuje wladze w $cislej Iacznosci z Biskupem Rzymu.
W tym kolegialnym urzedzie uczestniczg wszyscy biskupi. Przez sam fakt
otrzymania $wiecen staja si¢ oni cztonkami tego Kolegium'. Kazdy biskup,
nawet ten, ktdry nie stoi na czele zadnego Kosciota partykularnego, otrzy-
muje udzial we wladzy Chrystusa, Glowy i Pasterza Kosciota. Do Kolegium
przynalezg wigc réwniez biskupi pomocniczy, przedstawiciele Stolicy Apo-
stolskiej, biskupi seniorzy (PG 8).

Postuga biskupa w kosciele partykularnym jest rowniez widocznym
i realnym znakiem urzeczywistniania si¢ Ko$ciota powszechnego w ko-
$ciele lokalnym. Biskup jest odpowiedzialny, aby Ko$ciét partykularny byt
uksztaltowany na obraz Kosciota powszechnego, z jego wszystkimi cecha-
mi konstytutywnymi. Jan Pawel II podkreslal, ze ,wszyscy biskupi zatem,
rezydujacy we wlasnych Kosciotach partykularnych, rozproszonych po
$wiecie, a zarazem zawsze zachowujacy komunie¢ hierarchiczng z Gtowa
Kolegium biskupéw i z samym Kolegium, w znaczacy sposdb wyrazaja po-
wszechnos¢ Kosciota, a réwnocze$nie nadajg to samo znamig¢ powszechno-
$ci wlasnemu Kosciolowi partykularnemu” (PG 55). Znami¢ powszechno-
$ci realizuje si¢ w kazdym Kosciele partykularnym. Rzeczywistos¢ komu-
nii jest podstawy relacji pomiedzy Kolegium Biskupow, Biskupem Rzymu
oraz pomiedzy poszczegdlnymi biskupami. Biskup diecezjalny nie moze
skutecznie sprawowac swojej wladzy i urzedu bez hierarchicznej komunii
z Papiezem i Kolegium Biskup6w. Podobnie Biskup Rzymu, Gltowa Kole-

¥ Kongregacja Nauki Wiary, List Communionis notio (28 maja 1992 r., 9) podkresla takze), 12.
" JaN Pawee II, List apostolski Motu proprio o naturze teologicznej i prawnej Konferencji
Episkopatow, Apostolos suos, L' OssRom(PL) (1999)1, 12.
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gium Biskupiego, sprawujac swoja najwyzsza postuge pasterska wobec Ko-
$ciola, musi zawsze dziata¢ w komunii ze wszystkimi innymi biskupami,
w tacznosci z calym Kosciotem (PG 56).

Wiadza kolegialna biskupéw ujawnia si¢ w sposdb uroczysty podczas
zgromadzenia soborowego (KKK 884). Roéwniez zgromadzenie synodalne
jest wyrazem kolegialnej troski biskupow o los Kosciota powszechnego.
Zgromadzeni na Synodzie biskupi zazwyczaj nie rozstrzygaja ani nie wyda-
ja dekretow, rozpatruja przedstawione sprawy oraz wysuwaja wnioski. Glos
decydujacy nalezy do Biskupa Rzymu, ktéry ma prawo zatwierdzi¢ decyzje
Synodoéw i Soboréw (PG 8). Biskupi moga tez gromadzic si¢ i obradowaé
na synodach i soborach prowincjonalnych oraz regularnie pracowac i po-
dejmowac wspolne ustalenia w ramach narodowych Konferencji Episko-
patu (KKK 887). W ten sposdb biskupi przyczyniajg si¢ do wzrostu wiary
i wigkszego zachowania dyscypliny koscielnej. Kolegialna troska biskupow
powinna koncentrowac sie na ubogich, przesladowanych za wiare, a takze
na misjonarzach, pracujacych na catej ziemi (KKK 886). Waznym zada-
niem jest wynikajacym z kolegialnosci jest zwrdcenie uwagi na promocje
dialogu ekumenicznego i miedzy religijnego (PG 64).

Jednym z przejawéw komunii pomig¢dzy biskupami a Katedrg Piotro-
wa sa wizyty ad limina Apostolorum. Nie jest to tylko kurtuazyjna piel-
grzymka do grobdw ksigzat apostotéw Piotra i Pawla, ale jest to wymiana
duchowych daréw i informacji. W tym czasie, w odpowiednich urzedach
Stolicy Apostolskiej jest skladane piecioletnie sprawozdanie z dzialalnosci
Kosciola lokalnego, ale jest to rowniez okazja do indywidualnej i zbiorowej
konsultacji, gdy sa przygotowywane wazne dokumenty koscielne (PG 57).

Jan Pawel IT zachecal rowniez biskupéw do wspierania komunii po-
miedzy diecezjami i wzywal do solidarnosci miedzy Ko$ciotami, szczegol-
nie tzw. ,,starej” i ,mlodej” ewangelizacji. Dzialania te moga przyjac¢ forme
instytucjonalng (np.: Synodéw prowincjonalnych) jak réwniez moga miec
ksztalt osobistych inicjatyw na rzecz ewangelizacji i budowania Krolestwa
Bozego. W sposéb szczegolny Papiez wskazal na troske o Koscioty wschod-
nie, gdzie tradycja kolegialna jest gteboko zakorzeniona i posiada wiele
réznorakich przejawéw (PG 60-61).

3. Posluga biskupa diecezjalnego

Postuga Biskupa jako nastepcy Apostoléw polega na realizacji misyj-
nego postannictwa. Cala postuga pasterska biskupa jest postrzegana, jako
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udzial w jedynej i powszechnej misji Chrystusa o potréjnym charakterze:
nauczania, u§wiecania i pasterzowania (przewodnictwa)'>. Jest to odzwier-
ciedlenie potréjnego wymiaru stuzby i postannictwa Chrystusa: proroka,
Kaptana i Kréla. Misja Chrystusowa jest jedyna, chociaz posiada potrojny
wymiar. Wykonywanie jednej z trzech funkgji aktualizuje calg wladze bi-
skupig'®. Jan Pawel II przypominal, Ze ,,biskup, kiedy naucza, réwnoczesnie
uswieca i kieruje Ludem Bozym; uswigcajac, naucza takze i kieruje; kieru-
jac, naucza i uswieca” (PG 9). Przez §wiecenia biskupie udzielona jest spe-
cjalna faska uzdalniajgca do wypelnienia potréjnego postannictwa. Owoc-
ne wypelnienie misji biskupiej byloby niemozliwe bez specjalnego daru
Ducha Swietego udzielonego w czasie konsekracji biskupiej”.

Postuga gloszenia stowa wymieniana jest na pierwszym miejscu. Wynika
ona z wyraznego nakazu Chrystusa: ,IdZcie na caly $wiat i gloscie Ewange-
lig...” (Mk 16,15). Jan Pawet II przypominal, ze Chrystus Zmartwychwstaly
powierzyl wspdlnocie swoich uczniéw obowiazek gloszenia Ewangelii i ze
ten obowigzek spoczywa na wszystkich wierzacych a przede wszystkim na
biskupach (PG 26)'. W czasie §wigcen biskupich wykonywany w tym zakre-
sie jest szczegolny znak: nalozenia na gtowe otwartego Ewangeliarza. Ozna-
cza on, ze Stowo Boze ogarnia i strzeze postuge biskupa, a takze, ze jego zycie
powinno by¢ calkowicie poddane temu Stowu'. Misja nauczania obejmuje
réwniez zadanie strzezenia nienaruszonego depozytu wiary.

Jan Pawet II przypomina tu tradycyjng nauke Soboru Watykanskiego I1
(KDK 25). Kazdy biskup jest autentycznym nauczycielem wiary, ktéra na-
lezy przyjac i zastosowaé w postepowaniu moralnym. Biskup nie glosi wigc
wlasnych idei, czy pomystéw na zycie, ale jego nauka opiera si¢ $cisle na
Objawieniu Bozym®. ,Jest to wiec stowo, ktére we wspolnocie i wobec niej,
nie jest juz po prostu stowem biskupa, jako osoby prywatnej, lecz stowem
Pasterza, ktore umacnia w wierze, gromadzi woko! tajemnicy Bozej i rodzi
zycie”(PG 29). To autorytatywne nauczanie biskup powinien potwierdzi¢
$wiadectwem swojego Zycia (PG 26, 31; EiE 49).

> H. BoGAckl, Hierarchiczna struktura Kosciola, ,Ateneum Kaplanskie” 68 (1965), s. 291
Jan Paweke I1, List apostolski Motu proprio o naturze teologicznej i prawnej Konferencji
Episkopatow, Apostolos suos, L' OssRom(PL) (1999)1, 11.

M. KoroDzIEJCZYK, Sakramentalnos¢ episkopatu, w: Idee przewodnie posoborowej
Konstytucji o Kosciele, Krakow 1971, s. 213.

'8 A. DULLES, Postuga kaptariska we wspélczesnym swiecie, Krakow 2005, s. 36-39.

¥ J.C. TsAI-Fa, Glosiciel Ewangelii, L' OssRom (PL) (2002)1, s. 8.

2 J. MEISNER, Wiarygodny nauczyciel, L' OssRom(PL) (2002)1, s.10-11.

A. NAPIORKOWSKI, Bosko-ludzka wspdlnota, Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej,
Krakow 2010 s. 273.
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Powinien tak dostosowa¢ swdj przekaz, aby byl zrozumialy i przyjety
przez wierzacych. Powinien tez by¢ $wiadomy wyzwan, jakie niesie wspot-
czesny $wiat oraz powinien mie¢ odwage stawi¢ im czoto. Najwazniejszym
wyzwaniem apostolskiej misji biskupa jest wprowadzenie swego ludu w ser-
ce tajemnicy wiary, gdzie moze si¢ on spotkac z zywa osoba Chrystusa, kto-
ry jest niezmiennym zrédlem i stalym punktem odniesienia dla calego do-
$wiadczenia chrzescijanskiego (PG 27)*. Cale przepowiadanie biskupa po-
winno by¢ ukierunkowane na ewangelizacje kultury i interkulturacje tak, aby
Ewangelia ksztaltowala serca ludzi i obyczaje narodéw (PG 30)*. To glosze-
nie Stowa posiada charakter ewangelizacyjny i katechetyczny (CT 63).

Biskup nie tylko osobiscie jest glosicielem Ewangelii, ale odpowiada
réwniez za nauczanie w swojej diecezji. Jan Pawel II przypominal, ze bi-
skup powinien troszczy¢ sie o odpowiednig w tym zakresie formacje: ka-
planow, diakonéw, 0séb konsekrowanych, ojcéw i matek rodzin, oséb za-
angazowanych w duszpasterstwie, a zwlaszcza katechetow, ale réwniez wy-
ktadowcow teologii i nauk koscielnych (PG 29, EiE 51)*. W sposéb szcze-
golny swojg troska biskup powinien obja¢ srodki masowego przekazu®.
Wazng sprawg jest bowiem nie tylko prawowiernosé¢ nauki, ale réwniez,
aby prawda Boza zostala ustyszana i przyjeta (PG 30, EiE 63).

Kolejnym zadaniem biskupa jest uswigcanie Ludu Bozego. Jan Pa-
wet II okreélil biskupa mianem ,szafarza taski najwyzszego kaplanstwa”
(PG 32). Episkop posiada pelnie sakramentu $§wigcen, co wskazuje na gle-
boko kaptanska koncepcje jego urzedu. Wewnetrzna jednos¢ postugi bi-
skupiej wyplywa ze Swigcen i posiada nature kaptanska®. Biskup w swo-
jej diecezji jest szafarzem wszystkich sakramentéw oraz ekonomem ta-
ski $wietosci, wyplywajacej z najwyzszego kaplanstwa®. Biskup nie tyl-
ko sprawuje wszystkie sakramenty, a zwlaszcza Eucharystig, ale rowniez
przewodniczy $wigtym obrzedom, Liturgii Godzin. Do jego zadan nalezy
réwniez promowanie zycia liturgicznego i autentycznej poboznosci ludo-
wej (PG 33). Celebracje, ktérym przewodniczy biskup, powinny by¢ wzo-
rem dla wszystkich innych obrzedéw. Biskup jest odpowiedzialny za za-

2 ]. RATZINGER, Urzgd Nauczycielski, L' OssRom(PL) (2002)1, s. 25.

»  P. POUPARD, Ewangelizacja kultury, L' OssRom(PL) (2002)1, s. 11-12.

7. GROCHOLEWSKI, Munus docendi i formacja kaptanéw, L' OssRom(PL) (2002)1, s. 10.

» J. FoLEY, W $wiecie spolecznego przekazu, L' OssRom(PL) (2002)1, s. 9.

% ].S. MARTINS, Misja uswiecania, L' OssRom(PL) (2002)1, s. 8-9.

¥ A. ROULHAC DE ROCHEBRUNE, Il vescovo, ‘economo” nella grazia del sacerdozio supreme,
in particolare nell’Eucharistia, w: 1l vescovi e il loro minister, a cura di P. Goyret, Citta del
Vaticano 2000 s. 144
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pewnienie niedzielnego dostepu do Stolu Eucharystycznego dla wszyst-
kich swoich wiernych (PG 37).

Istnieje szczegdlny zwigzek biskupa ze sprawowang Eucharystig. Jako
przewodniczacy celebracji eucharystycznej przyczynia sie on do budowa-
nia Ko$ciota, misterium komunii i misji. Podczas sprawowania Najswiet-
szej ofiary, dokonuje si¢ dzieto naszego odkupienia i uswiecenia, a takze
pogtebia sie zjednoczenie wiernych, ktdrzy staja si¢ jednym cialem w Chry-
stusie (PG 37, EdE 21). W uroczyscie sprawowanej celebracji eucharystycz-
nej pod przewodnictwem biskupa, ukazuje si¢ on, jako widzialny ojciec
i szafarz swoich wiernych, umacniajac w ten sposéb wiez wzajemnej ko-
munii (PG 37)%.

Biskup jako ekonom taski najwyzszego kaptanstwa dba o to, aby wier-
ni mieli dostep do sakramentalnego zrddta, dlatego dba o rozwdj powolan
do kaptanstwa, oraz o odpowiednia formacj¢ swoich duchownych, ktérym
sam udziela $wiecen prezbiteratu i diakonatu. W ten sposéb wypelnia mi-
sje rzadzenia jak réwniez stuzy wspolnocie wiernych, dla ktérej zostat usta-
nowiony pasterzem?. Biskup jest animatorem zycia liturgicznego i ponosi
odpowiedzialno$¢ za organizacj¢ Zycia sakramentalnego w swojej diece-
zji*. Powinien, wigc troszczy¢ si¢ o odpowiednie przygotowanie swoich
wiernych do przyjecia poszczegolnych sakramentéw. W sposob szczegolny
powinien on zadba¢ o wlasciwg inicjacje chrzescijanska dzieci i mlodziezy,
poprzez odpowiednig katecheze¢ i stopniowe angazowanie w zycie wspol-
noty (PG 38). Powinien tez zapobiega¢ wprowadzaniu przez duchownych
i wiernych $wieckich réznych zmian w obowiazujacych ksiggach i celebra-
cjach liturgicznych, ktdre sg niezgodne z nauczaniem i dyscypling kosciel-
ng oraz prowadza do zatarcia rzeczywistego obrazu liturgii Kosciota (KKK
1125). W sposob szczegolny Jan Pawel I zwracat uwage na sakrament po-
kuty. Biskupi powinni czuwa¢ nad wlasciwym sprawowaniem sakramentu
pojednania i zapewni¢ wiernym dostep do spowiedzi. Wigze sie to z odpo-
wiednim wyborem i przygotowaniem szafarzy (PG 39). Powinni tez zadba¢
o odprawianie egzorcyzmoéw i modlitw o uzdrowienie wg przepiséw oraz
nauki Kosciota.

»  'W. KASPER, Sakrament jednosci. Eucharystia i Kosciét, Kielce 2005, s. 117-146

¥ Kongregacja do spraw Biskupow. Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupow
Apostolorum Successores, Kielce 2005, nr 145.

J. LOPEZ MARTIN, Il vescovo, primo animatore dello spirito della liturgia, Rivista Liturgica” 90
(2003)2 - 3, 5. 307.
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Waznym przejawem uswiecenia Ludu Bozego jest poboznos¢ ludowa,
ktéra stanowi swoisty skarb duchowosci w Zyciu wspoélnoty. Biskupi pro-
mujac rézne formy poboznosci ludowej powinni zadba¢, aby prowadzi-
ta ona do zywego i prawdziwego kontaktu z Chrystusem (PG 40)*'. Po-
bozno$¢ ta powinna znalez¢ odzwierciedlenie w odpowiednich przepisach
i regulacjach prawnych, ustanowionych przez pasterza diecezji.

Kos$ciotem biskupa jest jego katedra. To przede wszystkim w tym ko-
Sciele biskup przewodniczy liturgii i sprawuje postuge sakramentalnag. Jest
to kosciét matka wszystkich koscioléw diecezjalnych, znak jednosci i cen-
trum Zycia liturgicznego diecezji (PG34)>.

Postuge uswigcania biskup powinien poprze¢ osobistym zaangazowa-
niem w rozwoj swojego zycia duchowego. Jan Pawet II przypominal, ze ,,bi-
skup musi przeby¢ wlasng droge uswiecenia, dajac z siebie wszystko, aby
upodobni¢ si¢ do Chrystusa, doskonatego Czlowieka™?. W przeciwnym
wypadku jego rola zostanie zredukowana do czysto zewnetrznej funkgji
ze szkoda dla swojej wiarygodnosci u duchowienstwa i wiernych, przyczy-
niajgc sie¢ do umniejszenia owocnosci dzieta pasterskiego®. Osobista swie-
tos¢ biskupa jest motywem umocnienia Ludu Bozego w jego pielgrzymce
i w dawaniu $wiadectwa wobec $wiata (PG 41)*.

Biskup, powotany przez Chrystusa, jako nastgpca Apostolow, jest pa-
sterzem powierzonej mu czg¢éci Ludu Bozego. Funkcja kierowania, paste-
rzowania albo rzadzenia jest realizowana przez funkcje nauczania i uswie-
cania, a jednoczesnie jest z nimi $cisle zwigzana (PG 43). Wtadza biskupia
pochodzi od Chrystusa, ale powinna by¢ ona sprawowana w duchu stuzby
a nie zaszczytu, jak nauczali ojcowie Soboru Watykanskiego II: ,,Biskup-
stwo jest imieniem stuzby, nie zaszczytu, poniewaz biskup ma bardziej stu-
zy¢ niz panowac zgodnie z przykazaniem Nauczyciela”*.

Celem wtadzy biskupiej w Kosciele jest budowanie Ludu Bozego, co
wymaga od pasterza diecezji umiejetnosci nawigzywania kontaktu z wier-
nymi oraz skuteczne wskazywanie najlepszego i najwigkszego wzoru, kto-
rym jest Chrystus Dobry Pasterz. Wladza biskupia jest prawdziwa i rzeczy-

' Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium o poboznosci

ludowej i liturgii z 17 grudnia 2001 r., Poznan 2003, nr 21, s. 24-25.

2 P. TENA, L éveque en sa cathédrale, Notitiae 31 (1995) s. 384-408.

»  Jan Pawgit II, Homilia na rozpoczecie X Zwyczajnego Zgromadzenia Ogélnego Synodu
Biskupow (30 wrzesnia 2001), 5: AAS 94 (2002), 111.

* Jan Pawg II, Wstaricie, chodZmy!, Krakow 2004, s. 42.

¥ ].S. MARTINS, Misja uswiecania, L' OssRom(PL) (2002)1, s. 8-9.

3% Pontyfikal Rzymski, Obrzedy Swiecen Biskupow, Prezbiteréw i Diakonéw: Projekt homilii.
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wista i polega na podejmowaniu obiektywnych aktéw jurysdykeyjnych, ktére
umozliwiaja sprawowanie postugi (munus pastorale) otrzymanej w sakra-
mencie $wiecen (PG 43). Autorytet sprawowanej wladzy, rodzi si¢ jednakze
z osobistego swiadectwa Zycia biskupa, §wiadectwa wiary, nadziei i mitosci.
Bez tego $wiadectwa, przypomina Jan Pawel II, akty wladzy przyjmowane
bylyby z trudnoscia i oporem. Biskup powinien rzadzi¢ sercem pokornego
stugi i kochajacego pasterza, ktéry prowadzi swoja owczarnig, szukajac naj-
pierw chwaty Bozej oraz zbawienia dusz (Lk 22,26-27) (PK 43).

Wszyscy ochrzczeni sa odpowiedzialni za Ko$ciél i na mocy chrztu
s3 wezwani do wspdtpracy w budowaniu Ciala Chrystusa, kazdy wedlug
swoich sit, daréw i uprawnien. Biskup, jako pasterz posiadajacy realng wia-
dze, powinien by¢ otwarty na wspolprace z réznymi doradczymi organami
kolegialnymi w diecezji dla budowania wspdlnego dobra (PG 44). Biskup
powinien wigc dazy¢ do realizowania zbawienia poprzez jednos¢ w rézno-
rodnosci, poprzez pomoc w synergii roznych oséb zaangazowanych, aby
mozna bylo wspoélnie kroczy¢ droga wiary i misji. Biskup musi podjaé wy-
sitek tworzenia w swoim kosciele partykularnym struktury komunii: kurii,
parafii, seminarium duchownego itd. (PG 45).

Papiez Jan Pawel II zwrdcit uwage, ze biskup powinien szczegdlng tro-
ska otoczy¢ strukture parafialng. W czasie wizytacji kanonicznych powi-
nien on dofozy¢ staran, aby osobiscie spotkac z duszpasterzami, wiernymi
i wspolnotami dziatajagcymi w parafii (PG 46). W sposéb szczegdlny pasterz
diecezji powinien dba¢ o wspdlnote swojego prezbiterium. Powinien ,,by¢
dla swoich kaptanéw ojcem i bratem, ktéry mituje ich, stucha, przyjmuje,
poprawia, pociesza, stara si¢ z nimi wspolpracowac oraz, w miare mozli-
wosci, zabiega o ich dobro na plaszczyznie ludzkiej, duchowej, kaptanskiej
i ekonomicznej” (PG 47)¥. Ta troska o swoich kaptanéw rozpoczyna sig¢
juz w seminarium, stad formacja kandydatéw do kaptanstwa jest sprawa
pierwszorzednej wagi. Blogostawiony Papiez przypominal, ze pierwsza sila
wzbudzajaca i ksztaltujaca powolania jest modlitwa, ktéra jest pomocna
w stuchaniu glosu Chrystusa (PG 48). Biskup odpowiedzialny jest réowniez
za diakonéw stalych (PG 49) oraz powinien by¢ opiekunem o0séb konse-
krowanych (PG 50)*. Biskup powinien czuwa¢ nad rozwojem apostolatu
swieckich oraz promowa¢ programy formacyjne, przygotowujace do pod-
jecia postugi w Kosciele i spoleczenstwie, polegajacej przede wszystkim

7 E.C. SzoKa, Ojciec kaptanow, L' OssRom(PL) (2002)1, s. 26-27.
¥ E.M. SoMALO, Wobec 0séb poswieconych Bogu, L' OssRom(PL) (2002)1, 5.16-17.
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na niesieniu mocy Ewangelii we wszystkie dziedziny zycia (PG 51). Jan
Pawet II, wielki promotor rodziny, przypomnial biskupom o obowiazku
troski o rodzine i obrone jej wartosci w swiecie (PG 52). Biskupi powinni
tez towarzyszy¢ ludziom mtodym, poniewaz oni sg przysztoscia Kosciota
(PG 53). Duszpasterstwo miodziezy powinno zosta¢ powierzone osobom,
ktdre potrafig przekaza¢ milos¢ Jesusa i przykladem zycia swiadczy¢ o Jego
zyciodajnej obecnosci.

Zakonczenie

Blogostawiony Papiez Jan Pawet II w swoim nauczaniu o postudze bi-
skupiej przypomina, ze fundamentem tozsamosci i postannictwa bisku-
pa w Kosciele jest osoba Jezusa Chrystusa Dobrego Pasterza. Zrédto tego
postannictwa znajduje sie w niezglebionym Misterium Tréjcy Swietej.
Sam Chrystus ustanowil Kolegium Dwunastu Apostotéw. Ich nastepca-
mi sg biskupi, ktérzy kontynuuja ich misje strzezenia i przekazywania na-
uki Chrystusowej oraz Tradycji Apostolskiej. Uwarunkowania historyczne
przyczynily sie do konkretnego okreslenia funkgcji biskupiej, polegajacej
na petnieniu zadan nauczycielskich i liturgicznych, stuzacych wzrostowi
i uswieceniu Kos$ciota oraz kierowaniu wspolnota w duchu milosci bra-
terskiej. Podstawowym zadaniem biskupdéw jest podtrzymywanie jedno-
$ci powierzonego im Ko$ciota partykularnego z Kosciotem powszechnym,
czyli utrzymywanie wiezi z Kolegium biskupdéw i Papiezem - Glowa Ko-
$ciota. W Kosciele lokalnym misja pasterska biskupa jest realizowana na
trzech plaszczyznach: nauczania, uswiecani i prowadzenia. Jest to odzwier-
ciedlenie potréjnego wymiaru stuzby i postannictwa Chrystusa - Proroka,
Kaptana i Krédla.
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DIDENTITE ET LE MINISTERE
DE DEVEQUE DAN LENSEIGNEMENT
DE B. JEAN PAUL II

RESUME

Le Pape Jean Paul II rappel dans son enseignement que fondement de
l'identité et de ministére de [évéque dan I'Eglise reste toujours la personne de
Jésus Christ — Bon Pasteur. La source de cette mission se trouve dans le mystere
de la Sainte Trinité. Jésus Christ lui méme a instauré le College de Douze
Apdtres. Les circonstances historiques ont indiqué d’'une maniére concrete le
fonctionnement de la charge épiscopale. Les évéques ont un devoirs de garder
l'unité entre I'Eglise locale et I'Eglise universelle. Ils doivent tenir le lien avec
le College des évéques et avec le Pape — Téte de I'Eglise. Dans I'Eglise locale la
mission de Iévéque consiste sur trois niveaux : enseignement, sanctification et
direction, a I'image du Christ - Prophéte, Prétre et Roi.
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BE. PAPIEZ JAN PAWEL II
WIELKIM PRAWODAWCA KOSCIOLA

Tres¢: Wprowadzenie; 1. Papiez Jan Pawel II ustawodawcg kodeksowym; 2. Przeméwienia do
pracownikéow Roty Rzymskiej; 3. Jubileusz Roku 2000 i inne lata rocznic i odpustow;
4. Swieci i blogostawieni Jana Pawla IT; 5. Reorganizacja i ustanowienie nowych struktur
koscielnych; 6. Umowy migdzynarodowe zwane konkordatami; 7. Synody powszechne;
8. Encykliki Papieza Jana Pawla II; Zakonczenie.

Wprowadzenie

Papiez Jan Pawel I podczas swojego 27-letniego Pontyfikatu dat Ko-
$ciotowi wiele dokumentéw o charakterze prawniczym. Najwigkszym do-
kumentem prawnym stal si¢ wydany w 1983 r. Kodeks Prawa Kanoniczne-
go. Jest to prawo Kosciola powszechnego, dostosowane do ustalenn Sobo-
ru Watykanskiego II. Ostatni Kodeks byl wydany w 1917 roku. W nowym
Kodeksie zapisano rozwigzania prawne podejmujace wspolczesne zadania
i ich uregulowania prawne.

Kolejnym stanem prawnym, szczegdlnie wobec prawa procesowego, byly
coroczne przemowienia Papieza do pracownikéw Roty Rzymskiej. Zwykle
na poczatku nowego roku kalendarzowego Papiez Jan Pawel 11, spotykat si¢
z réznymi grupami swoich wspolpracownikéw, w tym i z Roty Rzymskiej.
W swoim przemdwieniu poruszat aktualne zadania trybunatéw koscielnych.

Papiez Jan Pawet II podejmowal w kolejnych latach swego Pontyfikatu
rézne zadania duszpasterskie w Kosciele. Czynil to przez oglaszane corocz-
ne programy najczesciej zwigzane z obchodzonymi rocznicami. Do prze-
fomowych dat nalezat rok 2000 od narodzenia Chrystusa. Potaczony byt
on z miejscami pielgrzymkowymi do Ziemi Swietej i Wiecznego Miasta.
Rok Jubileuszowy byl polaczony z duchowymi przywilejami w sakramen-
cie pokuty i odpustami wyznaczonymi na dni i zadania. Nalezy zauwazy¢
ponadto inne zadania duszpasterskie np. w roku rézancowym czy poswie-
conym Eucharystii. Byty w nich ulgi penitencjarne i dodatkowe przywileje
odpustow calkowitych i czastkowych.
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Rzesza $wietych i blogostawionych, to bogaty prawnie rozdzial postu-
gi Papieza Jana Pawla II. Procesy te byly prowadzone zgodnie z prawem
Ko$ciola, tak na szczeblu diecezjalnym jak i watykanskim. Podczas apo-
stolskich pielgrzymek pozostawial Ojciec swiety w poszczegolnych krajach
niezwykty dar 0s6b wyniesionych na oftarze. Liczni tez Studzy Bozy byli
wynoszeni do chwaly oltarzy w Rzymie.

Jan Pawet II, Papiez ponadto dokonywat licznych zmian granic diecezji
i metropolii. W Polsce w 1992 roku utworzyl 13 nowych metropolii i razem
ze starymi i nowymi razem 40 diecezji. Reorganizacja w Polsce oraz wzno-
wienie w krajach wschodniej Europy diecezji i metropolii dalo Kosciotowi
nowe mozliwo$ci duszpasterskie i administracyjne.

Ponadto Papiez Jana Pawel IT oglosit liczne dokumenty Kosciota w po-
staci Encyklik czy Adhortacji. Do dziel prawnych Kosciota katolickiego za
Pontyfikatu Papieza Jana Pawta II nalezy zaliczy¢ liczne umowy miedzy-
narodowe Watykanu z poszczegélnymi panstwami, w ktorych zyja wierni
tego Kosciota. Byly to czgsto Konkordaty, regulujace stosunki pomiedzy
dwoma réwnoprawnymi panstwami. Dawaly one mozliwo$¢ swobodne-
go wypelniania swoich zadan, zgodnie z sumieniem i wlasnymi przekona-
niami. Przykladem takiej umowy jest Konkordat panstwa Watykanskiego
z Rzeczpospolitg Polskg z 1998 r.

Wspomniane tylko niektére dokonania prawne pozwalajg nazwac Pa-
pieza Jana Pawla II - Wielkim Prawodawcg Kosciofa Katolickiego. Wspo-
mniane wydarzenia prawne z okresu Pontyfikatu zostang w dalszej czesci
bardziej rozwinigte i bardziej szczegdlowo omoéwione.

1. Papiez Jan Pawel II ustawodawca kodeksowym

Po Soborze Watykanskim II zrodzita si¢ nowa rzeczywisto$¢ Kosciota
Katolickiego. Dokonano wielu analiz rzeczywistosci wspoéiczesnego Ko-
$ciota i dostosowano do niej nowe dokumenty. Kodeks z 1917 roku oka-
zal si¢ w wielu rozwigzaniach prawnych mniej aktualny. Powstata potrzeba
uregulowan w dziedzinie prawa kanonicznego. Jeszcze przed Pontyfikatem
Papieza Jana Pawla II trwata dyskusja na temat nowego Kodeksu Prawa
Kanonicznego. Prawnicy koscielni kompletowali rozwigzania prawne w za-
kresie poszczegolnych dziedzin zycia Kodciota. Ostateczny ksztalt Kodeksu
zostal uformowany w pierwszych latach Pontyfikatu Papieza Jana Pawta II.

Dnia 25 stycznia 1983 roku Papiez Jan Pawet II podpisal nowy Kodeks
Prawa Kanonicznego. Jako dzien wejscia w zycie zgodnie z konstytucjg apo-
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stolska ,,Sacrae disciplinae” nowego Kodeksu wybrano pierwsza niedziele
adwentu, czyli 25 listopada 1983 roku. Przez nowy Kodeks pojawita si¢ nowa
nadzieja wobec nowych wyzwan Kosciola Katolickiego. Uzywa sie tez czgsto
nazwy: Kodeks Jana Pawta II. Kodeks zostal podzielony na 7 ksiag'.

W I ksiedze o tytule Normy Ogdlne, uregulowano sprawy podstawo-
we dotyczace prawa kanonicznego w Kosciele Katolickim. Poruszono w tej
ksiedze akty prawne i okreslono zadania wtadzy w Kosciele.

W ksiedze II podejmuje Kodeks postanowienia dotyczace Ludu Boze-
go. Omawia sprawy wiernych i hierarchicznego ustroju Kosciofa. Ponadto
opisuje role i zadania zycia konsekrowanego w Kosciele.

Ksiega III reguluje Nauczycielskie zadania Kosciota. Podkreslono w tej
ksiedze postuge stowa Bozego, misyjne zadania Kosciota a szczegélnie wy-
chowanie katolickie i role sSrodkéw spotecznego komunikowania.

W IV ksiedze podjeto zagadnienia dotyczace Uswigcajacych zadan Ko-
$ciota. Omoéwiono w tej ksiedze poszczegdlne sakramenty i inne akty kultu
Bozego.

W ksiedze V podejmuje kwestie prawng Débr doczesnych Kosciota.
Okreslono w tej ksiedze sprawe nabywania, zarzadu, uméw i poboznych
zapisow w Kosciele.

Ksiega VI reguluje Sankcje w Kosciele. Okreslono w tej ksiedze prze-
stepstwa i kary w ogdlnosci oraz kary za poszczegélne przestepstwa.

W ksiedze VII okresla zagadnienia dotyczace procesow koscielnych.
Uregulowano w tej ksiedze sprawy dotyczace proceséw spornych i proce-
séw specjalnych oraz proceséw karnych.

Nowy kodeks Prawa Kanonicznego zawiera normy ko$cielnego prawa
zaréwno publicznego, jak i prywatnego, materialnego i formalnego.

Ponadto Papiez Jan Pawel II ogtosit Kodeks dla kosciotéw wschodnich,
ktory zostat promulgowany 18 pazdziernika 1990 r. Kodeks ten zostal uzu-
pelniony zmianami Ojca Swietego listem apostolskim ,,Ad tuendam fidem”
21998 r°.

Z wladza ustawodawcza zwigzane jest zagadnienie autentycznej inter-
pretacji obowigzujacych ustaw w Kosciele. Kodeks z 1983 r. postanawia, ze
»W sposob autentyczny ustawy interpretuje ustawodawca oraz ten, komu
on zlecit wladze¢ autentycznego interpretowania”. Papiez Jan Pawel I dnia
2 stycznia 1984 r. Listem apostolskim ,,Recognitio Iuris Canonici Codice”

! KPKz1983r.
2 KKKW, 1990 r.
3 KPK, kan. 16.
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powotal Papieska Komisje dla autentycznej interpretacji Kodeksu Parwa
Kanonicznego. Konstytucjg apostolska ,,Pastor Bonus” z 1988 r. przeksztal-
cil ja w Papieskg Rade ds. Interpretacji Tekstow Prawnych®.

W niektérych wypadkach tylko Biskup Rzymski jest kompetentny do
wydania niektorych decyzji. Papiez posiada np. personalng kompetencije,
by udzieli¢ dyspensy od celibatu oraz od malzenstwa waznie zawartego lecz
niedopelnionego’.

2. Przemoéwienia do pracownikow Roty Rzymskiej

Podczas swego Ponyfikatu Papiez Jan Pawel II az 25 razy przemawial
do pracownikéw Roty Rzymskiej. Czynili to wezesniej Papieze — Pius XII,
Jan XXIIT i Pawet VI. Przemdwienia te byly wyglaszane z okazji inauguracji
roku sagdowego na poczatku roku kalendarzowego. Poruszane w nich byty
nie tylko zagadnienia dotyczace prawa koscielnego z zakresu malzenstwa,
lecz takze podejmowaly problemy eklezjalne, moralne i teologiczne.

Papiez Jan Pawet IT w tych przeméwieniach wielokrotnie wypowiadat sie
na temat malzenstwa i rodziny. Widzac zagrozenia dla tych instytucji w zla-
icyzowanym $wiecie, stawal w obronie wartosci naturalnych i podstawo-
wych. Sobér Watykanski II na temat matzenstwa wypowiedzial si¢ w Konsty-
tucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspolczesnym ,,Gaudium et spes”.
Zwrocil w niej uwage na dzisiejszy kryzys malzenstwa i rodziny®.

Zgodnie z kan. 135 KPK z 1983 r. w Kosciele wiadza sagdownicza jest
czes$cig wladzy rzadzenia i dzieli sie na wladze ustawodawcza, wykonaw-
czg i sadowniczg. Kodeks Jana Pawla II przypomina, ze Biskup Rzymski
»Z racji swego urzedu, posiada najwyzsza, pelna, bezposrednig i powszech-
na wladze zwyczajng w Koéciele, ktorg moze wykonywac zawsze w sposob
nieskrepowany””. Wynika stad, ze wtadza Biskupa Rzymskiego jest wladza
ustawodawczg, sadowniczg i administracyjng. Wladza ta istnieje na mocy
prawa Bozego, ktérg Papiez otrzymuje bezposrednio od Chrystusa, a nie
z delegacji Kosciota, wiernych czy tez Kolegium Biskupéw. Nie ma wladzy
wyzszej i dlatego od dekretu Biskupa Rzymskiego nie ma apelacji lub re-
kursu®.

Konstytucja apostolska Papieza Jana Pawta IT ,,Pastor Bonus” z 1988 r.

KPK, kan. 291; 1142 i 1698.

KDK 47-52; Por. Ks. T. RozZKRUT, Jan Pawel IT do Roty Rzymskiej, WDT, Tarnéw 2003.
KPK, kan. 331.

KPK, kan. 333.
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Wtladza Biskupa Rzymskiego jest wiadzg powszechng, poniewaz jest
sprawowana nad calym Ko$ciolem oraz rozciaga si¢ na wszystkie mozliwe
materie, ktére naleza do wtadzy Kosciota. Zgodnie z kan. 331 KPK, wtadza
Biskupa Rzymskiego jest wykonywana przez niego w sposdb nieskrepo-
wany, czyli moze by¢ wykonywana wszedzie, w kazdym miejscu na ziemi,
niezaleznie od jakiegokolwiek autorytetu kos$cielnego czy $wieckiego’.

Doktryna kanonistyczna méwi, ze Papiez posiada wladze w Kosciele
wynikajacg z prawa naturalnego, pozytywnego i natury Kosciota. Przed-
miotem wladzy Papieza jest troska o jednos¢ wiary i caly Kosciét. Papiez
Jan Pawet IT w Liscie apostolskim ,,Ad tuendam fidem” napisal:"Dla obro-
ny wiary Kosciota katolickiego przed bledami gtoszonymi przez niekto-
rych wiernych...naszym najwazniejszym zadaniem jest utwierdzanie braci
w wierze.

3. Jubileusz Roku 2000 i inne lata rocznic i odpustow

Rok 2000 od narodzenia Jezusa Chrystusa w Ko$ciele Katolickim byt
szczegolnym czasem przywilejow penitencjarnych, odpustéw, pielgrzymek
i celebracji jubileuszowych.

Papiez Jan Pawel II, listem apostolskim ,,Tertio Millenio Advenien-
te” z dnia 10 listopada 1994 r., zapowiedzial trzeci wiek chrzescijanstwa'.
W dokumencie tym oglosit przygotowania do godnego przezycia Jubile-
uszu 2000 tysiecy lat od Narodzenia Jezusa Chrystusa.

Byly kolejne lata w przygotowaniu do Wielkiego Jubileuszu poswieco-
ne Osobom Trojcy Przenajswigtszej, a szczegolnie Osobie Zbawiciela czto-
wieka. Tak w Kosciele powszechnym, jak i Kosciotach lokalnych, czyniono
przygotowania do Jubileuszu.

Sam za$ Jubileusz zostal ogloszony przez Papieza Jana Pawtla II, Bullg
,Incarnationis Misterium” dnia 29 listopada 1998 r. Ojciec Swiety w wigilie
Bozego Narodzenia 1999 roku otworzyt Swiete Drzwi w Bazylice $w. Pio-
tra w Watykanie a nastepnie w pozostatych trzech Bazylikach Rzymu - $w.
Jana na Lateranie, Matki Bozej Wigkszej i $w. Pawla za murami''.

W ciagu roku jubileuszowego pielgrzymowaty do Wiecznego Miasta
rozne grupy stanowe i spoleczne. Pielgrzymowaly rodziny, dzieci, mini-

®  KPK, kan. 331.
10 List apostolski Papieza Jana Pawta II, Tertio Millenio Adveniente, z 10.11.1994 r.
"' Bulla Papieza Jana Pawtla I1, Incarnationis Mysterium z 29.11.1998 r.
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stranci, mlodziez oraz politycy, nauczyciele, lekarze i kaptani. Ponadto piel-
grzymowaly grupy narodowe z poszczegdlnych kontynentéw i krajow. To
tylko niektore grupy pielgrzymow, a bylo ich o wiele wigcej. Wszystkim
tym grupom pielgrzyméw przewodniczyt Ojciec Swiety Jan Pawel I1.

Podobne jubileusze odbywaly si¢ w prowincjach koscielnych i poszcze-
golnych diecezjach. Wszystkim tym grupom przewodniczyli arcybiskupi
i biskupi. Byly wyznaczone koscioty jubileuszowe, najczesciej koscioty ka-
tedralne i sanktuaria, w wigkszo$ci maryjne. Do tych $§wiatyn stacyjnych
pielgrzymowaly poszczegélne grupy koscielne i spoteczne na wzor piel-
grzymek do Wiecznego Miasta.

Penitencjaria Apostolska dnia 29 listopada 1998 roku wydata rozporza-
dzenie dotyczace uzyskania odpustu jubileuszowego. Dokument ten pod-
pisal Kardynat William Wakefield Baum, Penitencjasz Wigkszy, dla uzyska-
nia odpustu jubileuszowego w tym $wietym czasie. Szczegoélne dary ducho-
we mialy plynac¢ z aktu nawrdcenia i pokuty*.

Gléwnym celem Jubileuszu Roku 2000 lat od narodzenia Zbawiciela,
byto w zamiarach Ojca Swietego Jana Pawta II, by wierni jak najwiecej zy-
skali task Bozych, wynikajacych z aktu nawrdcenia i przyjecia sakramen-
tow swietych. Byl to szczegdlny czas taski i nawrocenia w calym Kosciele
Katolickim.

Ponadto Papiez Jan Pawet II oglosit inne rocznice i lata §wiete. W 1982
roku Ojciec Swiety oglosil Rok Maryjny a w 2003 Rok Rézanica $wietego.
W roku 2004 Papiez Jana Pawet II ogtosit Rok Eucharystii. Do tych lat do-
stosowal poszczegolne swoje pisma i dokumenty. Z Rokiem Maryjnym zlg-
czyl Encyklike ,,Redemtoris Mater”, z Rokiem Roézanca $w. List o Rézancu
a na Rok Eucharystii List o Eucharystii.

Czas poszczegolnych lat ztaczyl Ojciec Swiety z uzyskiwaniem odpu-
stow zupelnych i taski penitencjarnej. Osobiste i wspolnotowe nawrdcenia
bylo zadaniem dla poszczegélnych wiernych i calego Kosciota. Wszystkie
te motywy i zadania wynikaly z osobistych przezy¢ Papieza Jana Pawta II.
We wspomnianych dokumentach wspominal swoje dos§wiadczenia Koscio-
ta i daréw w nim obecnych dla dobra duchowego wiernych. Swoje przezy-
cia kaptanstwa ukazywat jako dobro bliskie Pana Boga.

12 Rozporzadzenie Swietej Penitencjarii z 29.11.1998 r.
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4. Swieci i blogostawieni Jana Pawla II

Papiez Jan Pawet II, to kreator nowych $wietych i blogostawionych.
W Rzymie i wielu miejscach globu ziemskiego, zostali ogtoszeni liczni boha-
terowie Zycia i $mierci, ktorzy zostawili $wiadectwo swojej wiary w Chrystu-
sa Zmartwychwstalego. Kanonizowat 482 osoby i 1343 beatyfikowal.

Kazda kanonizacja i beatyfikacja taczy si¢ z procesem na szczeblu die-
cezjalnym i w Kongregacji do spraw kanonizacyjnych. To s3 nieraz dlugie
procesy badajace szczegolowo zycie i dzielo osoby uznanej przez Kosciot za
Stuge Bozego. Ojciec Swiety szukal takich 0sob, ktére odznaczaly sie szcze-
g6élnym heroizmem duchowym i religijnym.

W procesach kanonizacyjnych i beatyfikacyjnych na szczeblu diecezjal-
nym analizuje si¢ szczegélowo zycie, poszczegdlne dzieta dokonane przez
kandydata na ottarze. To sa stowa i czyny a ponadto dowody heroicznych
postaw osoby uznawanej przez srodowisko za $§wieta. Analiza dokumen-
tow oraz zeznania $wiadkow, to element wymagajacy czasu i kompetencji
przedstawicieli Kosciola prowadzacych taki proces.

Proces prowadzony na szczeblu Stolicy Apostolskiej wymaga analizy
zebranego materiatu na szczeblu diecezjalnym i dowodu cudu za przyczy-
ng kandydata na ottarze, chyba ze kandydat poniést $mier¢ meczenska.
Po analizie akt procesu przez komisje teologiczng i kolegium kardynatow
Ojciec Swiety podejmuje decyzje o wyniesieniu na oltarze jako btogosta-
wionego lub $wigtego. Papiez Jan Pawel II podejmowal liczne takie decyzje,
widzgc w nich §wiadkéw wiary dla umocnienia wiary wspoétczesnych.

5. Reorganizacja i ustanowienie nowych struktur koscielnych

Pontyfikat Papieza Jana Pawla II, przynidst Kosciolowi przywrdcenie
i reorganizacje struktur terytorialnych i personalnych. Na terenach bylego
Zwigzku Radzieckiego po upadku komunizmu po roku 1989, przywréco-
no i odnowiono strukture organizacyjng w postaci odtworzenia dawnych
i utworzenia nowych metropolii i diecezji.

W obecnej Rosji utworzono cztery diecezje. Odwazne decyzje Papieza
Jana Pawtla II, spowodowaly nominacje biskupdw oraz organizacj¢ przez
nich urzedéw koscielnych i instytucji takich jak Seminarium Duchowne
w Petersburgu. Pojawili si¢ liczni misjonarze z Europy, szczegélnie z Polski.

Ponadto Ojciec Swiety Jan Pawet II, wznowit diecezje i metropolie na
Ukrainie, Bialorusi, Litwie, Lotwie, Estonii, Kazachstanie, Motdawii i in-
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nych dawnych Republikach Radzieckich a obecnie suwerennych pan-
stwach.

W Polsce Papiez Jan Pawel II dokonal reorganizacji struktur kosciel-
nych na mocy Bulli ,Totus tuus Poloniae populus” z 25 marca 1992 r. two-
rzac 13 nowych diecezji®. Zas 25 marca 2004 r. zostaly utworzone kolejne
dwie w Bydgoszczy i Swidnicy. Obecnie jest 42 diecezji i 14 metropolii.
Pragnat Ojciec Swiety przez ten podzial blizszego kontaktu hierarchii Ko-
$ciofa z wiernymi.

W wielu krajach $§wiata Ojciec Swiety tworzyt nowe diecezje i metro-
polie. Jako Najwyzszy Pasterz Kosciola Katolickiego, pragnat duchowego
dobra wiernych przez blizszy kontakt biskupa i kaptana z wiernymi. Za-
znaczyt si¢ Papiez Jan Pawet II swoja nieprzecigtna gorliwoscig o owczarnie
Chrystusowsy i jej zbawienie.

6. Umowy miedzynarodowe zwane konkordatami

Papiez Jan Pawet II podczas swego Pontyfikatu nawigzat relacje dyploma-
tyczne z wieloma krajami na $wiecie. Byly to umowy miedzynarodowe pomie-
dzy Stolica Apostolska a poszczegdlnym panstwem, w ktérym zyja katolicy.
Umowa taka zapewniata wigkszy swobody dla wypelniania praktyk religijnych.

Jednym z pierwszych takich uméw byl Konkordat pomigdzy Stolica
Apostolska a Republikg Wloska podpisany w 1984 roku. Po ponad stu la-
tach uregulowano sprawy religijne wzajemna umowa. Obie strony zobo-
wigzaly si¢ do respektowania wzajemnych praw i wolnosci, szczegélnie dla
katolikow zyjacych w Republice Wloskiej. Konkordatem tym uregulowano
skutecznie finansowanie Kosciola we Wloszech z tzw. odpiséw podatko-
wych. Zdalo to finansowanie egzamin w nowej rzeczywistosci demokra-
tycznego panstwa i do dzi$ funkcjonuje bez poprawek!.

Kolejnym Konkordatem byla umowa mi¢dzynarodowa pomiedzy Sto-
lica Apostolska a Rzeczpospolita Polska z 28 lipca 1993 r". Konkordat ten
zostal ratyfikowany dopiero w 1998 r. przez rzad polski i Stolice Apostolska
ze wzgledu na rzady lewicowe, ktére byly przeciwne takiemu porozumie-
niu. Umowa ta zapewnia katolikom w Polsce swobodne wypelnianie swo-
ich praktyk oraz zapewnia prawa i podstawowe wolnosci religijne.

'3 Bulla Papieza Jana Pawla II, Totus tuus Poloniae populus, z dnia 25.03.1992 r.
" Konkordat Stolicy Apostolskiej i Republiki Wloskiej z 1984 r.
5 Konkordat Stolicy Apostolskiej z Rzeczpospolita Polska z 1993 .
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Ponadto wymownym $wiadectwem umoéw miedzynarodowych sa
przedstawicielstwa Stolicy Apostolskie w postaci Nuncjatur Apostolskich
czy mniejszych struktur Kosciola w poszczegdlnych panstwach. Nawet
tam, gdzie odbywata si¢ podrdz apostolska Papieza Jana Pawta II i nie bylo
przedstawicielstwa Stolicy Apostolskiej, pézniej nawigzywano stosunki dy-
plomatyczne, podpisywano umowe i tworzono przedstawicielstwo. Papiez
Jana Pawel IT uregulowal w wielu krajach stosunki miedzy Stolicag Apostol-
ska a Panstwem, w ktérym zyli katolicy.

Papiez Jan Pawel II w znacznej mierze przyczynit si¢ do poprawienia
kontaktow dwustronnych Stolicy Apostolskiej z panstwami $wiata. Stal sie
w tym wymiarze wielkim dyplomatg i ustawodawcg w zakresie publicznego
prawa miedzynarodowego. Upadek komunizmu w centralnej i wschodniej
Europie pozwolit uregulowac¢ strukture administracyjng Kosciofa z nienor-
malnego w normalne funkcjonowanie na forum miedzynarodowym.

7. Synody powszechne

Pontyfikat Papieza Jana Pawla II cechowal si¢ ponadto licznymi Sy-
nodami Ko$ciota powszechnego. Poswiecone one byly poszczegélnym za-
gadnieniom Ko§ciola oraz kontynentom. W ostatnich latach Pontyfikatu
dotyczyty probleméw Afryki, Ameryki Potudniowej i Europy. W roku ka-
planskim nalezy przypomnie¢ Synod poswiecony formacji do kaptanstwa.

Kazdy synod konczyt sie¢ Apostolskim dokumentem w postaci Adhor-
tacji apostolskiej. Synod poswiecony kaplanstwu zostal utrwalony Adhor-
tacja apostolska ,,Pastores dabo vobis” Dokument ten jest oparty na na-
uczaniu Soboru Watykanskiego II i dos§wiadczeniu Ko$ciota's.

Dokumenty Synodéw powszechnych w postaci Adhortacji apostolskich
byty przekazywane przez Papieza Jana Pawta II poszczegdlnym Kosciolom
i Kontynentom. Dokonywalo si¢ to w Watykanie lub podczas pielgrzymki
do Sanktuarium stynnego na danym Kontynencie. Ameryce Poludniowe;j
Ojciec Swiety wreczyt dokument Adhortacji w Sanktuarium Matki Bozej
w Gladalupe w Meksyku.

Papiez Jan Pawel II byl uczestnikiem wielu synodéw diecezjalnych
i metropolitalnych. Jako Arcybiskup Krakowski rozpoczat I Synod Prowin-
cji Krakowskiej. Osobiscie przewodniczyt komisjom i sesjom synodalnym.
Podczas pielgrzymek apostolskich rozpoczynat i konczyt Synody. Rozpo-

6 Adhortacja apostolska Papieza Jana Pawta II Pastores dabo vobis.
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czal i zakonczyl I Synod plenarny dla Kosciota w Polsce. Otrzymywat do-
kumenty tych synodéw np. Prowincji Krakowskiej w 1983 r. czy diecezji
elckiej w 1999 .

8. Encykliki Papieza Jana Pawla II

Pontyfikat Papieza Jana Pawla II to czas wielu, az 14 apostolskich doku-
mentéw w postaci Encyklik. W pierwszym roku Pontyfikatu Ojciec Swie-
ty oglosil swoja pierwsza Encyklike ,,Redemptor hominis” Sprawe godnosci
zbawczej czlowieka Papiez opisal w wymiarze ziemskim i nadprzyrodzonym".

Kolejne Encykliki byly poswiecone ludzkiej pracy, solidarnosci oraz
przymiotom Bozym jak Milosierdzie, Duch Swiety oraz madroéci i wierze.
Wiszystkie sprawy Kosciola i cztowieka byly szczegélowo omawiane i wy-
jasniane dla dobra duchowego i godnosci osoby ludzkie;.

Czas papieskiej postugi Papieza Jana Pawta II jest bogaty w dokumenty
dla calego Kosciota i poszczegélnych wspélnot oraz stanéw. Ojciec Swie-
ty w tych dokumentach podejmowal trudne i mato popularne tematy jak
np. ochrona zycia nienarodzonych czy oséb w podesztym wieku. Caty Jego
Pontyfikat byt wielkim wolaniem o poszanowanie Zycia od poczecia az do
naturalnej $mierci'®. Cala Encyklika ,,Evangelium vitae” to mocny glos pa-
pieza o obrong zycia kazdego cztowieka i prawo do zycia.

Papiez zauwazal wszystkich w Kosciele i do wszystkich kierowal glos
Magisterium Kosciota czyli uroczyste i powszechne nauczanie. Do $wiata
nauki napisat Encyklike ,,Fides et ratio”, w ktérej wiare i rozum uznat za
dwa skrzydfa na ktérych powinien unosi¢ sie cztowiek, szczegdlnie obda-
rzony niezwyklymi zdolno$ciami umystu i serca. Madro$¢ bez wiary staje
sie tylko jednym skrzydlem bez wlasciwej réwnowagi i sensu.

Trudno jest w krétkich stowach zawrze¢ cale bogactwo papieskiego do-
kumentu wyrazonego w uroczystym nauczaniu Encykliki. Jest wiele opra-
cowan wyczerpujacych, ktore szczegélowo wyjasniajg nauczanie Papieza
Jana Pawta II. W tym wzgledzie Ojciec Swiety jest niedo$cignionym au-
torytetem i duchowym przewodnikiem. Encykliki posiadajg moc prawna
najwyzszego autorytetu jakim jest Biskup Rzymu dla calego Kosciota.

17" Encyklika Papieza Jana Pawla II Redemptor hominis.
'8 Encyklika Evangelium vitae.
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Zakonczenie

Powyzsze rozwazanie nie porusza wszystkich dziedzin prawnego auto-
rytetu Papieza Jana Pawla II podczas 27-letniego Pontyfikatu. Zostaty po-
ruszone niektére dzieta Ojca Swietego, mozna powiedzie¢ bardziej wazne
i majace wplyw na zorganizowanie spolecznosci Kosciota Katolickiego.

Omowione zostaly w ogdlnym zarysie te sprawy, ktére przez postu-
ge Papieza Jana Pawla II, uporzadkowaly poszczegélne sprawy Kosciofa.
Dlugi Pontyfikat Ojca Swietego byt owocny i bogaty w rézne dokumenty
Kosciota jak Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku i Kodeks Kanonéw
Koscioléw Wschodnich z 1990 r.

Waznym dzielem Papieza Jana Pawta II, byly podpisywane umowy
miedzynarodowe w postaci konkordatéw, reorganizacja diecezji i metro-
polii oraz utworzenie nowych kosciotéw lokalnych. Struktury Kosciota
uzupelniajg liczni $wieci i blogostawieni ogloszeni przez Ojca Swietego
oraz inicjatywy duszpasterskie realizowane w roku Jubileuszu roku 2000
czy inne lata rocznic i odpustow.

Papiez Jan Pawel II przez liczne dokumenty i inicjatywy, wpisuje si¢ do
kanonu Wielkich ustawodawcow Kosciota. Podejmujac odwazne zadania
i wydajac liczne dokumenty, pokazuje swoje wielkie dzieto, ktore czyni Ko-
$ciot bardziej zywy i otwarty na nowe zastepy wyznawcow Chrystusa.

Mozna jeszcze uwypukli¢ inne inicjatywy i zadania, ktérych sie podjat
Papiez Jan Pawet II. Zbyt malo jest mozliwosci w tym krotkim stowie, by je
szczegblowo opisac i przedstawi¢. Nowe opracowania podejmujg i z czasem
podejma nowi autorzy, ktérzy te zagadnienia opracuja, by wielkos¢ Papieza
Jana Pawla II w zakresie prawa przyblizy¢ Kosciolowi i jego wiernym.
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POPE JOHN PAUL II - THE GREAT LEGISLATOR
OF THE CHURCH

SUMMARY

Two Codes of Canon Law were established by Blessed John Paul II: the
first one is for the Roman rite, and the second one, for the Oriental. Pope John
Paul IT used to meet the employees of the Roman Rota at the beginning of each
new calendar year. The speeches, he made on these occasions have been valu-
able from a legal standpoint. In the great Jubilee Year 2000 he issued decrees
concerning indulgences. During his pontificate, John Paul II named many
saints and blesseds. The canonizations and beatifications were always preced-
ed by legal processes. He reorganized and created church structures in Poland
and also in other countries, and signed many international agreements in the
form of concordats. It was, also, John Paul II, who called for universal synods
and frequently published encyclicals, referring to some important questions of
the Church and of the social life. His work stands in testimony, and bids us call
him the Great Pope.
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KAPLAN - SWIADKIEM KOMUNII
Z BOGIEM

Tres¢: Wstep; 1. Wspdlnota z Apostolami; 2. Trwanie we wspdlnocie; 3. Trwanie we wspdlnocie
na famaniu chleba; 4. W jedno$ci na modlitwie; Zakoniczenie.

Wstep

Problem komunii z Bogiem - to problem teologiczno - egzystencjalny,
albowiem przezywana przez cztowieka w wierze jednos¢ z Bogiem powinna
wplywa¢ na jego postawe zaréwno w zyciu prywatnym, jak i spofecznym.

Relacja czlowieka z Bogiem we wspdlczesnym swiecie zmierza ku po-
nowoczesnosci, ktora neguje istnienie Boga, religi¢ zas sprowadza do funk-
cji czysto spotecznych, tlumaczac iz wychodzi ona w swoich zalozeniach
naprzeciw czysto doczesnym zapotrzebowaniom czlowieka'.

W przestrzeni zycia publicznego ludzi wierzacych, daje si¢ zaobser-
wowac postawe, z jednej strony potwierdzajaca, ze wierza w Boga z dru-
giej jednak, ze w przezywaniu wiary trwaja indywidualnie i nie maja po-
trzeby jednosci z instytucja Kosciota. Bogu - tak, Kosciolowi - nie - mo-
wig nie tylko ludzie §wieccy, ale takze zdarza sie, ze i osoby duchowne.
Stad potrzeba przypomnienia jakie sg istotne wymiary komunii z Bogiem
kaptana. Niech za punkt wyjscia naszej refleksji postuzy fragment

' Posréd licznych publikacji wokél problemu ponowoczesnosci godne uwagi sa:
B. BARAN, Postmodernizm i kotice wieku, Krakéw 2003; A. BRONK, «Filozofia w czasach
postmodernizmu», w: P. MAZANKA, M. MYLIK (red.), Co daje wspdtczesnemu czlowiekowi
studium filozofii klasycznej, Warszawa 1997, s. 66-95; S. CZERNIAK, A. SzAHAJ (red.),
Postmodernizm a filozofia, Warszawa 1996; E. GELLNER, Postmodernizm, rozum i religia,
Warszawa 1997; P. LACIAK, «Jacquesa Derridy pojecie metafizyki», w: Sztuka i Filozofia
13(1997), s. 57-73; G. PENATI, «Czasy nowozytne a postmodernizm we wspolczesnej mysli
filozoficznej», w: Communio 3(1987), s. 34-43; K.J. SCHIPPERGERS, «Religia a ze$wiecczone
spoleczenstwo. Instrumentalizacja religii w nowych sytuacjach wladzy politycznej»,
w: Communio 6(2008), s. 65-86; J. SOCHON, Ponowoczesne losy religii, Warszawa 2004;
J. ZyciNsKki, Bég postmodernistéw. Wielkie pytania filozofii we wspélczesnej krytyce moderny,
Lublin 2001.
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z Dz 2, 42°, w ktérym Lukasz we wzmiankowanym wersecie ujmuje syn-
tetycznie istote tej wizji, informujac, ze trwanie w Komunii z Bogiem im-
plikuje ,trwanie w nauce Apostoléw, we wspdlnocie na tamaniu chleba
i w modlitwie”. To inaczej charakterystyka Kosciota, ktéry pozostaje do-
mem i szkola komunii, jak sugeruje trzyletni program duszpasterski przy-
padajacy na lata 2010 - 2013°.

1. Wspdlnota z Apostotami

Jedno$¢, komunia ma konkretng tres¢. Jest wynikiem utrzymania wia-
$ciwego wzajemnego stosunku osob wzgledem siebie. Podkresla nie tylko
zalezno$¢ wiezi w terazniejszosci, ale swojg klamrg spina odlegly przesztos¢
z perspektywa przysztosci.

Kosciot to wspdlnota ludzi z Bogiem Tréjjedynym* a takze miedzy soba°.
Jednym z wymiaréw communio Kosciota, ktdra realizuje kaptan jest trwanie
w nauce Apostolow. Kerygmatyczny przekaz nauczania Apostotow stat sie
konkretna metoda trwalej obecnosci prawdy Ewangelii w Kosciele. Zaakcep-
towanie tej nauki, ktéra swoimi korzeniami siega poczatkéw dziejow chrze-
$cijanstwa, zwigzanej z osobg i dzialalnoscia Jezusa Chrystusa, przyjecie jej
i chec czynienia refleksji nad nig, jest warunkiem owocnej jednosci.

Nauka Apostotéw ma dwa aspekty: indywidualny i spoteczny inaczej
mowigc osobisty i instytucjonalny. Indywidualny, osobisty podyktowany jest
predyspozycjami osobowymi w gloszeniu nauki Chrystusa, cechami charak-
teru, temperamentem, troska o przelozenie na praktyke zycia — to strona
ludzka, ale tez i gorliwoscia ducha, wspdtpraca z taska Boza - to strona du-
chowa. Instytucjonalny, zakotwiczony w spotecznym sugeruje odniesienie do
struktur, ktore porzadkuja funkcjonowanie jednostki w grupie.

W osobistym zaangazowaniu kapfana jest miejsce na ksztattowanie perso-
nalnej relacji z Biskupem, ktory zajmuje miejsce Apostotéw a poprzez niego
z Episkopatem, ktdry dzieki dziedzictwu apostolskiemu i wiezi wspdlnotowej

2 Cytaty z Pisma éw. zgodnie z: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Poznat-Warszawa
1982.

> Por. Komisja Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski, W komunii z Bogiem. Kosciét domem
i szkotg komunii. Program duszpasterski Kosciola w Polsce na lata 2010-2013, Poznan 2010

* Por. A. Czaja, «Udziat Ko$ciola w Komunii Tréjjedynego», w: A. CzaJa, P. JaskOra (red.),

Wokét tajemnicy Trojcy Swigtej. Sympozja 39, Opole, s. 73-98.

Por. Z. Kijas, «Wspdlnota, ktdra uswigca i zbawia», w: J. RATZINGER-BENEDYKT XVI, Bdg

Jezusa Chrystusa, Krakow 2006, s. 122.
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biskupéw miedzy sobg trwa w sukcesji apostolskiej. Predyspozycje osobiste
Apostolow tj. biskupow, czyli to jakie reprezentujg osobowosci, s3 wazne, przy-
czyniajg sie do utrzymania autorytetu osoby. Wazniejsze od nich jest jednak
trwanie w fasce Boga, bycie czlowiekiem modlitwy. Charyzmatyczny sposéb
sprawowania funkcji i w odpowiedzialnosci przezywana duchowa i modlitew-
na wiez z kaplanami i z powierzonymi trosce duszpasterskiej wiernymi, rzutu-
je na realizowanie autorytetu urzedu, wspiera postuge posrednictwa i pomaga
w scalaniu wspolnoty kaplanskiej i wiernych w Kosciele.

Kaptani sg zaproszeni do Zyczliwego i serdecznego przezywania rela-
cji ze swoim pasterzem. Trzeba jednak pamigta¢, Ze relacja ta idzie takze
w drugim kierunku, a wiec podaza w kierunku jednosci Biskupa z prezbi-
terami. Sugeruje si¢ wigc, aby analizowac czgstotliwos¢ spotkan, organizo-
wanych z inicjatywy Biskupa, ktére przyczynialyby si¢ do wypracowywania
coraz to doskonalszych narzedzi zaciesniajacych wigz wspdlnotowa pomie-
dzy nim a prezbiterami. Nalezy przy tym pyta¢ o motywacje, czy udzial
w tych spotkaniach podyktowany jest pragnieniem tworzenia wspdlnoty?
Jakie towarzysza argumenty motywujace, zaréwno z jednej jak i drugiej
strony? Czy atmosfera ksztaltowana jest w duchu szacunku? Utrzymana li-
nia prywatnego porozumienia w klimacie jednosci implikuje takze wlasci-
we odniesienie wzgledem siebie na poziomie instytucjonalnym. Oficjalne
rozporzadzenia, proponowane zjazdy, studia, ksztalcenie - z jaka posta-
wa zaangazowania sg przyjmowane? Czy faktycznie towarzyszy pozytywne
przekonanie co do udzialu w tych spotkaniach? Kazdy jest osobiscie odpo-
wiedzialny za konsekwentne trwanie przy Apostotach czy to na poziomie
prywatnym czy tez w relacji instytucjonalnej. To oznaka jednosci, ktéra
wypelnia ducha komunii na poziomie diecezjalnym.

2. Trwanie we wspolnocie

Pojecie komunia, ttumaczone jako wspdlnota, etymologicznie pochodzi
od terminu z jez. greckiego xovwvia przettumaczonego w Wulgacie jako
communicatio. Wskazuje ono na zwiazek ludzi z Bogiem i pomiedzy nimi
samymi w Koésciele. Sposoby jego realizacji przejawiaja si¢ poprzez uczest-
nictwo w sakramentach (zwlaszcza w sakramencie Eucharystii) a takze po-
przez realizacje miltosci i uczynkow milosierdzia wyrazonych w réznego
rodzaju gestach a potwierdzonych w znakach (Ga 2, 9; Dz 2, 42)°.

¢ Por. J. RATZINGER, Pielgrzymujgca wspélnota wiary. Kosciot jako komunia, Krakéw 2003, 56-62.
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W odniesieniu do Kosciota communio realizuje si¢ na poziomie bier-
nym i czynnym, statycznym (wspolnota jako rzeczywisto$¢ trwata) i dy-
namicznym (wspolnota zdobywana i realizowana wspoélnym wysitkiem,
w wymiarze wertykalnym (wspolnota z Bogiem) i horyzontalnym (wspo6l-
nota miedzy ludzmi), ma znaczenie osobowe (wspdlnota 0sdb) i rzeczowe
(uczestnictwo w $wietych darach)’.

Wazne jest $wiadome przezywanie przez kaptana wymiaru czynnego,
dynamicznego. Kaptan doswiadcza wspdlnoty w pierwszym stopniu po-
przez udzielony mu sakrament chrztu §wietego na mocy ktérego stat si¢
dzieckiem Bozym i jak inni wierni zostal wprowadzony do Kosciofa. Dru-
gim razem z tytulu przyjecia sakramentu §wiecen w stopniu prezbiteratu
(wymiar statyczny) przyjmuje na siebie zobowiazanie do odpowiedzial-
nosci za ducha eklezjalnego, ktéry powinien mu towarzyszy¢ w kreowa-
niu wspolnoty Kosciola. Stad potrzeba dynamicznego odniesienia do Ko-
$ciota, odpowiedzialnego i potwierdzonego dojrzalymi formami zaanga-
zowania w wydobywanie jego charakteru wspolnotowego. Przejawia si¢ to
przede wszystkim w dzialaniach, propozycjach, twérczych sugestiach, ale
tez w chetnej akceptacji inicjatyw na rzecz zycia konkretnej wspolnoty za-
réwno parafialnej jak i diecezjalnej. W podejmowaniu wysitku, poprzez
ktéry kaptan nie bedzie promotorem siebie samego, ale Dobrej Nowiny Je-
zusa Chrystusa, inspiracji ktére beda no$nikami ducha Kosciota, koncen-
trujacymi uwage wiernych na Chrystusie i potrzebie ewangelizacji wspot-
czesnego $wiata. Weryfikacje, w podejmowanych pracach duszpasterskich
na rzecz wspélnoty Kosciola, moze stanowi¢ maksyma sentire cum Ecclesia
- $w. Ignacego Loyoli, a punktem odniesienia niech bedg réznego rodzaju
potrzeby z zycia wspolnotowego: odpowiedzialnos¢ za grupy w parafii: mi-
nistranci, oaza, schola, harcerze, Katolickie Stowarzyszenie Mtodziezy, stu-
denci, ludzie pracy, malzenstwa zrzeszone w Kregach Domowego Koscio-
ta, Kota Roézanca, Rycerze Niepokalanej. Troska o te grupy i udzial w nich
kaptana nie powinny przystonic¢ realizacji potrzeb z gruntu duszpasterstwa
klasycznego jak dbatos¢ o pigkno liturgii®, nabozenstw, czystosci w koscie-
le i wokot kosciota i plebanii, odwiedziny u chorych, zajmowanie si¢ kate-
chezg przy parafii lub w szkole. Wazng sprawg jest udzial i zaangazowanie
w propozycje duszpasterskie kosciota lokalnego, diecezjalnego, ktére nie
powinny by¢ interpretowane jako akcje osobiste odpowiedzialnych za dane

7 Por. E. OzorowsKl, Kosciol. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 2005, s. 55.
8 Por. ]J. RATZINGER, Duch liturgii, Poznan 2002.
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okolicznosci duszpasterzy diecezjalnych, takie jak: dzien wspdlnoty oazo-
wej, diecezjalny dzien mlodziezy, ruch pielgrzymkowy, festiwale organizo-
wane przez Akcje Katolicka, KSM, w ramach promocji piosenki koscielnej,
religijnej mlodziezowej, koncerty muzyki koscielnej, rekolekcje w Semina-
rium Duchownym dla mlodziezy itd.

Koscidt jako wspdlnota i miejsce duchowego wzrostu jest rzeczywi-
stoscig zastang i zadaniem do zrealizowania. Juz istnieje i ciggle wymaga
rozwoju, doskonalenia, czyli nieustannie si¢ realizuje ze wzgledu takze na
wymiane pokolen. Wspolnota Kos$ciota nie powinna niszczy¢ wigzéw per-
sonalnych chociaz nie wyczerpuje si¢ dzieki nim. Realizowana w duchu
wspolnoty wspdlpraca ze strony cztonkéw Kosciota, zaangazowanie dobrej
woli ze strony tych, ktorzy ja tworza, wysilek i tworczy zapat do jej dosko-
nalenia powinny by¢ szansg a nie zagrozeniem.

Waznym aspektem jest komunikacja w tej wspoélnocie. Komunikacja
podyktowana zdolno$cig artykulowania mozliwosci i potrzeb, umiejetno-
$cig stuchania wzajemnego, spedzania czasu ze sobg, skierowania si¢ ku
potrzebom drugiego, refleksji, wyrazania uczu¢ i emocji, zdolnosci prze-
baczenia, wzajemnego szacunku, dojrzalego odniesienia w chwilach przy-
jemnych ale i krytycznych, ktére niech stuza konstruktywnemu zaangazo-
waniu w tworzeniu jej wlasciwego oblicza.

Komunikowanie si¢ nie moze by¢ wylgcznie aktem wewnatrz grupy
0s0b, stanowiacych krag zamkniety hermetycznie, do ktérego inni nie
majg wstepu. W znaczeniu chrzescijanskim bedzie to zawsze akt rozumia-
ny jako postannictwo, albowiem z perspektywy chrystologicznej jest on za-
wsze ukierunkowaniem ku, zwrdceniem si¢ do innych, postannictwem do
tych, ktorzy sa na zewnatrz, aby krag oséb wokoét Chrystusa si¢ poszerzal,
takze na zewnatrz.

3. Trwanie we wspolnocie na famaniu chleba

Warto podkresli¢, ze hermeneutyka biblijna wokol pojecia xorvwvia
pokazala na szerokie spektrum znaczeniowe przy opisywaniu wspolnoty
Kosciota, nie sprecyzowatla jednak waskiego zakresu semantycznego tego
terminu’. Odpowiedzi egzegetéw nie sg jednoznaczne ale ukierunkowuja
na rzeczywisto$¢ wystepujaca pomiedzy ,nauka Apostoléw” a ,tamaniem

®  Por. A. MALINA, «Koinonia», w: Komisja Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski,

W Komunii z Bogiem. Kosciot domem i szkolg komunii, Poznan 2010, s. 167-188.
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chleba”. Zatem komunia jest zwiagzana z naukg apostolska i siega az po ta-
manie chleba. Stowo komunia ma w tym miejscu charakter sakramentalny
i duchowy chociaz nie abstrahuje od instytucjonalnego i osobowego. La-
manie chleba - Eucharystia to komunia z Bogiem, ktéra dziata w czlowie-
ku w oparciu o opus operatum, sama z siebie, staje si¢ pelng w chwili kiedy
sprawujacy ja lub uczestniczacy w niej tworza opus operantis, czyli ja przyj-
muja i wspoélpracuja z taskg Boga.

Wspolnota w Ciele i z Cialem Chrystusa oznacza wzajemna wspolnote jej
czlonkéw. Z samej swej istoty sprowadza si¢ do obustronnej akceptacji i wza-
jemnego dawania i udzielania, gotowosci dzielenia sie. Jej cztonkowie powinni
sobie wzajemnie zapewnia¢ zycie fizyczne i duchowe a wigc wspierac¢ sie. Nie
ze wzgledu na sympatie osobiste ale dlatego, ze s3 w komunii z Chrystusem.
Chrystus wzial chleb, aby pokaza¢ na istote trwania we wspélnocie, a wigc za-
prosit do udziatu we wspdlnocie w elementarnych okolicznosciach codzienno-
$ci. On jest zrédtem istnienia i dziatania i wszystko, kazdy element codzienno-
$ci, kazda okoliczno$¢ powinna by¢ przeniknieta jego obecnoscia, w mysl stow:
Czy jecie czy pijecie na chwale Boza czyncie (1Kor 10, 31). Bez wzgledu na
osobiste uroki, zaangazowanie czy upodobania jestesmy zaproszeni do trwania
we wspdlnocie na famaniu chleba, a wiec wspdlnota powinna si¢ osta¢ nawet
kiedy dochodzi do zmiany miejsca pracy kaptana. Wiasciwy duch wspédlnoty
powinien pozwoli¢ na utrzymanie ludzi przy Chrystusie a nie na sobie. Kapta-
ni funkcjonujg jako narzedzia w rekach Boga.

Sens duchowy komunii warunkowany jest wiarg kapfana, ktdra jest
wiarg Kosciofa. Bog powierzyl Kosciolowi opieke nad Stowem, w konse-
kwencji wigc to co przyjmuje kaptan jest tym samym w co wierzy Kosciol.
Dlatego jego sensus fidei powinien zaklada¢ z samej swojej natury gtebo-
ka zgodno$¢ umystu i serca z Kosciolem, stad potrzeba realizacji zalozen
zgodnie z maksyma sentire cum Ecclesia. Kaplan, ktory nie postepuje w du-
chu sentire cum Ecclesia, zaprzecza dobrowolnie i §wiadomie przyjetemu
zobowigzaniu nauczania w imieniu Ko$ciota.

Prawe sumienie kaptana zaklada wiare w stowo Boze, ktérego bogac-
two ma on zglebia¢ (przygotowanie kazan), ale takze mitos¢ do Kosciota,
w ktérym pelni on swojg misje. Zaktada takze szacunek do Urzedu Na-
uczycielskiego, wspieranego Bozg Opatrzno$cia. Wypowiedzi zatem kapta-
na dotyczace wiary nie moga by¢ jedynie rezultatem jego indywidualnych
poszukiwan i swobodnie prowadzonych studiéw, ale winne stanowi¢ syn-
teze dziedzictwa Kosciola powigzanego z zywa tradycja apostolska i Magi-
sterium Ecclesiae (magisterium Ko$ciota).
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Ko$cidt to nie tylko wzajemna komunia ludzi, ale przede wszystkim
przez $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa komunia z Nim, z Synem
Weielonym i odwieczng miltoscig Tréjjedynego Boga.

4. W jednosci na modlitwie

Trwanie w jednosci na modlitwie ma charakter indywidualny i wspol-
notowy. Ludziom wierzacym towarzyszy przekonanie, pewnos¢, ze wszel-
kie dobro jakie jest w Kosciele, dzieje si¢ moca Jezusa. Stad potrzeba kon-
taktu z Nim w modlitwie.

Kaptan wiec powinien zachowa¢ §wiadomos¢, ze Chrystus boska moca
w czasie Mszy Swietej przemienia chleb w swoje Cialo, a wino w swoja
Krew, ze Jezus rozgrzesza w sakramencie pokuty za$ kaptani jako studzy
Boga prowadza ludzi do zbawienia, gdy w imieniu Jezusa gtosza Stowo
Boze i udzielaja sakramentéw $wietych.

Nawrdcenie jest warunkiem dobrej i owocnej modlitwy. Nawrocenie,
ktére w zyciu powolanego winno by¢ nieustannym powrotem do pierwot-
nej gorliwosci. Dobrze jest sobie przypomina¢ chwile wstapienia do Se-
minarium i pierwotng gorliwo$¢. Powr6t do zrédel, do intensywnej rela-
¢ji z Chrystusem i utrzymanie odpowiedniej jako$ci zycia ewangelicznego
moze owocowac jeszcze gorliwsza rozmowa z Bogiem.

Jezeli kaptan w swym zyciu bedzie trwal mocno i autentycznie przy Je-
zusie, wtedy i wiernych parafian umocni swojg postawa, bo bedzie praw-
dziwym $wiadkiem Jezusa. Niejednokrotnie zdarza sie, ze kaptan zamiast
$wiadectwa daje zgorszenie. Warto wigc pytac siebie o osobiste przezywa-
nie Eucharystii, warto zabiega¢ o udzial osobisty w nabozenstwach wspol-
noty parafialnej (czasami kaptani wychodza z kosciota podczas nabozenstw
pazdziernikowych, podczas wystawienia Najswietszego Sakramentu), war-
to zabiegac o zdolno$¢ ,tracenia czasu” na modlitwie z ludZmi, poprzez in-
spirujace zaangazowanie.

Kaptani powinni by¢ zjednoczeni miedzy soba, takze poprzez wspdlna
modlitwe, nie moga wzajemnie podkopywac autorytetdw i zazdro$ci¢ sobie.
Dobrg inicjatywa s kaplice na plebaniach. Nalezy doklada¢ staran, aby nie
ustata gorliwo$¢ w przebywaniu w kaplicy, na wspdlnych chwilach modlitwy
brewiarzowej, we wspolnej modlitwie koronki do Milosierdzia Bozego.

Kaptan jako cztowiek wiary, bo sam wierzy w Boga i innych do wiary
prowadzi, powinien odczuwacé glebsza forme¢ zaangazowania w modlitwie
na spotkaniu z Bogiem. Wi¢z z Nim powinna wyzwala¢ potrzebe chetne-
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go znajdowania czasu na te czynnosci (ludzie pracuja 8 godzin w swoim

zawodzie, ile czasu po$wigecam jako kaptan na modlitwe, jako powolany

i ekspert od rzeczywisto$ci ducha?). Postawa modlitwy powinna przeja-

wia¢ sie w dzialaniach bez pospiechu (odpowiedni rytm celebracji Eucha-

rystii, celebracji nabozenstw, powaga i szacunek podczas udzielania Ko-
munii §wietej. Pobozna kobieta stwierdzita: jezeli kaptan z uwaga bedzie
udzielal Komunii $wigtej, nigdy ona mu z rak nie wypadnie).

Dobra kondycja na modlitwie warunkowana jest:

— pokorag - jest to ciagla swiadomo$¢, ze jest si¢ stuga Jezusa. Pokora
to prawda o sobie, ktéra méwi, ze nic bez Chrystusa nie moge uczy-
ni¢. Jezus we wszystkich dziataniach, w catej postudze i zyciu ma by¢
na pierwszym miejscu. Jezeli Bog jest na pierwszym miejscu, wtedy
wszystko jest na wlasciwym miejscu. Kaptan w swojej pokorze rozlicza
sie codziennie z wierno$ci wzgledem Boga i z postugi wzgledem Ludu
Bozego. Kaptan swojg osobg nie moze przestania¢ Jezusa Chrystusa.

— milodcig - Zycie kaptaniskie bez mitosci nie ma sensu. Zeby prawdziwie
kochad¢, trzeba by¢ prawdziwie czystym. Na ile kaplan jest czysty i zyje
w celibacie - na tyle jest silny Bogiem. Wzorem czystosci kaptanskiej
jest sam Jezus. CZYSTOSC kaplaniska jest zrédtem mitoéci duszpaster-
skiej. Wielka taska i wielka madroscia jest dobrowolne i swiadome za-
mienienie milo$ci seksualnej na wielkoduszng mito$¢ duszpasterska.

— czasem na praktyki religijne - Moca dla $wiadectwa zycia jest modli-
twa. Kto szanuje i kocha drugiego czlowieka, ten czgsto z nim rozma-
wia. Podobnie jest w odniesieniu do Boga — kto wierzy, szanuje i kocha
Boga, ten czesto z Nim rozmawia w czasie modlitwy. Najwazniejsza
modlitwa kazdego dnia jest Eucharystia. Wazng i gleboka modlitwa sa
psalmy modlitwy brewiarzowej. Jezeli pragnieniem kaptana jest, zeby
jego praca byla jeszcze bardziej skuteczna, to nie powinien on zapo-
mina¢ o modlitwie Maryjnej — rézancu. Kaptan razem z Maryja moze
owocniej dazy¢ do Boga. Wazna jest osobista adoracja, rozmyslanie
i czytanie duchowne. Do tych wszystkich form kaplanskiej rozmowy
z Bogiem nalezy ciagle dorasta¢. Aby modlitwa stata si¢ pokarmem zy-
cia i byla zanoszona do Boga z wewnetrznej potrzeby serca i z miloci,
a nie z przymusu czy na pokaz potrzebny jest permanentny wysitek
w utrzymaniu odpowiedniej kondycji duchowe;j.

Modlitwa sprzyja swiadomosci dawaniu §wiadectwa we wspolnocie —

Kaptan jest §wiadkiem Jezusa. Swiadek to cztowiek, ktory nie tylko méwi

o ideale ewangelicznym, ale ten ideal wciela w swoje zycie. Kaptan, swiadek
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Jezusa, ze wzgledu na Boga powinien ukocha¢ kazdego czlowieka. Kaptan
daje swiadectwo Jezusowi przede wszystkim, gdy poboznie, z wielka wiara
i pokorg odprawia Msze Swietg. Jezeli wypowiada stowa modlitwy w czasie
Mszy Swietej, wtedy sam musi czué obecno$¢ Jezusa i stowa tak wypowia-
da¢, jakby rozmawial twarza w twarz z samym Bogiem. Kaptan w sposobie
odprawiania Mszy Swietej daje $wiadectwo o wierze i miloéci kaptanskiej
do Boga w Tréjcy Swietej Jedynego. W czasie Eucharystii ukazuje sie auten-
tyczno$¢ wiary kaptana. Anty$wiadectwem jest, gdy na Mszy Swietej ,,urza-
dza si¢ wyscigi” - aby jak najszybciej ,,odprawi¢”. Tylko ten kaptan, ktory
zyje Chrystusem, moze dawa¢ innym Chrystusa. Czym si¢ karmi, tym sam
zyje. Jak zyje, tak $wiadczy. Jezeli zyje Bogiem, to bedzie $wiadczyt o Bogu.
Wielkim $wiadectwem autentycznosci kaptanskiej jest umitowanie
konfesjonatu - i to z jednej, jak i drugiej strony. Oznacza to w praktyce, ze
kaptan jest spowiednikiem i penitentem. Zeby innych rozliczaé przed Bo-
giem, winien i siebie rozlicza¢. Wskazana jest praktyka sakramentu pokuty
i pojednania co dwa tygodnie, a w razie potrzeby czesciej. Gdy kaptan re-
gularnie spowiada si¢, wtedy jego jedno$¢ z Bogiem jest pelniejsza.

Zakonczenie

Realizacja komunii z Bogiem poprzez powolanie kaptanskie wymaga
dojrzalosci i ofiarnosci. To bycie bezinteresownym i ofiarnym darem dla
innych. Kaptan to nie jaki$ urzednik, ktéry pracuje okreslong liczbe go-
dzin, ale to $wiadek milosci Chrystusa. Kaplan wierny swej misji to ktos,
kto wiele pracuje ale tez umie zorganizowa¢ czas na potrzebny mu wypo-
czynek. W tych okolicznosciach zachowana jest komunia z Bogiem.

Kaplan wierny komunii z Bogiem to kto$, kto ma zawsze czas dla Boga.
To ktos, kto jest uczniem w szkole Jezusa. To kto$ wdzieczny Bogu za to, ze
moze dtuzej niz inni ludzie stucha¢ Jego stow i zdumiewac si¢ Jego obecno-
$cig. Kaptan to ktos, kto czuje sie kochany przez Boga nieodwolalnie i dla
kogo trwanie w Bozej mifosci jest kwestig zycia lub $mierci. To ktos, kto
rozumie, ze Bog ztozyt swdj wlasny los w rece czltowieka, gdyz pokochat
kazdego z nas bezwarunkowo i na zawsze.

Kaptan to cztowiek, ktéry wie, ze zawsze jest na dyzurze, ma czas dla
ludzi. To kto$, kto kazdego dnia z nowym zapatem wspédtpracuje z Bogiem
w prowadzeniu ludzi do zbawienia, w ratowaniu ludziom zycia doczesne-
go i wiecznego. Dojrzaly kaplan wie, ze jest powotany do tego, by sta¢ sie
duchowym ojcem dla kazdego spotkanego czlowieka i by uczy¢ go ewan-
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gelicznej sztuki zycia, ktdrej nie nauczy go nikt inny. Kaptan jest zawsze
ofiarnym darem dla innych, gdyz nie ma milosci bez ofiarnosci. Jesli ja-
kiego$ kaptana meczy praca z dzie¢mi, z mlodzieza, z ludZzmi dorostymi,
z chorymi, samotnymi, starszymi czy bezradnymi, to zle zaczyna si¢ dzia¢
z przezywang przez niego komunig.

Dojrzaly kaptan wie, ze pomagajac innym ludziom, nie pomaga jesz-
cze samemu sobie, stad ma czas takze dla siebie. Wlasnie dlatego troszczy
sie o wlasny rozwoj i o radosne dorastanie do $wigtosci. Dojrzaly kaplan to
ktos, kto wie, Ze potrzebuje takze czasu dla samego siebie, czasu na refleksje
nad sobg, na lekture, na formacje stala, na rekolekcje, na codzienny spacer
na $wiezym powietrzu.

Kaptanstwo jest najpierw okreslonym sposobem istnienia, a dopiero
pdzniej okreslonym sposobem postepowania. Kaplan, ktéry glosi stowo
Boze innym ludziom, ale sam nim nie Zyje, staje si¢ ideologiem. Kapfan,
ktdry jest dojrzaly troszczy si¢ o swoje zdrowie i o dobrg kondycje fizyczna.
Czyni to poprzez wlasciwe odzywianie, codzienny ruch na $wiezym powie-
trzu, wolno$¢ od uzaleznien, poprzez wlasciwg pore snu, odpowiedzialne
korzystanie z telewizji czy Internetu, racjonalng organizacje czasu.

Kaptan trwajgcy w komunii z Bogiem niech bedzie ekspertem w zna-
czeniu bycia §wiadkiem ,,odwiecznej madroséci”. Swiadkiem tego, ze relacja
z Bogiem, przezywana w wolnosci jest czyms$ picknym i porywajacym, ze
mozna by¢ normalnym, u$miechnietym czlowiekiem, jednoczesnie bedac
konsekwentnym w tym, co si¢ robi jako wierzacy kaptan.

PRIEST IN COMMUNION WITH GOD
SUMMARY

Even though, postmodern epoch attempted the removal of God
from individual and social life, it did not ultimately get rid of the person’s
relationship with God. New circumstances brought the challenge of working
on the criteria of the communion with God, not only for the lay people, but
also for the priests. The reference to the synthesis of the circumstances of
communion with God recorded by Saint Luke gave the foundation for the
larger reflection on the priestly communion with God. Priest as a witness of
Christ in the world is invited into communion with God through remaining
in the teaching of the Apostles (1), in community (2), on the breaking of bread
(3) and in prayer (4).
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ECCLESIA CREATA W LITURGII KOSCIOEA

Tres¢: 1. Stowa Eucharystii budujg Koscidl; 1.1. Stowo Boze w Eucharystii; 1.2. Dialogiczny
charakter stowa Bozego w Eucharystii; 1.3. Sakramentalnos¢ stowa Bozego; 2. Kreacja
Ducha Swietego w Eucharystii; 2.1. Duch Swiety jednoczy przez stowo; 2.2. Duch Swiety
wzbudza i utwierdza w wierze; 2.3. Duch Swiety aktualizuje dzielo zbawienia; 3. Osobi-
ste zaangazowanie sie.

W dniach 5 do 26 pazdziernika 2008 r. w Rzymie odby1 sie XII Ogélny
Synod Biskupéw, ktérego owocem jest Adhortacja apostolska Benedykta
XVI Verbum Domini. W dokumencie tym papiez méwigc o stowie Bozym,
stwierdza, ze Ecclesia creatura Verbi i uzasadnia ten zwrot gleboka refleksja
teologiczna podjeta nad znaczeniem i rolg Logosu w Kosciele i w $wiecie.
Faktycznie wszystko, na co patrzymy oczyma wiary, kaze nam wyciagnac
wniosek: stworzyt to Bog. On jest Stwdrca — stwarzajacym Logosem, przez
Niego powstal caly wszech$wiat, a w nim cztowiek; przez Niego powstal
Kosciol - Mistyczne Cialo, ktorego Glowa i Poczatkiem jest Jezus — Alfa'.
Jednak czynno$¢ ta ciagle trwa. Przeciez Kosciél ze swej natury jest misyj-
ny, ciagle posytany, by glosit Stowo. Kosciét jako Mistyczne Cialo, by sig¢
utrzymac w swej zywotnosci, karmi si¢ codziennie sfowem Bozym, stucha-
jac jego ze czcig i ufnie gloszac?.

Najwlasciwszym miejscem do czytania z szacunkiem Biblii i karmienia
sie nig jest liturgia. Liturgia i stowo Boze s3 ze sobg tak $cisle zjednoczo-
ne, ze mozna by powiedzie¢, ze ,liturgia jest Biblig w czynie, w dzialaniu™.
Dlatego, czy nie lepiej powiedzie¢, ze Ecclesia creata per Verbum w liturgii
Kosciota? Artykul bedzie préoba odpowiedzi na postawione pytanie, kto-
ra szuka¢ bedziemy w Adhortacji Apostolskiej Verbum Domini. Badawcze
pole, jakim jest liturgia, zostanie zawezone do sakramentu Eucharystii.

! Por. Kol 1, 18; Rz 12,4n; Ap 23,13.
* Por. Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum (KO) 1.
> Liturgia stowa, w: B. NaADOLSKI, Leksykon Liturgii, Poznan 2006, s. 1464.
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1. Slowa Eucharystii buduja Kosciot

Biblia jest Zrodlem chrzescijanskiej wiary, ktora najpelniej wyraza litur-
gia. Wiara, a z nig i liturgia karmig si¢ stowem Bozym, ktére w liturgii pet-
ni role fundamentalng i konstruktywna®. ,Z niego czerpia swe natchnienie
i swego ducha prosby, modlitwy i piesni liturgiczne. W nim tez trzeba szu-
ka¢ znaczenia czynnosci i znakéw™>. Méwiac o fundamentalnej roli stowa
Bozego w Eucharystii, Benedykt XVI w Verbum Domini t¢ funkcje nazwie
~wewnetrzng jednoscia stowa Bozego i Eucharystii’, ktéra zakorzeniona
jest w Pidmie $wietym®. To stowo Boze jest zrodtem i sercem Kosciofa, tak
jak Eucharystia jest zrodtem i szczytem dzialalnosci Kosciota.

1.1. Stowo Boze w Eucharystii

Cata liturgia Eucharystii utkana jest stowem Bozym. Papiez we wspo-
mnianym dokumencie méwi o ,,przesyceniu” liturgii Pismem $w.”. W kaz-
dej modlitwie doszuka¢ si¢ mozna stowa Bozego, jesli nie jest to doktad-
ny cytat, to parafraza lub modlitwa zainspirowana jest fragmentem z Bi-
blii. Oto kilka przyktadéw: pozdrowienia celebransa — pierwsza tradycyjna
formuta,: ,,Pan z wami’, zaczerpnieta jest z z Ksiedze Rut ( Rt 2,4). Dru-
ga formula pozdrowienia: ,,Milos¢ Boga Ojca, taska naszego Pana Jezusa
Chrystusa i dar jednosci w Duchu Swietym niech beda z wami wszyst-
kimi”, zaczerpnieta jest z Drugiego Listu $w. Pawla do Koryntian (2 Kor
13,13). Trzecia formula: ,Laska i pokoj od Boga, naszego Ojca i od Pana
Jezusa Chrystusa niech beda z wami” i wszystkie jej warianty znajduja sie
na poczatku wszystkich listow $w. Pawla i niektérych listow apostolskich
(1P 1,2; 2P 1,2; Jud 1,2) i Apokalipsy (1,4-6). Kolejny przyklad to inwoka-
cja: ,Panie zmiluj si¢ nad nami” (Kyrie eleison) znajduje si¢ w Psalmach 6,3;
41,5.11. Réwniez w Nowym Testamencie znajdujemy wezwania o milosier-
dzie skierowane przez chorych i bedacych w potrzebie do samego Chrystu-
sa®. Aklamacja ,,Swiety” (Sanctus) sktada sie ze stéw wyjetych z opisu wizji
Izajasza, ktéry widzial majestat Pana (Iz 6,1-3); z okrzyku ludu przy wjez-
dzie Chrystusa do Jerozolimy (Mt 21,9; ] 12, 13), ktéry wotat Hosanna! Na
cze$¢ Jezusa, Syna Dawidowego. Innym przyktadem moze by¢ obrzed Ko-

*  Por. BENEDYKT XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini (VD) 52.

> Sobdr Watykanski II, Konstytucja o liturgii Sacrosanctum Concilium (KL) 24.
¢ Por. VD 54.

7 Por. VD 52.

& Por. Mt 9,27; 15,22;17,14; 20,30; Mk 10,47; Lk 17,13; 18,13;23,42.

94



Ecclesia creata w liturgii Kosciola

munii $wietej, kiedy kaptan podnosi w gére Hostie i zaprasza wiernych na
uczte Chrystusa, sfowami Biblii: ,,Oto Baranek Bozy, ktory gladzi grzechy
swiata” (] 1,29). ,Blogostawieni, ktorzy zostali wezwani na Jego uczte” (Ap
19,9). Razem z ludem dodaje stowa Ewangelii: ,,Panie nie jestem godzien,
abys przyszedt do mnie, ale powiedz tylko stowo, a bedzie uzdrowiona du-
sza moja~ (Mt 8,8). Tak wigc cala Eucharystia to $wiety komunikat, to ob-
wieszczanie dzieta zbawczego Jezusa, ktére zapowiadal Stary Testament,
co wypelnilo si¢ w Nowym Testamencie i jest zywa pamiatka celebrowana
przez pierwsze wspolnoty chrzescijanskie i trwa az do dzi$. To Msza $wieta
jest przed Biblia, ta jest na jej ustugach. To w tekstach liturgicznych docho-
dzi do inkarnacji stowa Bozego, ktére przepetnia calg liturgie, zespala sie
z nig, bedac jej wewnetrznym spiritus movens, a zarazem przerasta, bedac
ponad i poza, jako ze stowo Boze przerasta wciaz i przekracza Pismo $wigte
i liturgie, zapraszajac niejako do coraz nowego wkraczania w jego niezgle-
biong tajemnice’. Dlatego o tekstach liturgicznych méwimy, ze sg $wietymi
tekstami, bo przez nie dokonuje si¢ obwieszczanie dziet zbawienia, ktore
nie s czym$ minionym, ale ciagle Zzywym. To teksty liturgiczne stuzg do
sprawowania kultu i do celebrowania misterium paschalnego Chrystusa,
przez ktére rodzi si¢ wiara w Zmartwychwstatego.

Moéwiac o konstruktywnej i fundamentalnej funkgji Biblii w liturgii,
nalezy zauwazy¢ wewnetrzng, integralng wi¢z miedzy Biblig a liturgia. Li-
turgia thtumaczy Pismo $w., pomaga w zrozumieniu go na nowo, za$ Stowo
Boze sprawia, ze liturgia nie pozostaje tylko zbiorem ceremonii i gestow,
ale wprowadza w tajemnice objawiong w $wietych tekstach. Tak wigc Biblia
i liturgia Ko$ciota wspieraja si¢ wzajemnie. Istnieje miedzy nimi jednos$¢.
Benedykt XVI uczula, by sprawujac sakramenty, ukazywac te jednos¢, jaka
tworza stowo i sakrament w postudze Kosciota'. Wyraza to $w. Pawel, ktd-
ry glosil: ,,spodobato si¢ Bogu przez gltupstwo gloszenia stowa [Bozego]
zbawi¢ wierzacych” (1 Kor 1,21) i przekazal opis ustanowienia Euchary-
stii'!, ktory jest najstarszg relacja tego wydarzenia zapisang w Nowym Te-
stamencie. Swiety Pawel, przekazujac go chrze$cijanom, nie chce, by chrze-
$cijanie pamigtali o Ostatniej Wieczerzy Pana, ale by wypelniali polecenie
Jezusa: ,,Czyncie to na moja pamigtke”, by trwali w tej tajemnicy. Pamigtka
ta nie jest zwyktym wspominaniem stéw i czynéw Jezusa, ale sprawowa-
niem sakramentu Eucharystii, w ktorej w sposob bezkrwawy uobecnia si¢

°  Por. L. SCHEFFCZYK, Pismo swigte Slowem Boga i Kosciota, w: Communio nr 5/2001, s. 60.
1 Por. VD 53.
' 1Kor 11,23-26.
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tajemnica $mierci i zmartwychwstania Zbawiciela i w ten sposéb buduje
sie wspdlnota Kosciota. Stowo Boze odczytane na liturgii i zaktualizowa-
ne podczas homilii czy formularzu mszalnym, dzieki Duchowi Swietemu
ozywa i sprawia, ze dziata ono w sercu wiernych'’. Dlatego mozemy powie-
dzie¢, ze Stowo w Eucharystii ciggle buduje Kosciét. Do roli Ducha Swiete-
go w budujacej roli stowa Bozego w Eucharystii wrocimy pdzniej.

1.2. Dialogiczny charakter stowa Bozego w Eucharystii

Stowo jest elementarng cz¢scia mowy. Za pomoca stéw okreslamy
wszelkie pojecia rzeczywiste i abstrakcyjne, takze myslimy na ogot stowa-
mi. Wiele stow sklada si¢ na mowe. Stowo jest narzedziem komunikacyj-
nym. Jedng z wielu funkgji ,,stowa” jest relacyjnos¢. To za pomocy stow
uzytkownicy mowy nawigzuja relacje, prowadza dialog. Dialog otwiera
strony i moze prowadzi¢ do twdrczych wnioskéw. Prowadzac dialog, osoby
wypowiadajg sig, i niejako wyrazajg siebie. Sfowo jest wyrazem ducha. Ist-
nieje niewidoczna, wewnetrzna relacja miedzy mysla a wypowiedzianym
stowem. Myslenie jest ,,milczaca mowgq’, za$§ wypowiedzenie na zewnatrz
mysli jest to artykulowaniem stéw. ,,Myslenie jest weczesniejsze od mowy,
i to zarazem pod wzgledem czasowym i przyczynowym” uwaza francu-
ski filozof Etinne Gilson". Bog, wkraczajac w historie dziejow cztowieka,
zapragnal prowadzi¢ z nim dialog. ,,Bég daje sie pozna¢ w dialogu, ktory
prowadzi z nami”**. Sposéb skomunikowania si¢ Boga z czlowiekiem Be-
nedykt XVI w Verbum Domini nazywa ,,symfonia stowa, jedynego Stowa,
wyrazajacego sie na rézne glosy”". Bog najpelniej wypowiedzial sie w swo-
im Synu. Pismo $w. jako stowo Boze wpisuje si¢ w dialog Boga z czlowie-
kiem: ,W $wietych bowiem ksiegach Ojciec, ktéry jest w niebie, z wielka
miloscig wychodzi swoim dzieciom naprzeciw i rozmawia z nimi”'¢. ,,Sto-
wo, ktore od poczatku jest u Boga i jest Bogiem, objawia nam samego Boga
w dialogu mito$ci miedzy Osobami Boskimi i zaprasza nas do uczestnictwa
w nim”". Tekstualizacja stowa Bozego zmienia w pewnym stopniu ksztatt
tego dialogu, poniewaz pierwszoplanowg role odgrywa w nim stowo spi-

2 Por. VD 52.

3 E. GILSIN, Lingwistyka a filozofia, Rozwazania o statych filozoficznych jezyka, Warszawa
1975,s. 111.

4 VDe.

5 VD7.

16 KO 21.

7 VDeé.
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sane — Pismo $wiete, sam dialog schodzi na drugi plan i dokonuje si¢ we-
wnatrz aktu czytania. Dopiero w procesie czytania dochodzi do komuni-
kacji interpersonalnej, gdzie stowo czytane staje si¢ zywe w podwdjnym
sensie. Od strony zewnetrznej martwa litera ozywia si¢ dzigki odczytaniu
jej na glos lub w ciszy. Od strony wewnetrznej nastepuje to dzigki Du-
chowi Swietemu, dzieki Ktérego dziataniem stowa spisane s3 glosem sa-
mego Boga'®. Tak wigc by stowo Boze bylo zywa mowa Boga, prawdziwie
Jego Objawieniem, potrzebuje ono liturgii. Sfowo Boze w liturgii ukazuje
charakter dialogiczny. Kosciol wierzy, ze kiedy w Kosciele si¢ czyta Pismo
swiete, wtedy mowi sam Chrystus. Benedykt XVI liturgie nazywa ,,uprzy-
wilejowanym $rodowiskiem, w ktérym Bog przemawia do nas”®. W Li-
$cie Jana Pawla II O swigtowaniu niedzieli czytamy: ,Gloszenie stowa Bo-
zego, zwlaszcza w kontek$cie zgromadzenia eucharystycznego, jest nie tyle
okazja do medytacji i katechezy, ile raczej jest dialogiem migdzy Bogiem
a Jego ludem; dialog ten ogtasza wspaniate prawdy o zbawieniu i wcigz
na nowo przypomina o zobowiazaniach, jakie wynikaja z przymierza”
(Dies Domini 41).

To Bog zapragnal skomunikowac¢ si¢ z czlowiekiem, dlatego przemo-
wil. ,Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial niegdys Bog do ojcow
przez prorokow, a w tych ostatecznych dniach przemowil do nas przez
Syna” (Hbr 1,1-2). Ten dialogiczny charakter ma cata Liturgia Stowa, gdzie
w Ilub II czytaniu odczytuje si¢ perykopy ze Starego i Nowego Testamentu,
na ktére odpowiedzig jest psalm responsoryjny. Dalej dialogiczny charak-
ter ma odczytanie perykopy Ewangelii, poprzedzony radosnym okrzykiem
Alleluja, co oznacza chwalcie Boga, za to, co Bog uczynit dla nas przez Je-
zusa, o czym za chwile obwieszczone zostanie w Ewangelii. To nie moze
by¢ nieprzyjete entuzjastycznie z radoscia, jak tylko w entuzjastycznie wy-
spiewanym Alleluja. Ko$ciol wierzy, ze ,w liturgii Bog przemawia do swego
ludu, Chrystus w dalszym ciagu gtosi Ewangelie, lud zas$ odpowiada Bogu
spiewem i modlitwg’*. Diakon lub kaplan stowami: ,Pan z wami” wzywa
do wiary, ze Bég, Pan Stworca i Zbawiciel, Chrystus jest posrdd nas. Jest to
nawigzanie do dialogu Archaniota Gabriela z Maryja?*'. Wezwanie to wska-

8 Por. W. PIKOR, Hermeneutyka biblijna. IV. Rzeczywistos¢ Bozego stowa jako klucz interpre-
tacyjny Pisma Swigtego, w: http://www.prorok.win.pl/files_czytelnia/Biblia_Katecheza_IV_
Hermeneutyka_slowa.pdf, (odczytano 2 wrzesnia 2011 r.).

¥ VD 52.

2 KL 33.

2 Por. Lk 1,28.
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zuje na obecno$¢ Jezusa za posrednictwem Jego Ducha w Kosciele?2. We-
zwaniem tym kaplan potwierdza wiar¢ Kosciofa, ze Chrystus jest obecny
w slowie Bozym i w zgromadzonym ludzie Bozym, a zgromadzenie do-
bitniej deklaruje, ze jest réwniez Duch Swiety obecny w osobie celebransa
liturgii*. Dialog stowa Bozego styszany jest w homilii. Ze swego zrédtosto-
wu homilia jest dialogiem. Greckie stowo homilein oznacza przyjacielska
rozmowe, bycie razem. Kazda homilia winna z zalozenia by¢ dialogiczna.
Dlatego kaznodzieja winien by¢ cztowiekiem dialogu, otwartym na stowo
Boze, na to, co méwi do niego Pan i otwartym na sprawy, problemy ludzi,
ktérym bedzie si¢ starat zaradzi¢ swoim przepowiadaniem®. Przedtuze-
niem tego dialogu jest Credo i wezwania modlitwy wiernych. Dialogicz-
ny charakter Liturgii Stowa, jak i Eucharystii wzigty jest z tradycji juda-
istycznej. Liturgia synagogalna to liturgia stowa Bozego. Recytacja psal-
mow, wykladnia Tory, pouczenie rabina, to wszystko bylo wyrazem wiary
Izraela w Jahwe, ktéry wybral sobie naréd, z ktérym prowadzit dialog. Kie-
dy Bog méwi domaga sie odpowiedzi ze strony czlowieka. Jego zbawcze
dzialanie wymaga wspoétpracy ze strony ludzi, a Jego mitos¢, wzajemnosci.
W czasach kaplanskich liturgia synagogalna zostata znormalizowana, stala
sie formalng celebracja w synagodze kultu Narodu Wybranego. Tak wiec
w niej nalezy szuka¢ korzeni wspolczesnej Liturgii Stowa Bozego. Jednak
judaistyczna tradycja liturgii stowa byla wykladnig prawa - ,,Pisma’, aktu-
alizacja zobowigzania Izraela zlozonego pod Synajem: ,Wszystkie stowa,
jakie powiedziat Pan, wypelnimy” (Wj 23,3). Bylo to przymierze litery pra-
wa. Z historii Izraela z wypelnieniem woli Boga bylo réznie. Dopiero za-
warte Nowe Przymierze jest, jak powie §w. Pawel, przymierzem ducha: ,,On
[Chrystus] tez sprawil, zeSmy mogli sta¢ si¢ stugami Nowego Przymierza,
przymierza nie litery, lecz Ducha; litera bowiem zabija, Duch za$ ozywia
(2Kor 3, 6). Dla Apostola Narodéw Stary Testament jest ,literg” a Nowy
Testament - oredzie Chrystusa - jest ,duchem”. To Jezus jest wypelnie-
niem ,,Pism”, jest zywym wcielonym Logosem, pelnig Objawienia. Obja-
wienie jest czym$ Zywym, czyms§, co musi zosta¢ przyjete i zrozumiane,
co buduje wiare. Konstytucja dogmatyczna Dei verbum poucza, ze ,,Bogu
objawiajacemu nalezy si¢ postuszenstwo wiary” (5). Takie postuszenstwo
wiary Kos$cidl okazuje Objawieniu w liturgii $wietej, gdzie ,,nie przestaje
bra¢ i podawa¢ wiernym chleb zywota tak ze stotu stowa Bozego, jak i Ciala

2  Por. 2 Kor 3,17.
»  Por. KL 7; por. R. FALSINI, Gesty i stowa Mszy swigtej, Krakow 2004, s. 136-137.
# Por. W. GLOWA, Liturgia miejscem i Zrodlem przepowiadania, Przemysl 1999, s. 118.
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Chrystusowego”?*. Zeby nastapilo przyjecie z wiarg stowa Bozego uczest-
nik liturgii musi wej$¢ w interakcje z ustyszanym slowem oraz znakami
i gestami liturgicznymi. Wtaénie dialogiczny charakter liturgii, przez $ci-
sle okreslony przebieg liturgii pobudza wole czlowieka do odpowiedzi na
uslyszane stowo Boze, ktore przyjete z wiarg nie jest juz Pismem $wietym,
ale Objawieniem rozbrzmiewajacym wewnatrz cztowieka i objawiajacym
sie w religijnej postawie. ,, Aby przyja¢ Objawienie, czlowiek musi otworzy¢
umysl i serce na dziatanie Ducha Swietego, ktéry pozwala mu pojaé stowo
Boze obecne w $wietych Pismach™*. ,Wiara rodzi si¢ z tego, co sie styszy,
tym za$, co si¢ styszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10,17). Tak wiec budowa-
nie wiary w czlowieku, a co za tym idzie Kosciofa, ktdry jest Mistycznym
Ciatem Chrystusa, to ciagly proces, to ,praca organiczna” Kosciofa, ktéra
dokonuje si¢ na réznych plaszczyznach Jego dziatalnosci, a najowocniej
urzeczywistnia sie w liturgii Kosciola, tam dochodzi do dialogu stowa Bo-
zego z uczestnikami liturgii. ,,Pismo zyje tylko w tym wtasnie ludzie, ktéry
w Pismie przekracza siebie samego i w ten sposob — w definitywnej glebi,
mocg Stowa wcielonego — staje si¢ wlagnie ludem Boga. Lud Bozy — Ko$ciét
- jest zywym podmiotem Pisma; w nim stowo Biblii jest zawsze terazniej-
sze” — uwaza Benedykt XVI*.

Komunikacyjna rola stowa Bozego w liturgii winna przenosi¢ si¢ na
osobisty dialog cztowieka z Bogiem. Adhortacja apostolska Verbum Do-
mini wyraza pragnienie, by bardziej upowszechnia¢ wéréd ludu Bozego
modlitwe Pismem $wietym poprzez odmawianie Jutrzni, Nieszporéw czy
celebracji stowa Bozego, ktdre to nabozenstwa dopomoga w stowie biblij-
nym odnalez¢ poboznosci ludowej wzorce modlitwy i niewyczerpane zré-
dfo natchnienia®.

1.3. Sakramentalnos¢ stowa Bozego

Mowiac o budowaniu Kosciota przez stowo Boze w Eucharystii, nale-
zy zwroci¢ uwage na sakramentalng plaszczyzne gloszenia stowa Bozego,
ktora jest Eucharystia i z niej wyprowadza¢ fundamentalng funkcje Stowa,
ktore ciagle buduje Kosciét. Temu zagadnieniu - sakramentalnosci stowa
Bozego — Verbum Domini poswigcito miejsce w 56 punkcie. Co prawda

% KO 21.

% VD 25.

¥ ], RATZINGER — BENEDYKT XV, Jezus z Nazaretu, Krakow 2011, s. 12.
2 Por. VD 62-66.
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Benedykt XVI wprost nie definiuje tego terminu, jedynie odwotuje si¢ do
wypowiedzi Jana Pawla II, ktory méwit o sakramentalnym horyzoncie Ob-
jawienia i odwotaniu si¢ do znaku eucharystycznego, gdzie istnieje jedno$¢
miedzy rzeczywistoscig i sakramentalnym znakiem? Papiez, méwiac o sa-
kramentalnosci stowa Bozego, zwraca uwage na historyczno - zbawczy wa-
lor stowa Bozego, ktore wchodzi w interakcje z przyjmujacym go odbiorca.
Mowigc o sakraentalno$ci stowa Bozego, Benedykt XVI zwraca uwage na
miejsce jego wypowiedzenia, by byla to ,,przestrzen liturgii”.

Myslac o przestrzeni liturgicznej dla stowa Bozego, warto si¢ przyjrze¢
istocie sfowa Bozego i sakramentu w Kosciele. Istnieje wiele podobienstw
istniejacych miedzy stowem Bozym i sakramentem. Kazdy sakrament ma
stowny charakter. Sakrament sktada si¢ z formy/stowa i z materii/znaku
oraz szafarza sakramentu. Stowo Boze réwniez ma forme, s3 to stowa, kto-
re s3 ,zmaterializowane” przez zapis ortograficzny, jak réwniez wypowia-
dane sg przez osobe, ktora przez $wigcenia uczestniczy w zbawczej mocy
Stowa udzielonej w konsekracji i postannctwie samego Wcielonego Sto-
wa®’. Sakrament i stowo Boze s3 no$nikami taski Bozej, oba tez obwiesz-
czaja zbawcze dzieta Boze: ,,Ilekro¢ bowiem spozywamy ten chleb albo pi-
jemy z tego kielicha, §mier¢ Panska glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11,26).
Tak wiec sprawowanie Eucharystii jest jedng z form proklamacji Ewangelii
i wieszczeniem zbawczych dziet Chrystusa. Wszystkie sakramenty prze-
jawiajg sprawczos¢ taski Bozej i wypowiadanego sakramentalnego stowa.
Z tej racji dla K. Ranera ,,Eucharystia jest wrecz stowem Kosciota, ponie-
waz w niej wlasnie dokonuje si¢ najdoskonalsza realizacja istoty i zadania
Ko$ciota. Dla Ranera Eucharystia jest po prostu sakramentem stowa™’. Ra-
ner rozumie sakrament jako ucielesnienie si¢ stowa i jako jego najwyzsza
aktualizacje. Czy na tej podstawie mozna powiedzie¢ o stowie Bozym, ze
jest sakramentem? Ogolnie rzecz ujmujac, to tak, gdyz Logos — Wcielone
Stowo jest sakramentem, tzn. znakiem zbawienia i wszystkie czyny, dzieto
zbawienia, ktére urzeczywistnia Koscidl, jest jednym wielkim sakramen-
tem Chrystusa. Dlatego Sobor Watykanski II pouczy: ,,Kosciot jest w Chry-
stusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego™'. , Kosciol —

¥ Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Kapfan glosiciel Stowa, szafarz sakramentow
i przewodnik wspolnoty w drodze do trzeciego tysigclecia chrzescijaistwa, Tarnéw 1999, s. 26.

% Za M. FIGURA, Sakramentalnos¢ stowa Bozego, w: Communio 5/2001, s. 108.

' Sobdr Watykanski IT, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (KK) 1.
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jako sakrament — wyrasta stale z paschalnej tajemnicy Chrystusa™2. Chry-
stus jest ,sakramentem ludzkosci” i ,prasakramentem ludzkosci’, gdyz,
jako Bog-Czlowiek jest podiozem i Zrédlem, obrazem i doskonatym urze-
czywistnieniem sakramentu, tzn. zewnetrznego widzialnego znaku, z kté-
rym zostaje zlaczona i udzielona Boza faska. Chrystus jest prasakramen-
tem, poniewaz przez Niego i w Nim mamy najbardziej widoczny i najbar-
dziej podpadajacy pod zmysly znak i zadatek Bozej taskawosci. Chrystus
jest nie tylko prasakramentem, ale i prastowem. Krolestwo Boze budowane
jest przez stowa i czyny Jezusa®. To Jezus odwieczny Logos Ojca jest epi-
fanig bostwa, jest epifania stowa Bozego, ktdre stalo si¢ Cialem. Chrystu-
sowe czlowieczenstwo jest sakramentalng epifanig Syna Bozego, widzialng
postacig niewidzialnego Boga®’. Jest zmaterializowana, ucielesniong forma
Logosu, Ktéry zanim zostal wypowiedziany, istnial w fonie Ojca. Mimo to,
mowigc o sakramentalnosci stowa, warto zwrdci¢ uwage na nauczanie Ko-
sciola o sakramentach. W ,,Katechizmie Kosciofa Katolickiego” czytamy,
ze jest siedem sakramentéw $wietych. ,,Sakramenty Nowego Prawa zosta-
ty ustanowione przez Chrystusa. Jest ich siedem: chrzest, bierzmowanie,
Eucharystia, pokuta, namaszczenie chorych, sakrament swiecen i malzen-
stwo. Sakramenty te obejmuja wszystkie etapy i wszystkie wazne momenty
zycia chrzescijanina. Eucharystia zajmuje wyjatkowe miejsce, jako ,,sakra-
ment sakramentéw”: ,Wszystkie inne sakramenty sg skierowane do niej jak
do swego celu™. Sakrament jest skierowany do konkretnej osoby, mimo iz
jest czasami udzielany grupowo, to ma charakter osobisty; gloszona w nim
i udzielana aska zbawienia jest intensywniej przezywana przez zmateriali-
zowany sakramentalny znak i wlasnie osobiste przyjmowanie go. Do przyj-
mowania sakramentu wymagana jest wiara przyjmujacego. Zas$ stowo Boze
gloszone w ramach liturgii sakramentu ma walor ogdlny, jest obwieszcza-
niem oredzia zbawienia dla wszystkich, pobudza wiare cztowieka. Do
udzielenia sakramentu wymagana jest minimalna dyspozycja, polegajaca
na niestawianiu przeszkod tasce, a wtedy sakrament dziala ex opere opera-
to, to w przypadku gloszenia i dziatania stowa Bozego jest to niemozliwe.
Stowo Boze w liturgii domaga si¢ uwaznego stuchanie i przyjmowanie go

2 Jan Pawet II, Encyklika Dominum et vivificantem 63.

»  Por. KL 5.

** Por. A. SKOWRONEK, Chrystologiczne podstawy Kosciota jako prasakramentu, w: Slgskie
Studia historyczno-teologiczne 1968, s. 94-95.

»  Katechizm Ko$ciofa Katolickiego (KKK) 1210-1211.

101



Ks. Wojciech Turowski

do swojego zycia ex opere operantis, wtedy wyda owoce®. Mysle, ze nalezy
podkresli¢ przenikajaca si¢ nawzajem role stowa Bozego w sakramencie, co
pozwala zauwazy¢ i mowic o jego sakramentanalnos$ci niz o sakramencie
Stowa.

Warto wspmnie¢, ze sakramentalny charakter stowa Bozego dostrzegali
juz niektorzy Ojcowie Kosciota, jak Orygenes czy §w. Augustyn. Pierwszy
mawial: ,,Pijemy krew Chrystusa nie tylko w znaku sakramentalnym, lecz
réwniez wowczas, gdy przyjmujemy Jego zyciodajne stowa”. Augustyn na-
zywa sakramentami kluczowymi chrzest i Eucharysti¢ oraz wszystkie wy-
darzenia, o ktorych mowi Pismo $w. — rzeczywistosci, jakie opisuje, stowa
i czyny Chrystusa przekazane przez Ewangelie®.

Podsumowujac te czes¢, nalezy stwierdzi¢, iz mimo ze Kosciot budowa-
ny jest przez stowo Boze, iz jest ,,powszechnym sakramentem zbawienia™*,
to jednak nie mozemy stowa Bozego nazwa¢ sakramentem ze wzgledu na
istniejace miedzy nimi réznice. Jednak warto zauwazy¢ jego przenikajaca
role i w ramach liturgii uprzywilejowane miejce proklamaowania stowa
Bozego w homilii.

2. Kreacja Ducha Swietego w Eucharystii

Jak juz bylo powiedziane, rola stowa Bozego w Eucharystii jest funda-
mentalna i konstrukcyjna. Benedykt XVI powie: ,,Stowo [Boze] i Eucha-
rystia tak $cisle przynaleza do siebie, ze nie mozna zrozumie¢ pierwszego
bez drugiego: stowo Boze staje si¢ sakramentalnym cialem w wydarzeniu
eucharystycznym™. Istotng role ma tu do spelnienia Duch Swiety. To dzie-
ki Duchowi Chrystus przychodzi do czlowieka przez stowo Boze, przez
Cialo eucharystyczne i moze by¢ przyjete i zrozumiane dzigki Duchowi
Swietemu, ktéry wraz z Jezusem Chrystusem jest tak w $cistej relacji, ze $w.
Ireneusz z Lyonu nazywa to ,dwiema rekami Ojca”®. Ewangelista Jan tak
o tym pisze: «Moim pokarmem jest wypelni¢ wole Tego, ktéry Mnie po-
stat, i wykona¢ Jego dzieto (] 4,34) oraz ,,Pocieszyciel, Duch Swiety, ktdre-
go Ojciec posle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni
wam wszystko, co Ja wam powiedziatem” (J 14,26). Stowowo w Euchary-

% Por. S. Moysa, Stowo zbawienia, Krakéw 1974, s. 185-190.
7 Por. S. Moysa, dz. cyt., s. 186-187.

¥ KK 48.

¥ VD 55.

4 Por. VD 15, 16.
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stii jest we wladaniu Ducha Swietego — jest Jego narzedziem — przez ktére
wkracza w czas i przestrzen, stajac si¢ interlokutorem czlowieka wezwa-
nego do przyjecia w wierze Jego daru za posrednictwem znaku, jakimi sg
stowa i ludzkie gesty*!.

Rozpoczynajac swojg dziatalnos¢ ewangelizacyjng, Jezus przyjmuje
Ducha Swietego nad Jordanem. Czyni to ze wzgledu na nas ludzi. Sw. Cy-
ryl Aleksandryjski poucza: ,Ojciec daje ponownie Synowi wlasnego Du-
cha, aby$Smy w Nim tego Ducha zyskali. A wi¢c jednorodzony Syn Bozy
nie dla siebie przyjmuje Ducha Swietego, bo ten Duch jest jego Duchem,
jest On w Nim i przez Niego dany, ale przyjmuje Go jako czlowiek, aby te
nature ludzka, ktérg w pelni posiada, calg i zupelnie przywréci¢ do nowe-
go stanu™*. Tak wiec Duch Swiety, Duch Ojca i Syna, wspotistotny z Nimi
doprowadza dzielo odkupienia do pelni przez stowa wiary i w ten spo-
s6b zamieszkujace Stowo w czlowieku, przez Ducha Swietego przebodstwia
go i kreuje w nim nowe stworzenie, dokonujac Bozej transformacji, dajac
czlowiekowi Boze zycie.

Kreacyjna rola Ducha Swietego w Eucharystii dokonuje sie przez stowo,
ktére spetnia w Eucharystii nastepujace funkcje: jednoczenia, wzbudzania
i utwierdzania w wierze, aktualizowania dzieta zbawienia przez uswiecanie.

2.1. Duch Swiety jednoczy przez stowo

Jedna z wielu funkgji, jaka spelnia stowo, jest funkcja jednoczaca. Ko-
munikujgc si¢ staramy sie ustanowi¢ wspolnote z kims$ innym, a wigc stara-
my sie przekaza¢ informacje, ide¢ i w ten sposob sie zjednoczy¢ z innymi,
przez stowo. Taka jednoczaca funkcje spelnia réwniez kazde stowo w litur-
gii Mszy $w. Jest to zwolanie $wiete, gdzie wierzacy w Chrystusa przez Du-
cha zjednoczeni trwaja jednomyslnie w $wiatyni, w nauce Apostolow, we
wspolnocie i wlamaniu chleba®. Zgromadzenie Eucharystyczne to nowe
zwolanie ludzi, ktérych taczy nie znak obrzezania i przynaleznos¢ do Na-
rodu Wybranego kahal Jahwe, lecz to zgromadzenie Nowego i Wiecznego
Przymierza; ktorych jednoczy jedno Cialo i jeden Duch, jeden Pan, jedynie
wiara i jeden chrzest*. To Duch Swiety gromadzi w imie Ojca i Syna Lud

4 Por. VD 56.

2 ZaB. Czgszcz, Pneumatologia Ojcow Kosciola, w: Duch, ktéry jednoczy, red. M. Marczewski,
Lublin 1998, s. 108-109.

# Por. Dz 2, 42-46.

“ Por. Ef 4,4-5.
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Bozy na liturgii, ktora jest $wietym zwotaniem, misterium, dzielem zba-
wienia, kultem oddawanym Bogu, w ktérym moment Zmartwychwstania
jest punktem zwrotnym, jest nowym stworzeniem, ,to, co dawne, mingto,
a oto wszystko stalto sie nowe” (2 Kor 5,17). Dzieki stowu Bozemu w litur-
gii dokonuje sie wewnetrzne dziatanie Ducha Swietego, ktéry z martwych
wskrzesil Jezusa i teraz dziala w sercach wierzacych®. ,Zmartwychwstanie
nie jest bowiem wydarzeniem historycznym, tak jak §mier¢ Jezusa za cza-
soéw Pifata, ktdrg mozna udowodni¢, podobnie jak inne fakty historyczne.
Jest ono rzeczywisto$cig eschatologiczng i pneumatologiczng, metahisto-
ryczng i dostgpng jedynie za pomocg wiary, ktora jest zobiektywizowana
i przezywana podczas liturgii”*®. Duch Swiety zamanifestowat swoja dzia-
talno$¢ w tajemnicy Zmartwychwstania i dalej to czyni w paschalnych zna-
kach Kosciola, o ktérych Jan Pawel II w Encyklice Ut unum sint powie, iz
przez sprawowanie Eucharystii buduje si¢ i rozrasta si¢ Kosciot Bozy”. Tej
prawdy o budujacej i jednoczacej roli Eucharystii przez dzialanie w niej
Ducha Swietego uczyt Jezus przez czterdziesci dni po swoim zmartwych-
wstaniu w licznych epifaniach. Uczniowie Go nie poznali, az do momentu,
gdy Duch Go im objawil i zawotali: ,To jest Pan!”, ,Pan mdj i Bog moj”;
do dnia Pieédziesigtnicy, gdzie Duch Swiety zgromadzonych w Wieczer-
niku zjednoczyl, oswiecil i napelnil moca z wysoka. Do poznania i zro-
zumienia Zmartwychwstatego potrzebna jest wiara. Duch Swiety inicjuje
w nas wiare, bySmy rozumieli stowo Boze i rozpoznali Pana podczas ta-
mania chleba Eucharystycznego. Dlatego mdéwiac o jednoczacej roli stowa
w liturgii Mszy $w., za Benedyktem XVI nalezy powiedzie¢: ,Istnieje jed-
nos$¢, jaka tworza stowo i sakrament w postudze Kosciota. W relacji mie-
dzy stowem i gestem sakramentalnym uwidocznia si¢ bowiem w formie
liturgicznej dziatanie Boga w historii poprzez sprawczy charakter samego
stowa” (VD 53). To w Eucharystii najbardziej widoczna jest jednoczaca rola
stowa, ktore jest stowem liturgicznym, stowem Bozym, Logosem, Ciatem,
ktére za sprawg Ducha Swietego zamieszkato w fonie Maryi i w ten sposéb
nadal mieszka w konsekrowanym Chlebie, przez ktéry tworzymy komunie
z Bogiem.

* Por Rz 8,34; DV 52.
% R.Tart, Co sprawia liturgia? Zbawczy wymiar celebracji liturgii, w: Communio 3/1994, s. 52.
¥ Por. JaN Pawet I, Encyklika Ut unum sint 50.
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2.2. Duch Swiety wzbudza i utwierdza w wierze

Inng funkcja, ktéra nabywa stowo w Eucharystii przez dzialanie Ducha
Swietego, jest wzbudzanie i utwierdzanie w wierze. Spotkanie na liturgii
Mszy $w. z zalozenia jest spotkaniem wiary. Ono zaklada wiare w Zmar-
twychwstalego Pana, pobudza do niej i ja utwierdza. Sw. Pawet stwierdza:
»Jesli Chrystus nie zmartwychwstal, daremne jest nasze nauczanie, prézna
jest takze wasza wiara” (1 Kor 15,14). Dlatego wszystkie czynnosci litur-
giczne zmierzajg do spotkania ze Zmartwychwstalym przez stowo Boze
i w Eucharystycznym chlebie. Stowo Boze odczytywane i przepowiadane
w homilii przez dziatanie w nim Ducha Swietego jest kerygma wzywajaca
do wiary w Jezusa, ktoéry przyszedl na swiat, by zbawi¢ nas od grzechéw,
po to poniost meczenska §mier¢ na krzyzu, zmartwychwstat i zestat Ducha
Swietego, by$my poznali Ducha Bozego, ktéry objawia zamyst Ojca i bo-
skos¢ Jezusa Chrystusa, interpretuje, jak réwniez dokonuje syntezy sote-
riologicznej krzyza Jezusa i calego dziela odkupienia. Dlatego stowo Boze
w mocy Ducha Swietego doprowadza do wyznania wiary: ,,Panem jest Je-
zus” (1 Kor 12,3). Tylko taka dyspozycja — otwarcie na dziatanie Ducha
- biorgcego udzial w eucharystycznym zgromadzeniu pozwala przejs¢ od
liturgii stowa do liturgii znaku, gdzie Duch Swiety w tajemnicy Euchary-
stii ukazuje, co jest prawdziwg manng, prawdziwym chlebem z nieba, ze
jest nim Bozy Logos, ktory stal si¢ ciatem i oddal samego siebie w Tajem-
nicy Paschalnej*®. Jan Pawet II stwierdzi, ze w Komunii, przyjmujac Cialo
i Krew Chrystusa, przyjmujemy réwniez Ducha Swietego. W Eucharystii
ma miejsce to wsp6lne i nierozlaczne dzialanie Syna i Ducha Swietego™®.
Budowanie wiary na Eucharystii i wyznawanie jej przez stowna komunika-
cje pozwala stwierdzi¢ za Soborem Watykanski II, ze stowo w liturgii Mszy
$w. jest ,narzedziem zbawienia’, a dokonywany przez stowa i sakramental-
ne znaki, ktore sg z nimi wewnetrznie powigzane kult i dzieto odkupienia,
dopelnia uwielbieniu Boga, przez dzialanie Ducha Swietego™.

2.3. Duch Swiety aktualizuje dzielo zbawienia

Inng funkcjg stowa jest aktualizowanie dzieta zbawienia przez uswieca-
nie. ,Koscidt zyje nieustannie odkupienczg ofiarg i zbliza si¢ do niej nie tyl-

4 Por. VD 54.
* Por. Jan Pawet I, Encyklika Ecclesia de Eucharystia (EAE)18.
% Por. KL 5,6.
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ko przez pelne wiary wspomnienie, ale tez poprzez aktualne uczestnictwo,
poniewaz ofiara ta wcigz si¢ uobecnia, trwajac sakramentalnie w kazdej
wspolnocie™. Tak naprawde aktualizacja dzieta zbawienia rozpoczyna sie¢
w momencie zawigzania wspdlnoty, a wiec od znaku krzyza i pozdrowienia
przez gtéwnego celebransa. Juz zgromadzona wspoélnota aktualizuje dzie-
to zbawienia przez wiaczanie swojego Zycia, wlasnej historii w Boze zycie
przez sprawowang Eucharystie. Aktualizujaca rola stowa widoczna jest we
wszelkich rodzajach komentarzy liturgicznych, w tekstach liturgicznych
w homilii, jednak uswiecajaca w drugiej czesci w liturgii Eucharystycz-
nej. To Duch Swiety, wprowadzajac stuchaczy w nadprzyrodzony wymiar
Ewangelii, pozwala im jg zrozumie¢ i przyjac. Poczatek i ostateczny kres
przepowiadania jest w dziataniu Ducha Swietego®2. Dziala On na sposéb
bytowania swej osoby, tak jak brat czynny udzial w dziele stwarzania, tak
dalej dziata w dziele odkupienia Jezusa Chrystusa, doprowadzajac je do
konca - aby $wiat uwierzyt w jedynego Zbawiciela - przez dzialanie Du-
cha Swietego w wierzacych. Duch Paraklet w odpowiednim czasie uobec-
nia sfowa Jezusa wzywajace do nawrdcenia i wejscia na droge Krélestwa
Bozego, zabezpieczajac trwale przekaz i promieniowanie Dobrej Nowiny*’.
Widoczne jest to najbardziej w przepowiadaniu, gdzie jest aktualizowane
oredzie zbawienia, ktére ma doprowadzi¢ do przyjecia z wiarg stéw zba-
wienia, gladzacych grzechy $wiata. W liturgii podkreslaja stowa: ,Niech
stowa Ewangelii zgtadza nasze grzechy”, ktére wypowiada po odczytaniu
Ewangelii diakon lub kaptan. Naturalnie zgladzi¢ grzech moze tylko sakra-
ment pojednania i pokuty, jednak stuchanie z wiarg Ewangelii moze zgla-
dzi¢ w czlowieku - jak uczy bp Z. Kiernikowski — naszg grzesznos¢, albo
zarodki naszej grzeszno$ci®. Podczas stuchania Dobrej Nowiny dokonuje
sie wylanie Ducha Swietego, ktéry przekonuje o grzechu, sprawiedliwosci
i sadzie®. Trzecia Osoba Boska przez stowo w liturgii sprowadza na drogi
zbawienia, swoim oddzialywaniem zmienia grzeszne myslenie, dopomaga
w opowiedzeniu si¢ za Bogiem. Paraklet aktualizujac stowo Boze w kon-
kretnym czasie i w konkretnej wspolnocie dopelnia uswiecenia, wpierw
jednak okazujac skuteczng pomoc w rozpoznawaniu prawdy, ze ,,Chrystus

’ EdE 12.

2 Por. S. DYK, Duch, Stowo, Kosciét, Lublin 2007, s. 176-177.

> Por. JaN PawEt I, Encyklika Dominum et Vivificantem 7.

Por. Z. KIERNIKOWSKI, Ewangelia - stowo niweczqgce logike grzechu, w: http://www.kkbids.
episkopat.pl/anamnesis/43/9.htm, (odczytano 2 wrze$nia 2011 r.).

5% Por. ] 16,8.
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Jezus przyszed! na $wiat zbawic¢ grzesznikéw” (1 Tm 1,15), a uswiadamiajac
grzesznos¢ czlowieka i potrzebe przyjecia Bozej faski, kreuje w nim nowe
stworzenie. Jezus nazywa Ducha Swietego ,,Duchem prawdy” (J 14,17), bo-
wiem Osoba i dzieto Ducha Swietego s3 autentyczne i prawdziwe, mozna im
ufa¢. Duch Swiety nie poprowadzi nas niezgodnie z prawdg o Jezusie i o nas
samych. Dlatego Kosciol jest swiadom mocy stowa Bozego, ktdra przez Du-
cha Swietego ciagle skierowuje ludzi do wyznawania Chrystusa Pana®.

Aktualizujacg funkcje stowa w dziele zbawienia dobrze oddaja stowa
z Ksiegi Izajasza: ,Podobnie jak ulewa i $nieg spadajg z nieba i tam nie po-
wracaja, dopdki nie nawodnig ziemi, nie uzyznia jej i nie zapewnia urodza-
ju, tak iz wydaje nasienie dla siewcy i chleb dla jedzacego, tak stowo, ktére
wychodzi z ust moich, nie wraca do Mnie bezowocne, zanim wpierw nie
dokona tego, co chcialem, i nie spelni pomyglnie swego postannictwa” (Iz
55,10-11).

Moc stowa i dzialanie przez stowo Ducha Swietego w liturgii Mszy $w.
widoczna jest najbardziej w epiklezie. Jest ona specjalng modlitwa, w ktorej
Ko$ciét przyzywa Ducha Swietego, aby dzieki Jego dziataniu dokonat sie
cud eucharystycznej przemiany daréw chleba i wina — jest to tzw. epikleza
przedkonsekracyjna®’. Epikleze ,, konsekracyjng” stanowia stowa konsekra-
cji chleba i wina®® oraz epikleza po konsekracji - ,epiclesa deprecatoria’,
ktéra wyraza prosbe skierowang do Boga, aby owoc sakramentu Euchary-
stii sptynal przez Ducha Swietego na wszystkich, jednoczac ich z Chrystu-
sem. Modlitwa epiklezy u§wiadamia kreacyjng i uswiecajaca role Ducha
Swietego w liturgii. To On sprawia, ze ludzkie stowa, znaki, dary stajg sie
narzedziem komunikowania Bozej mitoéci. Tak wiec Duch Swiety uswie-
ca stworzenie, w Eucharystii uswieca dary chleba i wina oraz tych, ktérzy
przyjmuja Ciato Chrystusa. Sw. Bazyli stwierdzi, ze jest tak, gdyz trzecia

% Por. Sobor Watykanski II, Dekret o wolnosci religijnej 11.

Teksty formuly epiklezy przedkonsekracyjnej: Kanon Rzymski: ,,Prosimy Cig, Boze, uswigc
te Ofiare pelnig swojego blogostawienistwa, moca Twojego Ducha uczyn ja doskonala i milg
sobie, aby sie stata dla nas Ciatem i Krwig Twojego umitowanego Syna, naszego Pana Jezusa
Chrystusa?’”; IT modlitwa eucharystyczna: ,Zaprawde, swiety jestes, Boze, zrodlo wszelkiej
$wietosci’; III modlitwa eucharystyczna: ,,Zaprawde, swiety jeste$, Boze, i stusznie Cig stawi
wszelkie stworzenie, bo przez Jezusa Chrystusa, Twojego Syna, naszego Pana, mocg Ducha
Swietego ozywiasz i uswiecasz wszystko oraz nieustannie gromadzisz lud swéj, aby na calej
ziemi sktadal Tobie ofiare czysta.”

Bierzcie i jedzcie z tego wszyscy: to jest bowiem Cialo moje, ktore za was bedzie wydane.
Bierzcie i pijcie z niego wszyscy: to jest bowiem kielich Krwi mojej nowego i wiecznego
przymierza, ktora za was i za wielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechéw. To czyncie na
mojg pamiatke.
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osoba Boska ze swej natury jest §wieta, to jest Jej istotna wlasciwos¢. Duch
nie otrzymuje faski §wigtosci od nikogo, ale sam ze swej natury bedac Du-
chem Swietym jej udziela®.

Tak wigec Msza $w. przez stowo wypowiedziane w Duchu Swietym
obiektywizuje cale dzieto zbawienia dokonane przez Jezusa Chrystusa, po-
woduje, Ze obecnos¢ Jezusa jest realna w naszym zyciu, chociaz nie mo-
zemy Go ani zobaczy¢, ani dotkna¢. Chociaz inni mogg nawet tego nie
dostrzega¢, to Duch Swiety sprawia, iz ci, ktérzy s3 zjednoczeni z Chrystu-
sem i poddajg sie kierownictwu Ducha Swietego, maja prawdziwe poczucie
nadprzyrodzonosci, uswiecajacej dziatalnosci Ducha Swietego.

3. Osobiste zaangazowanie si¢

»Koscidt zyje Eucharystig i stale si¢ z niej rodzi. Ko$ciél urzeczywistnia
sie w sposob szczegolny przez Eucharystie, ktora jest jak gdyby zenitem,
do ktorego wszystko w Kosciele zmierza. (...) Dlatego Koscidl, jesli chce
naprawde do konca zrozumie¢ siebie i swoje postannictwo, winien nie-
ustannie te eucharystyczng obecno$¢ Chrystusa odkrywacé, rozwazac i nig
zy¢”®. Adhortacja Benedykta XVI Verbum Domini jest préba sprostania
temu zadaniu. Dalekosi¢zne, perspektywiczne spojrzenie na Stowo, ktére
jest Bozym Logosem, ktére wszystko stworzylo i doprowadza do jednosci
przez stowo zbawienia, ktore jest gloszone, ktére mocg Ducha Swietego na
oltarzach $wiata ciggle staje si¢ Cialem, tzn. Bogiem z nami, to Stowo jest
cigglym wezwaniem dla Kosciola i §wiata. Papiez, wskazujac na wzor wielu
$wietych, a posréd nich na Maryje, Matke Stowa Wcielonego, zwraca uwa-
ge na wiez, jaka taczyta Maryje ze stowem Bozym, z ktérym czuta si¢ jak
»u siebie w domu” z cala naturalnoscig postgpowania i myslenia wedlug
stowa Bozego. To wlasnie Stowo winno by¢ dla kazdego forma zycia, po-
stuluje Benedykt XVI®.

Taki postulat wymaga osobistego zaangazowania si¢ w stuchanie sto-
wa Bozego i doswiadczania Jego mocy w Eucharystii i osobistym zyciu.
Ks. W. Glowa, profesor KUL, takie zaangazowanie w stuchanie Stowa na-
zywa ,,stuchaniem autentycznym i egzystencjalnym”. Wymaga Ono zaktu-
alizowania swojej osoby, wlasnego postepowania wobec Osobowego Boga,

* Por. B. Czgszcz, Pneumatologia Ojcéw Kosciota, w: Duch, ktory jednoczy (red. M. Marczew-
ski), Lublin 1998, s. 95.

% Jan Pawee I, Encyklika, Redemptor hominis 20.

¢ Por. VD 27-28
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ktéry do mnie méwi w stowie Bozym i w sakramentalnych znakach. Takie
stuchanie rodzi postawe Maryjnego ,,stuchania Stowa sercem” i zachowy-
wania Go oraz postawe $wiadczenia o Nim przed ludzmi®.

Dlatego do owocnego przezycia i zrozumienia stowa Bozego i Euchary-
stii potrzebne jest osobiste zaangazowanie. Benedykt XVI przypomina, ze
stowo Boze przypomina o koniecznosci naszego angazowania sie w $wie-
cie i naszej odpowiedzialnosci za stowo Boze przed Chrystusem®. ,,Pelny,
swiadomy i czynny udziat wiernych w liturgii jest pragnieniem Kosciofa,
prawem i obowigzkiem kazdego ochrzczonego”, przypomina Sobor Waty-
kanski II°.

Zaangazowanie si¢ w liturgie rozpoczyna si¢ przez owocne, czynne
stuchanie stowa Bozego, ktore jest taska®. Jezus powiedzial: ,Kto z Boga
jest, stow Bozych stucha” (J 8,47). Czlowiek staje si¢ czlowiekiem z Boga
poprzez faske Chrztu $wigtego, jednak trwanie w tej tasce jest zalezne od
osobistych wyboréw Boga lub Jego przeciwnika. Istnieje ciggta potrzeba
poglebiania $wiadomosci roli stowa Bozego w liturgii Kosciota. Benedykt
XVI zacheca do formacji biblijno-liturgicznej lektoréw, by przez piekno
proklamacji stowa Bozego docieralo Ono do wiernych®. Sobér poucza, ze
troska duszpasterzy ma by¢ wychowanie liturgiczne wiernych, prowadzace
do ,,czynnego udzialu wewnetrznego i zewnetrznego w liturgie Kosciota®.

Uczestnictwo w liturgii jest pelne, gdy rzeczywiscie jej uczestnicy wia-
czaja si¢ w uobecniang Ofiar¢ Chrystusa. Jest to mozliwe przez powszech-
ne kaptanstwo wiernych, ktore jest udziatem w sktadaniu duchowych ofiar
z wlasnego Zycia i braniu udzialu w czynnosciach liturgicznych przez stu-
chanie stowa Bozego i Komunie $w.%. Ztozy¢ siebie w ofierze, znaczy ofia-
rowac to, co najwazniejsze, to pozwoli¢ Bogu wlada¢ swoja osoba, to zlozy¢
dar z tego, co najdrozsze, z naszej wolnej woli, z naszej wolno$ci. Takie oso-
biste zaangazowanie w liturgie pozwoli, by stowo Boze moca Ducha Swie-
tego ksztaltowalo nas i wznosito gmach wiary oraz przez sktadanie siebie
samych w ofierze, jednoczylo z Niepokalang Hostiag w tajemnicy Mistycz-
nego Ciala Chrystusa, jakim jest Kosciét. Stowo Boze ma takg moc, aby

¢ Por. GLOWA, dz. cyt., s. 120-121.
¢ Por. VD 99.

o KL 14.

¢ Por. W. GLOWA, dz. cyt., s. 121.
¢ Por. VD 57.

¢ Por. KL 19.

¢ Por. KK 10-11.
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ugruntowac i pogtebi¢ wiare stuchajacych, ktéra jest potrzebna do owoc-
nego uczestnictwa w Eucharystii i dawania §wiadectwa wobec $wiata®. So-
bér Watykanski uczy, ze czynny udziat w §wietej liturgii jest najwazniejsza
pomoca w prowadzeniu zycia zjednoczonego z Chrystusem”.
Zaangazowanie si¢ w liturgie nie konczy sie z chwilg otrzymania blogo-
slawienstwa i rozwigzania zgromadzenia liturgicznego. Doswiadczenie zy-
wego Stowa, ktdre jest Dobrg Nowing w Zyciu cztowieka, ktdre jest pokar-
mem budujacym zywy Kosciét wierzacych w Chrystusa, jesteSmy zobligo-
wani do $§wiadectwa. Przypomina nam o tym imperatyw kaptanskiego roze-
stania: ,,IdZcie w pokoju Chrystusa!”. Jezus wielokrotnie posylal swoich Apo-
stotéw, by szli i glosili Ewangelie, swoja postawa, ubiorem $wiadczyli, Ze sa
Jego uczniami. Chrzescijanin jest rdwniez posylany przez Tegoz Chrystusa,
aby by¢ $wiadkiem. Istnieje jednak pewna zalezno$¢: tak jak od osobiste-
go wstuchania w stowo Boze zalezy czy uczestnik zgromadzenia liturgiczne-
go doswiadczy wcielenia tego Stowa pierwej w akcie konsekracji w sktadane
dary ofiarne, a potem inkorporowanie w czlowieka przyjmujacego Komunie
$w. z cala jego egzystencja, tak osobiste zaangazowanie w liturgie¢ warunkuje
owocne $wiadczenie o Zmartwychwstalym, ktorego dary: pokoju i mitosci
bedzie chcial zanie$¢ $wiatu. ,,To zadanie, wynikajace z chrztu, powinno by¢

wykonywane poprzez coraz bardziej swiadome zycie chrzescijanskie”.”

E o

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, iz Ecclesia creatura Verbi, lecz roéw-
niez Ecclesia creata per Verbum. Adhortacja Benedykta XVI Verbum Do-
mini jest interesujagcym studium nad stowem Bozym, ktére w perspektywie
liturgicznej i pneumatologicznej pozwala doswiadczy¢ symfonii Stowa roz-
pisanej na rozne glosy. Potrzeba osobistego zaangazowania si¢ w stuchanie
stowa Bozego i w uczestnictwo w liturgii oraz przyzwolenie na prowadze-
nie przez Ducha Swietego, by méc coraz bardziej mitowa¢ Stowo, ktére dla
nas i dla naszego zbawienia staje si¢ wcigz eucharystycznym Ciatem. Stowo
Boze w liturgii buduje Koscidt przez celebracje, sprawowany kult. Kazda
liturgia w Ko$ciele jest wiaczaniem kazdego w sktadanie publicznego kul-
tu, w celebracje, uroczyste postepowanie naprzeciw Pana, czcig oddawanag
Bogu, rozgtaszaniem wielkich dziel Boga”.

¢ Por. W. JaASKIEWICZ, ]. ToMASZEWSKI, Teologia i obrzedy Eucharystii, Ole$nica-Wroctaw

1992, 5.128.
70 Por. Sobor Watykanski II, Dekret o apostolstwie Swieckich 4.
T VD 84.
2 Por. Celebracja, Uniwersalny stownik jezyka polskiego, (opr.) S. Dubisz, Warszawa 2003.
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Ecclesia creata w liturgii Kosciola

ECCLESIA CREATA IN THE LITURGY
OF THE CHURCH

SUMMARY

The Apostolic Exhortation of Pope Benedict XVI Verbum Domini is the
fruit of the XII General Synod of Bishops, held in Rome in 2008. The Pope
in his document, making an analysis and a synthesis of the role of the Word
(Logos), in relation to the human being and the world, says: Ecclesia creatura
Verbi. This article is an attempt to extend this theme in the direction of the
thesis: Ecclesia creata per Verbum. The field of research was confined to the
liturgy of the Mass, in which the word, through its communicational and
sacramental function and its close bond with the sacramental sign, through the
power of the Holy Spirit, builds faith. This building requires the consciousness
of the fact that the Holy Spirit continues the work of redemption, and the
openness to this action of the Spirit. This requires a personal commitment to
the listening to the Word of God and receiving Him in the Eucharist. Each
listening to the word of God in the liturgy builds the faith of the listener, and
thus builds the Mystical Body of Christ, which is the Church.
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CZYNIC KOSCIOL DOMEM I SZKOLA
KOMUNII NA WZOR MARYI POWINNOSCIA
MORALNA CHRZESCIJANINA

Tre$¢: 1. Wprowadzenie; 2. Wzorcza obecno$¢ Maryi w odkrywaniu i budowaniu Ko$ciota jako
domu i szkoly komunii; 3. Maryjny styl realizacji réznych powotan droga budowania
Kosciola jako domu i szkoty komunii; 4. Wnioski.

Wprowadzenie

Papiez Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej Novo millennio ineunte na-
pisat: ,,Czyni¢ Koéciét domem i szkota komunii - oto wielkie wyzwanie, jakie
czeka nas w rozpoczynajacym si¢ tysigcleciu, jesli chcemy pozostaé wierni
Bozemu zamystowi, a jednocze$nie odpowiedzie¢ na najgtebsze oczekiwania
$wiata” (NMI 43). Sprawa aktualizacji ko$cielnej komunii jest ,,ucielesnie-
niem i objawieniem samej istoty tajemnicy Kosciota” (NMI 42). Dobrze wiec
sie stalo, ze Konferencja Episkopatu w trzyletnim programie duszpasterskim
dla Kosciota w Polsce zdecydowala podja¢ sie zadania urzeczywistniania Ko-
$ciofa, aby byt dla swych dzieci domem i szkotg komunii.

Najdoskonalszym wzorem w budowaniu Kos$ciota jako domu i szkoty
wspolnoty jest Bogurodzica Dziewica, Niepokalanie Poczeta, Stuzebnica
Panska, ktorg liturgia z zachwytem nazywa Cérka Boga Ojca, Oblubienicg
Ducha Swigtego i Matka Syna Bozego. Maryja jest wspanialym darem dla
Kosciota, gdyz wnosi do niego trwate zasady budowania wspoélnoty jedno-
$ci i braterstwa. Maryja jest tez przykladem pojmowania chrzedcijanskiego
zycia jako zobowigzania, by mys$l wspotczesnego $wiata, ktéry obok nadziei
niesie nowe zagrozenia, rozwija¢ zgodnie z zasadami Ewangelii.

Dlatego celem niniejszej publikacji bedzie ukazanie wzorczej obecno-
$ci Maryi w odkrywaniu i budowaniu wspdlnoty Kosciota oraz Maryjnego
stylu realizacji szczegélnych powolan chrzescijan w ksztaltowaniu kosciel-
nej komunii. Powinnoscig moralng chrzescijanina jest bowiem nieustanne
wpatrywanie si¢ w Maryje i postepowanie za Jej przykladem oraz wierne
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wypelnianie swojego powolania, a wszystko po to, aby Kosciot byt wyraz-
niej rozumiany jako dom i szkota komunii i bardziej konkretnie jako ko-
munia urzeczywistniany.

2. Wzorcza obecnos¢ Maryi w odkrywaniu i budowaniu
Kosciola jako domu i szkoly komunii

Proponowanymi dzi$§ sposobami, przez ktére Kosciét odkrywa swa
tozsamo$¢ s3: powrdt do poczatku Kosciola wspdlnotowego oraz odczy-
tanie Jego wzoru w Maryi. Sg to drogi prowadzace do ozywienia wspdlnot
koscielnych, w ktorych wszystkie obszary zycia ludzkiego s przenikniete
wiarg.! Maryja jest obecna w pierwotnej wspolnocie chrzescijanskiej. Jest
to przede wszystkim obecno$¢ modlitewna i ma ona charakter stuzebny,
dzigki czemu Maryja staje si¢ wzorem dla pozostalych czlonkéw wspol-
noty. Ta Jej stuzebna obecnos¢ we wspdlnocie przypomina wszystkim, jaki
jest absolutny priorytet zycia i wszelkiej aktywnosci, tej wewnetrznej i ze-
wnetrznej, w wymiarze jednostkowym i zbiorowym.?

Miedzy wszystkimi czlonkami pierwszej wspélnoty uczniéw Chrystu-
sa istnieje gleboka jedno$¢, ktorg dobrze wyrazajg stowa $w. Lukasza: ,jed-
no serce i jedna dusza” (Dz 4,32). Maryja byla najlepsza Nauczycielka takiej
jednosci, poniewaz dajac swiadectwo zycia zgodnie ze stowem Boga, uczyta
budowania jednosci trwatej, bo opartej na ludzkim wnetrzu, o§wieconym
i umocnionym Stowem Bozym.’ Ponadto pomagata Ona pierwszej wspdl-
nocie w zachowaniu stalosci, wyrazonej w wiernosci nauczaniu apostotow.
Chociaz sama nie otrzymala wprost apostolskiego postannictwa, poprzez he-
roiczng wiare poprzedzila $wiadectwo apostoléw. Obecno$¢ we wspolnocie
pozwalala uczniom pozna¢ swa godno$c¢ i chrzescijanskie powotanie.

Zyciem wspdlnoty kierowata fundamentalna idea braterstwa, ktéra
w imie jednej wiary i jednej nadziei kazala takze dzieli¢ si¢ dobrami mate-
rialnymi. Chrze$cijanie tworzacy pierwsze wspolnoty wprowadzili prakty-
ke traktowania w sposdb uprzywilejowany ubogich i potrzebujgcych. Row-
niez Maryja otwarta byta na pomoc uczniom i stuzenie im wtasnymi dara-
mi i charyzmatami. Tym, co szczegélnie jednoczyto wspdlnote pierwszych

! Por. S. HAREZGA, Maryja we wspdlnocie pierwszych uczniéw Chrystusa (Dz 1,13-14; 2,1.42),
»Salvatoris Mater” 7(2005) nr 1, s. 20.

> Por. tamze, s. 27-28.

> Por. BENEDYKT XV, Encyklika ,,Deus caritas est”, Rzym 2005, nr 41 (dalej: DCE). Por. takze:
BENEDYKT XVI, Adhortacja apostolska ,,Verbum Domini”, Rzym 2010, nr 27 i 124. (dalej: VD)

114



Czynic¢ Kosciot domem i szkolg komunii na wzor Maryi powinnoscig moralng chrzescijanina

chrzescijan byto ,tamanie chleba”. Swiadczy to o tym, ze zycie tej wspél-
noty koncentrowato si¢ wokot Eucharystii, ktdra byla czynnikiem buduja-
cym jednos¢ i braterska mitos¢. Maryjna czynnoscia pierwszych uczniow
byto takze ich wierne trwanie na modlitwie. Poczatkowo byla ona zwigzana
z liturgig starotestamentalna, ale stopniowo wyznawcy Chrystusa tworzyli
wlasne zgromadzenia liturgiczne i prywatnie w domach. Ta modlitwa stata
sie symbolem jednosci wspdlnoty zgromadzonej wokot zmartwychwsta-
tego Chrystusa. Mozna zatem stwierdzi¢ wzorcza obecnos¢ Maryi w pier-
wotnej wspdlnocie chrzescijanskiej.*

Taka byla funkcja Jej obecnosci w rodzacym si¢ Kosciele, gdzie jawi
sie Ona we wspolnocie jako $wiadek Jezusa. Ale obecnos¢ Maryi jest na-
dal Zywa i skuteczna we wspdlnocie Ko$ciota. Przyjmujac postawe Maryi,
Kosciot tak jak Ona i razem z Nig, bedzie umial znizy¢ si¢ do konkretu
chrzedcijanskiej wspdlnoty, by umacniaé braci w ich wzrastaniu w wierze,
a tym samym bedzie umial zradzac¢ ich do nowego zycia przez wejscie
w ich problemy i ogloszenie im Bozej radosci. Maryja, nauczycielka mo-
dlitwy i stuzby potrzebujacym, wskazuje tym samym na potrzebe tworze-
nia przez Kosciél wspolnoty, ktdéra uczy kroczenia drogami Bozej madro-
$ci, przez odnajdywanie Jego woli w stuchaniu stowa Bozego w ciszy swego
serca i razem z bra¢mi.’

Jan Pawel II, omawiajac znaczenie Roku Maryjnego w encyklice Re-
demptoris Mater, podkreslif obecno$¢ Maryi w tajemnicy Chrystusa i Jego
Ko$ciota. Zastrzegt jednakze, Ze ma na uwadze nie tylko teorig, ale chodzi
mu takze o praktyke czyli zycie z wiary. Dlatego, kto pragnie dostrzec Ma-
ryje w zyciu Kosciota, powinien $ledzi¢ cale zycie i Tradycje tej wspolnoty.®

Do wszystkich i do kazdego Jezus kieruje wezwanie, ktore domaga si¢
odpowiedzi wiary i wspéldzialania z celem nowej wspolnoty. Wyplywa
z tego wlasciwy Kosciotowi dynamizm, ktéry ma przed soba niezmierzo-
ne pole do dzialania i jest wezwaniem do przynaleznosci do tego, ktory
pragnie ,wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie” (Ef 1,10).” Papiez
Jan Pawel IT ukazal jak realizuje si¢ to we wspolnocie: ,,Celem zwolania
jest wprowadzenie wierzacych w Boska komunie (por. 1] 1,3). Pierwszym

* Por. S. HAREZGA, Maryja we wspélnocie ..., dz. cyt., s. 28-32.

> Por. D. LoMBARDO, Droga powolania z Maryjg, ,Salvatoris Mater” 7 (2005) nr 2, s. 204-206.

¢ Por. C. NaAPIORKOWSKI, Doswiadczenie 0s6b i wspdlnot chrzescijaniskich jako Zrédto teologii,
»Roczniki Teologiczne” 2 (1997), s. 42.

7 Por. JAN PAwEL II, Znaczenie stowa Kosciét (20.7.1997),w: Katechezy o Kosciele, red.
S. Dziwisz, i in., Citta del Vaticano 1996, s. 17.
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srodkiem pozwalajacym osiagnac ten cel jest stuchanie stowa Bozego: Ko-
$ciol je przyjmuje, odczytuje i przezywa w swietle, ktore przychodzi z wy-
soka jako dar Ducha Swietego, zgodnie z obietnicg dang przez Chrystusa
apostotom: ‘Duch Swiety, ktérego Ojciec posle w Moim imieniu, On was
wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co wam powiedziatem’
(J 14,26). Kosciodl jest powolany i wezwany, by wszystkim — na wzér Maryi
- nie$¢ stowo Chrystusa i dar Ducha: calemu ludowi, ktéry bedzie ‘nowym
Izraelem, poczawszy od dzieci, o ktdrych Jezus powiedzial: ‘nie przeszka-
dzajcie im przyjs¢ do Mnie’ (Mt 19,14). Bowiem powotani sg wszyscy, dzieci
i doro$li, zas wérod dorostych ludzie wszystkich stanéw. Jak méwi $w. Pa-
wel: ‘Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka
wolnego, nie ma juz me¢zczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kim$
jednym w Chrystusie Jezusie ‘(Ga 3,28)"*

We wspolczesnej teologii dominuje eklezjologia komunii, ktéra przed-
stawia Ko$ciol jako lud zjednoczony jednoscig Trzech Oséb Boskich. To
zjednoczenie dokonuje si¢ w Stowie Bozym i sakramentach.” Komunia
z Cialem Chrystusa w Eucharystii oznacza i sprawia, czyli buduje we-
wnetrzne zjednoczenie (komunie) wszystkich wiernych w ciele Chrystu-
sa, ktorym jest Kosciol (por. 1 Kor 10, 16 n.)."? ,, Ko$cielna wspdlnota jest,
ujmujac rzecz jeszcze $cislej, jednoscia ‘organiczna, analogiczng do jedno-
$ci zywego i sprawnego ciata. Odznacza si¢ ona w istocie wspotistnieniem
wielorakich powotan i stanéw, tajemnic, charyzmatdéw i zadan, ktére, cho¢
rézne, s3 w stosunku do siebie komplementarne. Ta réznorodnos¢ i kom-
plementarnos¢ sprawia, ze kazdy $wiecki pozostaje w relacji do calego ciata
i sam wnosi do niego swdj wlasny wklad”"

W tym miejscu nalezy podkresli¢ znaczenie charyzmatéw, ktérymi
obdarzeni sg poszczegdlni chrzescijanie w budowaniu wspdélnoty Koscio-
ta: ,,Swiecki katolik nie moze nigdy zamkna¢ si¢ w sobie, odizolowa¢ sie
duchowo od wspdlnoty, lecz musi zy¢ w nieustannym kontakcie z inny-
mi, z mocnym poczuciem braterskich wigzi, przepelniony radoscia ptyna-
c3 z jednakowej godnosci oraz swiadomy wspdlnej odpowiedzialnosci za
to, by wielki skarb otrzymany w dziedzictwie wydal owoce. Duch Panski
obdarza $wieckiego, podobnie jak innych ochrzczonych, licznymi chary-
zmatami, zacheca go do réznych postug i zadan, przypomina mu - tak jak

8 Tamze, s. 18-19. Por. VD 15-16.

®  Por. VD 53.

10 Por. JaN Pawee 11, Adhortacja apostolska ,,Christifideles laici”. Poznan 1989, nr 19 (dalej: ChL).
' Tamze, nr 20.
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przypomina innym w odniesieniu do niego - ze wszystko to, co go wyroz-
nia, nie jest wigksza godnoscia, lecz specyficzng dla niego, komplementar-
ng zdolnoscig stuzenia [...]. Tak wigc charyzmaty, urzedy, funkgeje i postugi
swieckiego katolika istniejag we wspdlnocie i dla wspélnoty. Sg uzupetnia-
jacym si¢ nawzajem bogactwem, majacym stuzy¢ dobru wszystkich pod
madrym kierownictwem pasterzy”."?

Wspolczesny $wiat charakteryzuje sie wielka réznorodnoscig sytuacji
i problemow oraz tym, ze podlega coraz szybszym przemianom. Trzeba si¢ wy-
strzega¢ pochopnych uogoélnien i uproszczen. Jednak mozna dostrzec pewne
tendencje charakterystyczne dla wspoltczesnego spoteczenstwa. Jak na ewange-
licznej roli razem rosng kakol i dobre ziarno, tak w historii wystepuja, niekiedy
mocno ze sobg splatane, zto i dobro, bezprawie i sprawiedliwos¢, udreka i na-
dzieja. Obecng rzeczywisto$¢ okresla si¢ jako epoke ,humanizméw’, ktére cza-
sami opieraja si¢ na ateistycznych i sekularystycznych przestankach i w para-
doksalny sposdb prowadza do znieksztalcenia godnosci cztowieka. W zwigzku
z tym istnieje potrzeba ,uczestnictwa’, ktora stanowi niewatpliwie prawdziwy
»znak czasu’, ktdry coraz bardziej dochodzi do gtosu w réznych srodowiskach
i dziedzinach Zycia, w zyciu kulturalnym, gospodarczym, spotecznym i poli-
tycznym. Jest to potrzeba uczestniczenia i tworzenia nowej kultury humani-
stycznej w wymiarze powszechnym, jak i jednostkowym.

Budowanie i ksztaltowanie Kosciota jako domu i szkoly komunii oraz
jako wspoélnoty wiary wyznawanej przez przyjecie Stowa Bozego, sprawo-
wanej w sakramentach i przezywanej w mitosci, ktdra jest dusza chrze-
$cijanskiego zycia moralnego mozliwe jest dzigki ewangelizacji.'> Nakaz
Jezusa: ,Idzcie i glo$cie Ewangelie” zawsze pozostaje tak samo wazny
i przynaglajacy. Aktualna sytuacja nie tylko $wiata, ale takze réznych cze-
$ci Ko$ciola absolutnie wymaga, aby na stowo Chrystusa odpowiedzie¢
postuszenstwem bardziej zdecydowanym i wielkodusznym. Piecdziesiat-
nica byla poczatkiem nadprzyrodzonego dynamizmu, ktéry rozwinat sie
potem w dziejach Kosciola. Podobnie jak pierwszej wspolnocie, rowniez
w obecnych czasach Duch Swiety nadal udziela daréw hierarchicznych
i charyzmatycznych (por.1 Kor 12,4 n.), ktore ,,caty Koscidt jednocza we
wspolnocie i w postudze”. Ta wspolnota ucznidéw Jezusa przyjmuje postaé
,braterskiej komunii”, tworzac ,,jednego ducha i jedno serce”'* Duch Swie-

2 Tamze.

B Por. VD 122.

" Por. JaN Pawkt II, Kosciot misyjny (19.4.1995), w: Wierze w Koscidl, red. S. Dziwisz, i in.,
s. 571-572.
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ty prowadzi Koéciét i jednoczy we wspdlnocie i w postudze. Uposaza go
w rozmaite dary hierarchiczne oraz charyzmatyczne i przy ich pomocy
nim kieruje oraz przyozdabia swoimi owocami. Mocg Ewangelii utrzymu-
je Kosciol w ciaglej mtodosci, ustawicznie go odnawia i prowadzi do do-
skonatego zjednoczenia z Oblubienicem.'

Przystapienie do wspolnoty i zycie w niej, jest po wniebowstapieniu
Chrystusa, czasem Ducha Swietego, ktéry poucza, ze Chrystus zyje w swo-
im Kosciele i jego czlonkach i zeby Go znalez¢, stac si¢ Nim, nalezy wejs¢
w zycie ,calego Chrystusa’, a wigc tak jak uczynila to Maryja.'® Nie jest
to wcale fatwe ze wzgledu na odmiennos¢ braci. Nie tyle wiec s3 wazne
entuzjazm i rado$¢, ile mozolne budowanie jednosci wspdlnoty, ktéra nie
moze powstac inaczej, jak przez swiadome, dobrowolne i ochocze postu-
szenstwo. Najdoskonalszym wzorem jest i pozostanie tu Maryja. Sita wigc,
ktéra prowadzi po przyjsciu do wspdlnoty, wyptywa z postuszenstwa. Izo-
lowanie sig, bunt i podziat niszcza wspolnote jako rodzine Bozg i uniemoz-
liwiajg stawanie si¢ podobnym do Chrystusa. Chrzescijanin ze wszystkich
sit musi budowac wspoélnote, w ktorej jest Chrystus.!”

Fundament wspoélnoty, jaka tworza uczniowie Chrystusa stanowi mo-
dlitwa. Jest ona podstawowym rysem ,komunii” u poczatkéw Kosciota
i pozostanie nim na zawsze. Dowodem na to jest modlitwa wspdlna,
zwlaszcza w formie liturgicznej, w kosciotach, we wspdlnotach zakonnych
oraz w rodzinach chrzescijanskich. Istotng zasada zycia poszczegdlnych
wiernych i samej wspolnoty w Chrystusie jest tez Eucharystia. Wierni, kté-
rzy gromadza sie dzieki gloszeniu Ewangelii Chrystusowej, tworza wspol-
noty, w ktorych jest rzeczywiscie obecny Jego Koscidt, poniewaz w sprawo-
waniu eucharystycznej ofiary znajduja i ukazuja oni swa pelng jednos¢.'
Eucharystia, ktdra jest Sakramentem mitosci, przypomina i urzeczywistnia
autentyczna milos¢, ktora musi ksztaltowac zycie wspolnoty. Mitos¢, ktora
rodzi si¢ w Eucharystii, w niej si¢ tez rozwija i umacnia." Ta mifo$¢ umac-
nia wiezy braterstwa miedzy czlonkami wspoélnoty, dla ktérych norma re-
lacji sg stowa Mistrza: ,,Przykazanie nowe daj¢ wam, abyscie si¢ wzajemnie

15 Por. JaN Pawer 11, Uniwersalizm i wielorakos¢ (27.9.1989), w: Wierze w Ducha Swigtego
Pana i Ozywiciela, red. S. Dziwisz, H. Nowacki, i in., Cittd del Vaticano 1992, s. 89.

6 Por. J. NAGORNY, Maryjny wymiar moralnego Zycia uczniow Chrystusa, w: Matka Jezusa
posrod pielgrzymujgcego Kosciota, red. ].S. Sergiusz, K. Pek, Warszawa 1993, s. 293.

7" Por. M. Z10tr0, O postuszeristwie, ,W drodze” 5(2003), s. 97-99.

8 Por. JaN Pawet II, Biskupi ,,Szafarzami taski Najwyzszego Kaptaristwa” (11.11.1992),
w: Wierze w Koscidt..., dz. cyt., s. 202.

¥ Jan Pawet 11, List Apostolski ,Dominicae cenae”, Watykan, 1980, nr 5.
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milowali, tak jak Ja was umitowalem; zebyscie i wy tak sie¢ milowali wza-
jemnie. Po tym wszyscy poznaja, zescie uczniami moimi, jesli bedziecie sie
wzajemnie mitowali” (J 13, 34-35). Przykazanie to stanowi centrum chrze-
$cijaniskiej etyki i jest darem Ducha Swigtego, o ktory trzeba Go prosi¢. To
Duch Swiety prowadzi drogg mitosci i uczy przezwyciezaé wszystkie prze-
szkody, jakie na niej stajg.?

We wspdlczesnym $wiecie niezwykle istotna jest zdolno$¢ odczuwania
wiegzi z bratem w wierze dzieki glebokiej jednosci Mistycznego Ciala, a za-
tem ,,postrzegania go jako kogos bliskiego, co pozwala dzieli¢ jego rado-
$ci i cierpienia, odgadywac jego pragnienia i zaspokaja¢ potrzeby, ofiarowaé
mu prawdziwg i gleboka przyjazn’?' Tak bylo w zyciu Maryi. Trzeba wiec za
Jej wzorem nieustannie kultywowac¢ i poszerza¢ przestrzenie komunii, we
wszystkich wymiarach zycia poszczegdlnych wspolnot. Wyrazna musi by¢
komunia w relacjach migdzy biskupami, prezbiterami i diakonami, miedzy
duszpasterzami a wszystkimi wiernymi, miedzy duchownymi i zakonnika-
mi, a takze miedzy stowarzyszeniami i ruchami koscielnymi.”* Wszystkich
dotyczy zasada ,stuzcie sobie nawzajem tym darem, jaki kazdy otrzymat”
(1 P 4,10). Z bogactwa i réznorodnosci daréw rodzi si¢ komunia Kosciota,
wsrod wielosci ludow, tradycji, powotan i duchowych doswiadczen. Dzie-
ki dziataniu Ducha Swietego ujawnia sie w Kosciele réznorodnoéé i bogac-
two charyzmatow towarzyszacych postugom, ktére przybierajg rézne formy
i rézne rozmiary w zaleznosci od potrzeb czasu i miejsca. Moga wyrazaé
sie w niesieniu pomocy ubogim, chorym, niepelnosprawnym lub na rézny
sposob uposledzonym, a takze moga by¢ realizowane na innej plaszczyz-
nie, przez udzielanie rad, kierownictwo duchowe, godzenie zwasnionych,
nawracanie grzesznikow, przyblizanie stowa Bozego, skuteczne przepowia-
danie stowem i piérem, wychowanie w wierze czy gorliwe szerzenie dobra.”

Z tego wszystkiego, co zostalo dotad powiedziane wynika wyraznie,
ze cale zycie wspdlnoty Kosciota przenika wymiar maryjny. Przepowiada-
nie stowa, liturgia, rézne praktyki charytatywne i kultowe, wzbogacaja si¢
i odnawiajg dzieki wiezi z Maryja. Dlatego Lud Bozy pod przewodnictwem
swoich pasterzy ma rozpoznawaé w tym fakcie dziatanie Ducha Swietego,

2 Por. JaN Pawet I, Duch Swigty zrédlem nowej mitosci (22.5.1991), w: Wierz¢ w Ducha
Swigtego..., dz. cyt., s. 369-370.

21 Jan Pawee II, List Apostolski ,Novo millennio ineunte’..., dz. cyt., s. 683.

2 Por. tamze, s. 684-685.

% Por. JAN Pawet II, Duch Swi;ty zrodtem daréw i charyzmatéw Kosciele (27.2.1991),
w: Wierze w Ducha Swigtego..., dz. cyt., s. 330.
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ktéry prowadzi chrzescijanska wiare drogami odkrywania oblicza Maryi.
To On budzi w nas wol¢ poznawania Maryi oraz milos¢ do Niej i to On
prowadzi wiernych, aby w szkole Dziewicy, ktdra wyspiewala ,,Magnificat™,
uczyli si¢ odczytywac¢ Boze znaki w historii i zdobywali madro$¢ czyniaca
Kos$ciol domem i szkotg komunii.®

3. Maryjny styl realizacji roznych powolan droga budowania
Kosciola jako domu i szkoly komunii

Ko$cidt jako organiczna komunia obejmuje swym zasiegiem wielora-
kie powotania, réznorodne stany. Wedtug okreslonych funkcji i daréw po-
szczegblne stany majg przyczynia¢ si¢ do budowania Kosciota jako domu
i szkoly wspolnoty. Kazdy chrzescijanin stanowi podmiot komunii Koscio-
ta, poniewaz otrzymuje jako wlasne jego bogactwo i przez swoja aktywnos¢
powinien stuzy¢ jego wzrastaniu.?

Na wszystkich drogach powotania chrzescijanin powinien by¢ wpa-
trzony w Maryje, gdyz - jak uczyl Jan Pawel II - jest Ona ,wzorem czlo-
wieka, ktéry poddajac sie przewodnictwu Ducha Swietego, przyjmuje
i zachowuje w sercu - niczym dobre ziarno (por. Mt 13,23) - stowa obja-
wienia, usituje je jak najlepiej zrozumie¢, aby przenikna¢ w glab tajemni-
cy Chrystusa”?” Papiez Jan Pawel II w swoim nauczaniu czg¢sto podkreslat
znaczenie Maryi w realizacji powolania, ukazujac Ja, jako wzoér wszelkiego
apostolstwa. Chrzescijanin wezwany do budowania Kosciota jako domu
i szkoly komunii powinien wiec przyja¢ maryjny styl apostolstwa.”® Mary-
ja jako Nauczycielka i Wychowawczyni ukazuje bowiem te cechy, ktdrymi
powinni odznaczad si¢ zaréwno $wieccy, duchowni, jak i osoby konsekro-
wane w rozumieniu istoty swego powolania i zycia zgodnego z otrzyma-
nym charyzmatem. W jednosci chrzesdcijaniskiego zycia rézne powolania sa
promieniami jedynego $wiatta Chrystusa, rozswietlajacego Kosciét.”

# Por. VD 28.

> Por. JaN Pawet II, Maryjne doswiadczenie Kosciota (15.11.1995), Katechezy maryjne, red.
L. Dudkiewicz, K. Klauza, Czgstochowa 1998, s. 32.

% Por. KK 13.

¥ Por. Jan Pawse II, Duch Swigty we wzajemnym odniesieniu Jezusa i Maryi (4.7.1990),

w: Wierze w Ducha Swigtego..., dz. cyt., s. 209.

Por. R. KUCzER, Maryja w realizacji szczegélnych powolar chrzescijan w swietle nauczania

Jana Pawla 11, ,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 2, s. 208.

¥ Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska ,,Vita consecrata”, Watykan 1996, nr 16 (dalej: VC).
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Ludzie $wieccy, ze wzgledu na nature swego powolania, odzwiercie-
dlaja tajemnice¢ Wcielonego Stowa przede wszystkim jako Tego, ktdry jest
Alfg i Omegg $wiata, podstawg i miarg wartosci wszystkich rzeczy stwo-
rzonych.” Tylko w tajemnicy Kosciola, jako tajemnicy komunii, objawia
sie ,tozsamos$¢” §wieckich oraz ich prawdziwa godno$¢, w obrebie ktorej
mozna okresli¢ ich powotanie i misje w Kosciele i w $wiecie.” ,Wciele-
nie w Chrystusa przez wiarg i sakramenty chrzescijanskiej inicjacji jest dla
czlowieka poczatkiem jego nowej chrzescijanskiej kondycji, ktora wlacza
go w tajemnice¢ Kosciota, ksztaltuje jego duchowe oblicze, stoi u podstaw
wszystkich powotan i jest punktem wyjscia dla dynamizmu chrzescijan-
skiego zycia §wieckich. W Jezusie Chrystusie, umarlym i zmartwychwsta-
tym, ochrzczony staje sie ‘nowym stworzeniem’ (por. Ga 6, 15; 2 Kor 5, 17),
oczyszczonym z grzechu i ozywionym faskg”*

Zgodnie z okresleniem Soboru Watykanskiego II, ,wlasciwoscia spe-
cyficzng laikéw jest ich charakter swiecki”* Chrzest powierza §wieckim
powolanie, ktére powinno si¢ urzeczywistnia¢. Wykonujac wlasciwe sobie
zadania, kierowani duchem ewangelicznym majg si¢ oni przyczynia¢ do
uswiecenia $wiata przyktadem swego Zycia promieniujac wiarg, nadzieja
i milodcig. Totez zyjac wewnatrz §wiata maja oni stucha¢ glosu Boga, ktory
objawia im swoj plan i oznajmia szczegdlne powolanie, aby szuka¢ Krole-
stwa Bozego w codziennym zyciu.** Chrystus ich ,,po to ustanowil §wiad-
kami oraz wyposazyl w zmyst wiary i faske stowa, aby moc Ewangelii ja-
$niata w zyciu codziennym, rodzinnym i spotecznym”* Swieccy wezwani
do wyjasniania i wprowadzania porzadku w rzeczywisto$ci doczesnej we-
diug zamystu Stwércy i Odkupiciela, z racji wlasciwego im powolania maja
szczegolnie odczytywaé w swietle Chrystusa dzieje tego swiata.™

Szczegolne powotanie wéréd wiernych $wieckich spelnia kobieta, po-
wolana do macierzynstwa. W encyklice Redemptoris Mater odnajdujemy
stwierdzenie, ze posta¢ Maryi ,,rzuca $wiatto na kobiete jako taky”’” Jako
kobieta Maryja odegrala zasadniczg role w dziejach ludzkos$ci. Papiez Be-
nedykt XVI w encyklice Deus caritas est podkresla, ze ,,Maryja jest kobieta

% Por. tamze.

' Por. ChL 8.

 Tamze, nr9.

¥ KK 32.

** Por. ChL 15. Por. takze: KK 31.

KK 35.

% Por. JaN Pawkt II, Adhortacja apostolska ,,Familiaris consortio”, Watykan 1981, nr 5.
7 Jan Pawgt II, Encyklika ,,Redemptoris Mater”, Watykan 1987, nr 46.
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ktéra kocha. Jak mogloby by¢ inaczej? Jako wierzaca, ktéra w wierze mysli
zgodnie z my$la Boza i pragnie wedlug Bozej woli, moze by¢ jedynie nie-
wiastg, ktora kocha. Wyczuwamy to w cichych gestach, o ktérych méwia
ewangeliczne opowiadania”.*® Bioragc wigc przyklad z Najswietszej Dziewi-
cy, chrzesdcijanska kobieta powinna pelni¢ pokorng i warto$ciowa stuzbe
we wspdlnocie Kosciota na rzecz szerzenia Krolestwa Bozego™®, co jest wia-
$ciwe powolaniu wiernych $wieckich, jak to juz wyzej zostalo ukazane.

Doktryna maryjna wskazuje wiele konkretnych drég, na ktorych re-
alizuje si¢ duchowe pigkno kobiety. Wyjatkowa §wietos¢ Maryi nie stano-
wi przeszkody na drodze nasladowania Pana i jest zacheta do otwierania
sie na moc faski Boga, dla ktérego nie ma rzeczy niemozliwych. Dlatego
w Maryi wszyscy sa powolani do pelnej ufnosci w Boza wszechmoc, ktdra
prowadzi serca do pelnego zrealizowania postannictwa wobec opatrzno-
sciowego planu milosci. Osoba Maryi, ukazujac wielkos¢ samych kobiet,
domaga si¢ tym samym od mezczyzn, by okazywali peten szacunek w od-
niesieniu do tajemnicy kazdej kobiety.

Godnos¢ kobiety taczy sie nierozdzielnie z miloscig. Postannictwo ko-
biety nabiera wielkiego blasku w jej powotaniu do macierzynstwa, ktore
urzeczywistnia od jej strony dar z samej siebie jako wyraz milosci oblu-
bienczej. Macierzynstwo bowiem od samego poczatku stanowi wyjatkowe
otwarcie si¢ na nowg osobe. Stowa Maryi przy zwiastowaniu ,,Niech mi si¢
stanie wedlug stowa twego” (Lk 1,38) oznaczaja kobieca gotowos¢ do takie-
go daru z siebie i do przyjecia nowego zycia.** W Bozym planie zbawienia
miejsce rozwoju dwdch najwiekszych wartosci, jakimi sg zycie i miltos¢,
stanowi rodzina. Jako wspdélnota zycia i mito$ci, rodzina stanowi zywe od-
zwierciedlenie troisto$ci Osob Jedynego Boga i milosci Chrystusa do Ko-
$ciofa.*! Eklezjalny wymiar roli Maryi stanowi element maryjny chrzesci-
janskiej rodziny. Maryja strzeze zycia i milo$ci, a tym samym uczy rodziny
odzwierciedla¢ oblicze Ko$ciota.*

Wielo$¢ odniesienn Maryi do ludzkich probleméw $wiadczy o tym, ze
byla Ona wzorem zachowania dla chrzescijanina w kazdym potozeniu.
Maryja, nie zwigzana z zadnym urzedem hierarchicznym, jest doskona-

% Por DCE 41.

¥ Por. R. KUCZER, Maryja w realizacji szczegélnych powolar chrzescijan..., dz. cyt., s. 209-214.

“ Por. tamze, s. 216-220.

4 Por. K. MAJDANSKI, Wspdlnota Zycia i mitosci, Poznan-Warszawa 1979, s. 50.

2 Por. A. SKRECZKO, Maryjne aspekty wychowania w rodzinie, ,,Studia nad Rodzing” 1(1997),
s. 165-166.
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tym wzorem osoby $wieckiej, ktorej postannictwo realizuje sie wérod lu-
dzi. Jako wierzaca, a jednoczesnie wzdr dla wierzacych, Maryja nalezata
do laikatu ludu Bozego odpowiedzialnego za ksztaltowanie zycia spotecz-
nego wedlug zasad Ewangelii. W adhortacji apostolskiej Christifideles laici
czytamy: ,,Réwnoczesnie pilnym i odpowiedzialnym zadaniem $wieckich
jest dawanie $wiadectwa tym wartosciom ludzkim i ewangelicznym, kt6-
re posiadajg wewnetrzny zwigzek z dziatalnoscig polityczna, jak wolnosc,
sprawiedliwo$¢, solidarno$¢, wierne i bezinteresowne oddanie sprawie
wspolnego dobra, prosty styl zycia, preferencyjna opcja na rzecz ubogich
i najmniejszych. Wymaga to, by byli oni coraz bardziej ozywieni duchem
rzeczywistego uczestnictwa w zyciu Kosciola i coraz lepiej znali jego nauke
spoleczng. W spelnianiu tego zadania stalym wsparciem bedzie dla nich
bliskos¢ wspdlnot chrzescijanskich i ich pasterzy”.*

W budowaniu Kosciota jako domu i szkoty wspolnoty odnajdujemy
aspekt maryjny takze w odniesieniu do zycia kaptanskiego. ,W biografiach
swietych kaptanéw znajdujemy zawsze potwierdzenie wielkiej roli, jaka od-
grywala Maryja w ich zyciu kaptanskim. Fakt ten odnajdujemy nie tylko
w biografiach pisanych, ale i w zywym doswiadczeniu wielu drogich i czci-
godnych prezbiteréw, ktorych Pan ustanowit badz prawdziwymi stugami
taski Bozej posrdd ludzi powierzonych ich trosce duszpasterskiej, badz ka-
znodziejami, kapelanami, spowiednikami, profesorami, pisarzami. Kierow-
nicy i mistrzowie zycia duchowego podkreslaja, ze nabozenstwo do Matki
Bozej w zyciu kaplana stanowi skuteczne wsparcie na drodze uswiecenia
sie, state umacnianie w osobistych trudnosciach i zZrédlo wielkiej energii
w apostolacie”* ,, Zwigzek Maryi z kaptanstwem opiera si¢ przede wszyst-
kim na Jej macierzynstwie. Odpowiadajac ,,tak” na stowa Aniola, Mary-
ja stafa sie¢ Matka Chrystusa, a wiec Matka Najwyzszego Kaptana. Jest to
rzeczywisto$¢ obiektywna: przyjmujac przez Wcielenie ludzka nature, Syn
Bozy spelnil konieczny warunek, by poprzez $§mier¢ i zmartwychwstanie
sta¢ si¢ jedynym kaptanem calej ludzkosci (por. Hbr 5,1)[...]. Miedzy ma-
cierzynstwem Maryi a kaptanstwem Chrystusa zawigzana zostata gleboka,
$cista relacja. Z tego samego faktu wyplywa szczegélna wi¢z miedzy ka-
plaistwem stuzebnym i Najswigtsza Maryja Panng.*

“ ChL 42.

“ JaN Pawgt II, Nabozeristwo do Matki Bozej w zyciu prezbitera(30.6.1993),w: Jan Pawel IT
0 Matce Bozel978-1998, red. A. Szostek, Warszawa 1999, s. 304.

4 Tamze, s. 304-305.
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Kazdy kaptan zobowigzany jest przyja¢ Maryje do swojego zycia i po-
stugi. Przez swoje fiat Maryja jest wzorem odpowiedzi na kazda inicjatywe
Boga, a przede wszystkim w odpowiedzeniu ,tak” na powolanie do Zycia
kaplanskiego. W powolaniu zawsze jest Bog, ktory wzywa i czlowiek na
to wezwanie odpowiadajacy. Widac tutaj zwigzek ze sceng zwiastowania.
Mozna odnalez¢ w tej scenie poszczegélne elementy powotania. Najpierw
zapewnienie aniota; ,Nie boj si¢” (por. Lk 1,30). Stowa te stanowig waz-
ny element, poniewaz osobie powolanej czesto towarzyszy obawa. Maryja
uczy przezwyciezania leku. Osoba powotana znajduje bowiem szczegoél-
ng taske u Boga. Ta swiadomos¢ pomaga czlowiekowi w podjeciu decyzji,
tak jak pomogla Maryi. Bog oczekuje od czlowieka dojrzalej i pozytywnej
odpowiedzi, w ktorej tacza si¢ dwa czynniki: taska i gotowos¢ oddania sie-
bie samego.*® Maryja przez swoja ufnosé¢ byta zdolna sta¢ si¢ Matka Boga,
a byla to jednoczesnie godnos$¢ na miare cztowieka. Dlatego najbardziej
szczegolne powolanie bycia kaplanem réwniez jest na miare czlowieka. Po-
trzeba tylko wiernosci, aby wypelnic to ,,tak” przez cale zycie.”’

Wskazanie Maryi, jako wzoru odpowiedzi Bogu na powolanie do stuz-
by w Kosciele, ma ogromne znaczenie. Przede wszystkim podkresla od-
powiedzialnos$¢ przed Bogiem za przyjecie Jego wezwania i wiernosc tej
decyzji przez cale zycie, na wzér Maryi. Ona daje sile, by pokonac poja-
wiajace sie trudnosci i proby, ktore powinny stac si¢ okazja do umacnia-
nia wiernos$ci Bogu. Kaplan jest w wyjatkowy sposdb powotany do wspot-
pracy z Bogiem. Dlatego powinien poswieci¢ wszystkie swoje sity stuzbie
Kosciolowi.*®

Ukazujgc maryjny wymiar postugi kaplanskiej, nie nalezy zaciesniac
obecnosci Maryi w zyciu kaptana jedynie do aktywnosci kaptanskiej. Row-
niez duchowe Zycie kaptanéw powinno by¢ ksztaltowane na wzoér Maryi.
Przede wszystkim w umiejetnosci stuchania stowa, ktéra nastgpnie prze-
ksztalca si¢ w dialog. Kaptani wezwani sg, by zy¢ w komunii z Chrystusem
i miedzy sobg. Wspdlnota ta powinna obejmowac sprawy wiary i sprawy
codziennego zycia.*

“ Por. DCE 41. Por. takze: R. KUCZER, Maryja w realizacji szczegélnych powolat chrzescijan...,
dz. cyt., s. 240-241.

Y Por. JAN Pawsr II, Za przykladem Maryi odpowiedzmy ,Tak” na wezwanie Pana.
Przemowienie w Papieskim Wyzszym Seminarium Rzymskim (25.3.1982), w: Nauczanie
Papieskie 5(1982) t. 1, red. E. Weron, A. Jaroch, Poznan 1993, s. 447-448.

% Por. R. KUCZER, Maryja w realizacji szczegolnych powotani chrzescijan..., dz. cyt., s. 242.

¥ Por. tamze, s. 242-248.
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Duchowni pelnig na wzér Maryi wierng stuzbe Bogu i ludziom. W jed-
nym z Listow do kaptanéw na Wielki Czwartek papiez Jan Pawel II pisat:
»Jest wiec nasze kaplanstwo sakramentalne — kaplanstwem hierarchicznym
i zarazem ‘stuzebnym’ Stanowi szczegolne misterium — jest ‘postugy’ wzgle-
dem wspolnoty wierzacych. Nie pochodzi jednakze od tej wspdlnoty, z jej
jak gdyby wezwania i ‘delegacji. Jest darem dla tej wspdlnoty, ktéry pochodzi
od samego Chrystusa, z pelni Jego wlasnego Kaptanstwa. Ta pelnia zas ob-
jawia si¢ w tym, ze Chrystus uzdalniajac wszystkich do skfadania duchowej
ofiary, niektérych powotuje i uzdalnia do szafarstwa swojej wlasnej Ofiary
sakramentalnej, Eucharystii, w skfadaniu ktdrej uczestnicza wszyscy wierni
i w ktorg zostaja wlaczone wszystkie duchowe ofiary Ludu Bozego™™

Rozwazajac wydarzenie zwiastowania, cztowiek moze pomysle¢ o swo-
im powolaniu, ktore jest zawsze jakim$ przelomem na gruncie obcowania
z zywym Bogiem. Dokonuje si¢ to pod katem przyszlosci, zZycia konkretnej
osoby, jej wyboru i decyzji. Podobnie jak w Nazarecie przy zwiastowaniu,
w zyciu kazdego czlowieka moment powolania oznacza jakies ,uchyle-
nie” tajemnicy Boga. Powolanie do zycia konsekrowanego jest szczegdlnie
ukryte w odwiecznej tajemnicy Boga, zanim stanie si¢ w nas faktem we-
wnetrznym, ludzkim ,tak’, wyborem i decyzja.”

W kazdym powolaniu czlowieka ochrzczonego odzwierciedla sie jakis
aspekt ,uswiecenia” w prawdzie, ktérego Chrystus dokonal w swej §mierci
i zmartwychwstaniu i pozostawil w swej paschalnej Tajemnicy: ,,za nich Ja
po$wiecam w ofierze samego siebie, aby i oni byli u§wieceni w prawdzie”
(J 17,19). Jednak powotanie czlowieka do konsekracji calego zycia pozo-
staje w szczegdlnym zwigzku z poswigceniem samego Chrystusa za ludzi.
Wyrasta z sakramentalnego korzenia chrztu, ktdry jest pierwsza i pod-
stawowa konsekracjg osoby ludzkiej Bogu. Konsekracja poprzez profesje
rad ewangelicznych stanowi organiczne rozwinigcie tego ,,poczatku”. Za-
wiera sie¢ w niej dojrzaty wybor Boga i oblubienicza odpowiedz na mitos¢
Chrystusa. Czlowiek, oddajac Mu siebie w sposéb catkowity i niepodziel-
ny, pragnie ,,i§¢ za Nim” w czystosci, ubdstwie i postuszenstwie w duchu
ewangelicznych rad. Ponadto upodobnia si¢ do Chrystusa, ksztaltujac swe
zycie wedlug ducha o$miu blogostawienstw z Kazania na Gérze. Przede

0 Jan Paweke II, List do kaptanow na Wielki Czwartek” Kaplanstwo stuzebne”, w: Listy Ojca
Swigtego Jana Pawla II do wszystkich kaptanéw Kosciota Na Wielki Czwartek (1979-1997),
red. D. Greggio, Krakéw 1998, s. 16-17.

1 Por. JaN Pawet II, List Apostolski ,, Litterae encyclicae”, Watykan 1998, nr 2.
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wszystkim jednak pragnie ,,mie¢ mito$¢”, ktéra przenika cale zycie konse-
krowane i zespala jako prawdziwa ,wi¢z doskonatosci” (por. Kol 3,14).>

Zycie konsekrowane, ktére polega na szczegdlnym nasladowaniu Chry-
stusa, jest darem Boga Ojca dla Kosciola, udzielonym za sprawa Ducha
Swietego.” W zyciu konsekrowanym ,,charakterystyczne przymioty Jezu-
sa — dziewictwo, ubdstwo i postuszenstwo — staja sie w pewien swoisty
i trwaly sposéb widzialne w $wiecie, a spojrzenie wiernych zwraca si¢ ku
tajemnicy Krolestwa Bozego, ktore juz jest obecne w historii, ale w pelni
urzeczywistni si¢ w niebie”.**

Nalezy zatem stwierdzi¢, ze rola zycia konsekrowanego w Kosciele jest
doniosta. Stanowi ono w calej réznorodnosci jego charyzmatéw i instytu-
cji wielkie bogactwo dla wspdlnoty koscielne;j. ,,Obecnos$¢ zycia konsekro-
wanego w calym $wiecie oraz ewangeliczny charakter jego §wiadectwa to
przekonujace dowody - jesli ich kto$ potrzebuje — na to, Ze nie jest ono
rzeczywisto$cig odosobniong i drugorzedna, ale sprawg catego Kosciota.
[...]. Istotnie zycie konsekrowane znajduje si¢ w samym sercu Kosciota
jako element o decydujacym znaczeniu dla jego misji”>

Maryja jest Matka i Krélowa wszystkich zakonow. Kazda forma zycia
konsekrowanego w Kosciele, przypomina ukryte zycie Maryi z Jezusem
i oddanie siebie wylacznie dla Boga. Uczen, ktéry wchodzi na droge zycia
konsekrowanego, decyduje si¢ na to przede wszystkim dlatego, zeby i§¢
w $lad za Nim, by¢ blisko Niego, jak pierwsi uczniowie i zy¢ w bliskosci
z Nim. Dlatego zycie konsekrowane to nie funkgja, ale droga.*

Wielkie dziela, jakie takze w $wiecie wspotczesnym dokonujg sie w ser-
cach wielu ludzi mocg Ducha Swietego, dokonaly sie przede wszystkim
w sercu Maryi. Mimo silnego oddziatywania kultury, ktére dokonuje sie¢
w obecnych czasach, wielu mtodych ludzi podejmuje wezwanie, jakie nie-
sie przyklad Maryi i ofiaruje swe zycie stuzbie Bogu i bliznim, podejmu-
jac zycie w doskonalej czystosci, przez skladanie §lubu dziewictwa.”” Ma-
ryja jest wzorem zycia konsekrowanego przez §wiadectwo Zycia czystego
i pelnego dobroci dla bliznich. Wskazuje Ona na pi¢kno, ktére odbija sie
w duszy catkowicie oddanej Panu. Podkresli to tez papiez Benedykt XVI

> Por. tamze, nr 3.

» Por. VC1

>t Tamze.

> Tamze, nr 3.

¢ Por. P. T. PHILIPPE, Ukryte zZycie Maryi, Krakow 2001, s. 192.

7 Por. R. KUCZER, Maryja w realizacji szczeglnych powola# chrzescijan..., dz. cyt., s. 228.
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w cytowanej juz encyklice Deus caritas est: ,Do Jej matczynej dobroci, do
Jej czystosci i dziewiczego pigkna, odwolujg si¢ ludzie wszystkich czaséw
i ze wszystkich stron §wiata — ze swymi potrzebami i nadziejami, ze swymi
radosciami i cierpieniami, w ich samotnosci, jak rowniez w doswiadcze-
niach zycia wspdlnotowego. Zawsze do$wiadczajg Jej dobroci, Jej niewy-
czerpanej milosci, ktéra wyplywa z glebi Jej serca”*® Wspodlnota chrzesci-
janska zawsze widziala w Maryi ideal kobiety, ktéra przez zachowanie czy-
sto$ci serca i ciala staje si¢ wcieleniem mitosci i dobroci.

Whpatrujac si¢ w Maryje, osoba konsekrowana powinna realizowac kaz-
dy wymiar swojego powotania. W tej bowiem formie Zycia apostolstwo
widziane jest jako bezposrednie zaangazowanie na rzecz zbawienia czlo-
wieka, akcentujac fakt, Ze jest ona pochodng osobistej §wigtosci zakonnika
lub zakonnicy. Skutecznos¢ i plodno$¢ apostolstwa osoby konsekrowane;j
ostatecznie warunkowana jest jej osobista doskonaloscia.”

4. Wnioski

Z przeprowadzonych analiz wynika, ze powinnoscig moralng chrzesci-
janina jest uczestnictwo we wspdlnocie Kosciota i urzeczywistnianie w niej
moralnych wartosci i obowigzkéw, przeniknietych stylem apostolstwa ma-
ryjnego. Maryja, ktéra wyspiewuje Bogu swdj Magnificat, ktora nieustan-
nie kontempluje Chrystusa i z pokorg przyjmuje dary Ducha Swietego staje
sie wzorem zycia w Kosciele. Jej obecnos¢ zaréwno w pierwotnej wspol-
nocie chrzescijanskiej, jak i w czasach obecnych, wskazuje na to, Ze stano-
wi centralne miejsce w zyciu i postannictwie Kosciota, wnoszac do niego
trwale zasady budowania wspdlnoty jednosci i braterstwa. Wiernos¢ w wy-
pelnianiu powolania i §wiadectwo zycia Maryi jest normg i drogowskazem
dla budowania Ko$ciota jako domu i szkoly komunii. To wszystko, co naj-
istotniejsze w zyciu Kosciola i co nadaje mu prawdziwego wymiaru i zna-
czenia, mozna odnalez¢ w Maryi.

W tej perspektywie chrzedcijanskim obowigzkiem moralnym jest prze-
nikanie na wzér Maryi duchem stuzby i milosci oraz braterskiej wspdtpra-
cy wszystkich dziedzin zycia Ko$ciota i budowanie ich na zasadach, ktore
Jan Pawel 11 okreslit jako ,,cywilizacje mitosci”. Zycie moralne przenikniete
maryjnym duchem staje si¢ inspiracja do czynienia Kosciofa prawdziwym

**  DCE 42.
**  Por. R. KUCZER, Maryja w realizacji szczeglnych powola# chrzescijan..., dz. cyt., s. 238.
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domem i szkolg wspolnoty i radykalnego odrzucenia tego wszystkiego, co
niszczy i rozbija jednos$¢ i mito$¢ braterska. Przepajanie Kosciota duchem
jednosci i milosci jest wiec zasadg trwania we wspdlnocie uczniéow Chry-
stusa na wzor Maryi, wiernego wypelniania swojego powolania i wnosze-
nia do niej otrzymanych charyzmatéw.

Obserwujac dokonujace si¢ w §wiecie przemiany, nalezy zauwazy¢ po-
trzebe nieustannego odnoszenia réznych dziedzin zycia ludzkiego, zagad-
nien moralnych i postannictwa Ko$ciota do Maryi, ktorej przyktad jest za-
wsze aktualny. Trzeba tez doda¢, ze przedstawione w niniejszym opraco-
waniu kwestie stanowig ,,gorace punkty” wspolczesnej dyskusji mariolo-
gicznej. Mozna wiec zywic¢ nadzieje, ze przedlozone refleksje, stang sie swe-
go rodzaju zaproszeniem do bardziej poglebionego studium oméwionych
problemoéw, a przez to ukazg jak wielkie i wazne zadania stojg wcigz przed
wspotczesnym Kosciotem i kazdym uczniem Chrystusa z osobna i jak wie-
le jest powoddéw do zawierzenia Matce Bozej, ktéra nie przestaje wptywac
na zycie duchowe wspdlnoty Kosciola.

HACER DE LA IGLESIA CASA Y ESCUELA DE LA
COMUNION A EJEMPLO DE MARIA COMO UN
DEBER DE LA MORAL CRISTIANA

RESUMEN

Papa Juan Pablo II en la exhortacién apostdlica Novo millennio ineunte
ha llamado a los cristianos, para que en el nuevo milenio con afin empiezen
construir la Iglesia como casa y escuela de la comunién. El eminente ejemplo
en este asunto es Madre de Dios Virgen Inmaculada Sierva del Sefior, a la
que en la liturgia llamamos Hija de Dios Padre, Desposada del Espiritu Santo
y Madre del Hijo de Dios. Maria es como un don precioso para la Iglesia
porque eleva a ella los principios que ayudan a construir la comunidad de
unidad y fraternidad. Un deber moral del cristiano consiste en la mirada
a Maria y conducta segun su ejemplo como también realizacion de su vocacén,
y todo esto para que la Iglesia fuera considerada como casa y escuela de la
comunion y todavia mas para que se la entendiera como comunion.
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El objetivo de esta publicacion es demonstrar la ejemplar presencia de
Maria en el descubrimiento y construcciéon de la Iglesia como también el
estilo mariano en la realizacion de las vocaciones cristianas en la formacién
de la comunion eclesiastica. El deber del cristiano consiste en la participacion
en la comunién de la Iglesia y realizacidn en ella los principios morales
y obligaciones, penetrados con el estilo del apostolado mariano. La vida moral
penetrada con el espiritu mariano se hace una inspiraciéon de hacer de la
Iglesia una verdadera casa y escuela de la comunidad y un rechazo radical
todo aquello que destruye y rompe unidad y amor fraternal. Este espiritu de
unidad y amor que emana de la Iglesia es un fundamento de mantenerse en
la comunidad de los hijos de Cristo a ejemplo de Maria, fiel realizacion de su
vocacion y enriquecimiento de los carismatos recibidos.
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RODZINA - DOMOWY KOSCIOL,
KTORY SLUZY I EWANGELIZUJE

Tre$¢: Wprowadzenie; 1. Rodzina w stuzbie Ewangelii; 2. Rodzina w stuzbie zyciu i mito$ci; 3. Ro-
dzina w stuzbie czlowiekowi; 4. Rodzina w stuzbie spoleczenstwu i Ko$ciotowi; Zakonczenie.

Wprowadzenie

Rodzina jest wspolnota, ktdra jako miejsce narodzin kazdego czlowie-
ka jest ze swej natury ta, ktéra ma czlowiekowi stuzy¢ w rozwoju jego bytu
osobowego, w rozwoju jego czlowieczenstwa. Rodzina chrzescijaniska jest
takze podstawowym miejscem gloszenia i dzielenia si¢ Ewangelia, ktéra
jednoczesnie jest pierwsza postuga okazywang cztowiekowi.

Zadanie stuzby czlowiekowi plynie z nauczania Chrystusa: ,Wszystko,
cokolwiek uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych Mniescie
uczynili” (Mt 25, 40). Podobnie zadanie gloszenia Ewangelii wyptywa z po-
lecenia, ktore Chrystus Pan zostawil uczniom po swoim Zmartwychwstaniu,
kiedy to: ,,Rzekt do nich: «Idzcie na caly §wiat i gloscie Ewangelie wszelkie-
mu stworzeniu! Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie
uwierzy, bedzie potgpiony»” (Mk 16, 15-16). Polecenie to, mimo, iz skiero-
wane jest do Apostoléw zobowigzuje kazdego ucznia Chrystusa do gloszenia
Ewangelii, centrum ktorej jest sam Jezus Chrystus. Poznanie Chrystusa rodzi
pragnienie dzielenia si¢ Nim, i to dzielenie jest juz ewangelizacja, a ewangeli-
zacja jest jedna z pierwszych postug, ktéra czlowiek moze uczyni¢ drugiemu
czlowiekowi. Celem ewangelizacji jest wiara. ,Wiara jest najpierw osobowym
przylgnieciem do Boga; rownoczesnie i w sposob nierozdzielny jest ona dobro-
wolnym uznaniem calej prawdy, ktérg Bog objawit. Jako osobowe przylgniecie
czlowieka do Boga i uznanie prawdy, ktéra On objawil, wiara chrzescijariska
rézni sie od wiary w osobe ludzka. Jest wiec stuszne i dobre powierzyc¢ sie cal-
kowicie Bogu i wierzy¢ w sposéb absolutny w to, co On méwi”™'. Aby jednak

! KatecHizMm Ko$ciora KATOLICKIEGO 150. Por. M. BRZEZINSKI, Rodzina wspdlnotg
ewangelizacji w Swietle wybranych dokumentéw Kosciola, w: ]. GORBANIUK, B. PARYSIEWICZ
(red), Rodzina wobec wspélczesnych wyzwan spoteczno-kulturowych, Lublin, 2009, s. 165.
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czlowiek moégt ustysze¢ o Bogu i uwierzy¢ w Niego potrzebni sg ci, ktérzy Boga
i prawde o Bogu objawionym w Jezusie Chrystusie beda glosi¢. Uczy $wiety
Pawel: ,Wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ slyszy” (Rz 10, 17), a ,,jakze mieli uwie-
rzy¢ w Tego, ktdrego nie slyszeli? Jakze mieli uslysze¢, gdy im nikt nie glosil?
Jakze mogliby glosi¢, jesliby nie zostali postani?” (Rz 10, 14-15). Wypelnie-
nie polecenia Chrystusa ,,IdZcie na caly $wiat i gloscie Ewangeli¢ wszelkiemu
stworzeniu!” (Mk 16,15), ma wigc doprowadzi¢ do spotkania z Bogiem i do
wiary w Niego. Spotkanie czlowieka z Chrystusem prowadzi w konsekwencji
do stuzby czlowiekowi, Kosciolowi i spoleczenstwu.

1. Rodzina w stuzbie Ewangelii

Stowa Chrystusa ,,Idzcie i gloscie” (Mt 10,7) skierowane do Apostotow
sg postaniem do gloszenia Ewangelii. Takze §w. Pawel w Liscie do Rzymian
wskazuje na konieczno$¢ bycia postanym by gtosi¢ Dobra Nowing (Por.
Rz 10, 15). Nauczanie Kosciota podkresla fakt, iz nikt, zadna pojedyncza
osoba, ani zadna wspdlnota, nie moze sama sobie glosi¢ Ewangelii>. Nalezy
jednak pamietac, ze Chrystus pelni swe prorocze zadanie nie tylko przez
hierarchie, ale takze przez $wieckich, ktérych po to ustanowil swiadkami
oraz wyposazyl w zmyst wiary i faske stowa: pouczanie kogos$ by dopro-
wadzi¢ go do wiary, jest rowniez zadaniem kazdego wierzacego’. Wierni
$wieccy sg zobowigzani do dawania $wiadectwa o Bogu i wypelniania swo-
jej misji ewangelizacyjnej, to znaczy gloszenia Chrystusa poprzez $wiadec-
two zycia, jak rowniez poprzez stowo. W przypadku swieckich ta ewange-
lizacja nabiera swoistego charakteru i szczegdlnej skutecznosci przez to, ze
dokonuje si¢ w zwyklych warunkach wtasciwych $wiatu*. Gloszenie przez

* Pierwszymi «urzedowymi» glosicielami ewangelii sg kaptani, ktérzy dzigki sakramentowi
kaplanstwa otrzymuja udzial w ewangelicznym dziele samego Chrystusa. Podkresla to
Katechizm Kosciota Katolickiego: ,Nikt nie moze sam siebie upowazni¢ do gloszenia
Ewangelii. Postany przez Pana moéwi i dziala nie przez swoj wlasny autorytet, ale na mocy
autorytetu Chrystusa; nie jako cztonek wspolnoty, ale méwiacy w imieniu Chrystusa.
Nikt nie moze sam sobie udzieli¢ faski, ale musi ona by¢ dana i ofiarowana. Zakfada to
szafarzy laski, upowaznionych i uzdolnionych przez Chrystusa. Od Niego otrzymuja oni
«$wieta wladze» dziatania in persona Christi Capitis. Wladze, dzigki ktorej postani przez
Chrystusa czynia i daja na mocy daru Bozego to, czego nie moga czyni¢ i dawa¢ sami
z siebie, tradycja Kodciota nazywa «sakramentem». Ta wiadza jest przekazywana w Kosciele
za posrednictwem osobnego sakramentu”. KKK 875.

3 Por. KKK 904. Por. Sw. Tomasz z AKWINU, Summa Teologhiae, 111, 71, 4, ad 3. Por.
M. BRzEZINSKI, Rodzina wspélnotg ewangelizacji..., s.165.

* Por. KKK 905. Por. SOBOR WATYKANSKI II, Lumen gentium, n. 35. Por. KONFERENCJA
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swieckich Ewangelii w ,,zwyklych warunkach wlasciwych $wiatu” dotyczy
w sposdb szczegolny ewangelizacyjnej misji rodziny. Rodzina jest bowiem
pierwszym naturalnym $rodowiskiem przekazywania wiary, gloszenia sto-
wa Bozego i dzielenia si¢ spotkaniem z Bogiem, a wszystko to dokonuje
sie w atmosferze wzajemnej rodzinnej mitosci i zaufania. Wszyscy jeste-
$my powolani do tego, aby w codziennym zyciu dawa¢ swiadectwo Ewan-
gelii o zbawieniu. Rodzice majg by¢ $wiadkami Ewangelii wobec dzieci
i mlodziezy, a mtodzi majg nie$¢ Dobrag Nowing swoim réwiesnikom, kto-
rzy czestokro¢ tracg poczucie sensu zycia, zagubieni posroéd wrazen, ja-
kie proponuje $wiat’. Majg by¢ §wiadkami Ewangelii takze wobec swoich
rodzicow.

Wspolnota rodzinna jest pierwsza i naturalng wspolnota, w ktdrej do-
konuje sie spos$rod wielu innych zadan przez nig realizowanych, takze glo-
szenie Ewangelii. Zadanie to bierze swoj poczatek w sprawowaniu sakra-
mentu malzenstwa. Przyjecie sakramentu malzenstwa jest «wyznaniem
wiary» przez matzonkow, jest przyjeciem i gloszeniem Stowa Bozego - Do-
brej Nowiny o mitosci malzenskiej i domaga si¢ ono przedluzenia na cate
zycie malzenskie i rodzinne®. Jest to zadanie ewangelizacyjne, do ktérego
malzonkowie zobowigzujg sie juz na poczatku ich wspolnej matzenskiej
drogi i jest ono potwierdzeniem misji, do ktérego zobowigzany jest kazdy
chrzedcijanin na mocy sakramentu chrztu $wietego i bierzmowania. Sa-
krament malzenstwa uzdalnia do realizacji tej misji w nowy sposéb - jako
wspolnota.

Czytamy w Familiaris consortio, iz to sakrament malZenstwa, jest tym,
ktéry podejmuje na nowo i naklada obowigzek wszczepiony na chrzcie
swietym i bierzmowaniu - obrony i szerzenia wiary. Jednoczesnie czyni on
malzonkéw i rodzicow chrzescijanskich swiadkami Chrystusa az po krance
ziemi, oraz prawdziwymi i wlasciwymi misjonarzami milosci i zycia’. To
wlasnie poprzez laske sakramentu malzenstwa rodzice otrzymali zadanie
i przywilej ewangelizowania swoich dzieci. Stajg si¢ glosicielami Ewangelii
i dlatego mozliwie jak najwczesniej powinni wprowadzac¢ swoje dzieci w ta-

Ep1skoPaTU PoLski, Stuzyé prawdzie o malzenstwie i rodzinie (19.06.2009), n. 126.

> Por. Z. WIETRZAK (red.), Leksykon wypowiedzi Jana Pawla II do Polakéw, Krakow 2006,
s. 81. Por. JAN Pawee II, Christifideles laici (30.12.1988), n. 33-36. JAN PaweL I, Familiaris
consortio (22.11.1981), n. 55. Por. M. BRZEZINSKI, Rodzina wspdlnotg ewangelizacji..., s. 167.

¢ Por. FC 51. Por. M. BRZEZINSKI, Rodzina wspolnotg ewangelizacji..., s.171-172.
Por. KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Stuzyé prawdzie o malzeristwie i rodzinie, n. 129.

7 Por. FC 54. Por. M. BRZEZINSKI, Rodzina wspélnotg ewangelizacji..., s. 172.
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jemnice wiary, ktdrej sa dla nich «pierwszymi zwiastunami». Od wczesne-
go dziecinstwa powinni je wlacza¢ w zycie Kosciota, a rodzinny styl zycia
i atmosfera milo$ci domu rodzinnego powinna pomagac¢ im rozwija¢ zdol-
no$¢ do milosci, ktdéra na cale zycie pozostanie autentycznym poczatkiem
i podporg ich zywej wiary®.

Sobér Watykanski II, nazywa rodzine «Kosciotem domowym» (Ecclesia
domestica). To wlasnie w rodzinie, przy pomocy stowa i przyktadu rodzice
winni by¢ dla dzieci swoich pierwszymi zwiastunami wiary, pielegnujac wia-
$ciwe kazdemu z nich powolanie, ze szczeg6lng zas troskliwoscig powotanie
duchowe’. Podkresli¢ tu nalezy fakt, ze w rodzinie ewangelizacja dokonu-
je sie w atmosferze mitosci, za§ malzonkowie i rodzice chrzescijanscy idac
wlasna droga, przez cale zycie podtrzymuja si¢ wzajemnie w lasce i wier-
nej miloéci. Przyjmowanemu zas z mito$cia potomstwu wpajaja chrzescijan-
skie nauki i ewangeliczne cnoty. W ten sposob daja przyktad niestrudzonej
i szlachetnej milosci, stajac sie Swiadkami oraz wspotpracownikami ptodno-
$ci Matki — Kosciofa' w realizacji misji ewangelizacyjne;.

Najlepszym sposobem kontynuacji tej misji w rodzinie, jak wskazuje Be-
nedykt XVI, jest wspolne bycie rodzicéw z dzie¢mi, wspdlna modlitwa i ak-
tywne uczestnictwo w zyciu Koéciota. Podczas Swiatowego Spotkania Ro-
dzin w Walencji Ojciec Swiety tak moéwit: ,,Chrzescijariska rodzina przekazu-
je wiare, kiedy rodzice ucza swoje dzieci modli¢ si¢ i modla sie razem z nimi,
kiedy przysposabiajg je do przyjecia sakramentéw i wprowadzaja je w zycie
Kosciota; kiedy wszyscy si¢ gromadza, aby razem czyta¢ Biblig, rozjasniajac

zycie rodzinne $wiatlem wiary i wielbiac Boga jako Ojca™!. Innymi stowy

8 Por. KKK 2225. Por. CL 34. Por. M. Brzezinski, Rodzina wspélnotg ewangelizacji..., s. 172.
Por. KKK 1656. ,,Chrzescijaniski dom rodzinny jest miejscem, gdzie dzieci otrzymuja
pierwsze gloszenie wiary. Dlatego dom rodzinny stusznie jest nazywany «Kosciotem
domowym», wspdlnota taski i modlitwy, szkota cnét ludzkich i mitosci chrzescijanskiej”
KKK 1666. W. TABACZYNSKI, Rodzina. Pojecie, w: E. OzorROWSKI (red), Stownik matzeristwa
i rodziny, Warszawa — Lomianki 1999, s. 388. Por. KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI,
Stuzyé prawdzie o matzenistwie i rodzinie, n. 93. Por. M. Brzezinski, Rodzina wspolnotg
ewangelizacji..., s.170.

10 Por. KK 41.

BENEDYKT XVI, Rodzice, BgdZcie przyktadem wiary, nadziei i milosci. Homilia na
zakoticzenie V Swiatowych Spotkar Rodzin, Walencja 9 VII 2006. Podobng wypowiedz
znajdujemy w Katechizmie Ko$ciota Katolickiego: ,Rodzice powinni rozpoczaé wychowanie
do wiary od wczesnego dziecinstwa. Zaczyna sie ono juz wtedy, gdy cztonkowie rodziny
pomagaja sobie wzrasta¢ w wierze przez §wiadectwo zycia chrzescijanskiego zgodnego
z Ewangelia. Katecheza rodzinna poprzedza i ubogaca pozostale formy nauczania wiary
i towarzyszy im. Zadaniem rodzicéw jest nauczy¢ swoje dzieci modlitwy oraz pomdc im
odkry¢ powotanie jako dzieci Bozych”. KKK 2226.
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mozna powiedzie¢, ze jest to swoisty przekaz wiary w rodzinie, wyrazajacy
si¢ poprzez dzielenie si¢ rodzicow swoja wiarg z dzie¢mi. Poprzez takie wy-
darzenia przekazywana jest prawda, ktdra pomaga zrozumie¢ dzieciom, jak
wazna w ich zyciu jest wiara, jak wazny jest Bog i jak mocno sami Go kocha-
ja. Tym samym rodzice uczg dzieci poznawac Boga i prowadza je do spotka-
nia z Nim w stowie Bozym, w Kosciele, w Sakramentach. ,,Rodzina chrze-
$cijanska jest bowiem pierwsza wspdlnota powolang do gloszenia Ewangelii
osobie ludzkiej, ktdra jest w stalym rozwoju, i doprowadzenia jej poprzez
stopniowe wychowanie i katechezg, do pelnej dojrzalosci ludzkiej i chrzesci-
janskiej”'2. Zycie rodziny ma stawac sie drogg wiary, droga inicjacji chrzesci-
janskiej oraz szkotg nasladowania Chrystusa. W rodzinie $wiadomej takiego
daru wszyscy czlonkowie ewangelizuja i podlegaja ewangelizacji. Na mocy
postugi wychowania rodzice, poprzez przyklad wlasnego zycia, sg pierwszy-
mi glosicielami Ewangelii wobec dzieci. Modlac sie z nimi i czytajac stowo
Boze, wlaczajac dzieci poprzez stopniows inicjacje chrzescijanska do Ciala -
eucharystycznego i koscielnego — Chrystusa, staja si¢ rodzicami w pelni, nie
tylko rodzicielami zycia fizycznego, ale i tego, ktdre przez odrodzenie Ducha
Swietego ptynie z Krzyza i zmartwychwstania Chrystusa', a wiec zycia du-
chowego. Rodzice nie tylko dzielg sie z dzie¢mi Ewangelia, ale moga odebraé
od nich Ewangeli¢ wyrazona glebokim stylem zycia. Rodzina staje si¢ $wiad-
kiem Dobrej Nowiny dla wielu rodzin oraz dla otoczenia, w ktérym zyje.
To apostolskie zadanie rodziny jest zakorzenione w chrzcie §wietym, a przez
taske sakramentu malzenstwa otrzymuje nowa moc dla przekazywania wia-
ry, dla uswiecenia i przemiany wspodlczesnego spoteczenstwa wedle zamystu
Bozego'. Sobér Watykanski II przypomina, iz to ,,chrze$cijaniscy matzonko-
wie s wzajemnie dla siebie, dla swoich dzieci i innych domownikéw wspét-
pracownikami faski i $wiadkami wiary. Oni sg dla swych dzieci pierwszymi
glosicielami wiary i wychowawcami; sfowem i przykladem przysposabiaja
je do zycia chrzescijanskiego i apostolskiego, roztropnie stuzg im pomoca
w wyborze drogi zyciowej, a odkryte u nich w danym wypadku powolanie
do stuzby Bozej, pielegnuja z wielka troskliwoscig. Zawsze byto obowigzkiem
malzonkow, a dzi$ stanowi najwazniejsza czes¢ ich apostolstwa: ukazywac
i potwierdza¢ swoim zyciem nierozerwalno$¢ i $wieto$¢ wezta matzenskiego;
mocno podkresla¢ prawo i obowigzek rodzicéw i opiekunéw do chrzescijan-

12 FC 2. Por. DYREKTORIUM DUSZPASTERSTWA RoDzIN (01.05.2003), n. 7.
B Por. FC 39. Por. M. BRZEZINSKI, Rodzina wspélnotqg ewangelizacji..., s. 168.
4 Por. FC 52.
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skiego wychowania dzieci; broni¢ godnosci i naleznej autonomii rodziny”**.

Zobowigzanie do realizacji i wypelnienia tej misji malzonkowie, przyjmu-
ja wraz ze sprawowanym sakramentem malzenstwa. Przyjmuja je nie tylko
wzgledem siebie jako malzonkéw, ale réwniez zobowiazujg si¢ do tego, ze
beda glosi¢ Ewangeli¢ swoim dzieciom. Sprawujac sakrament malzenstwa
kaptan w imieniu Kosciota stawia pytanie: «Czy chcecie z miloscig przyja¢
i po katolicku wychowa¢ potomstwo, ktérym was Bog obdarzy?» Malzonko-
wie odpowiadaja «tak»'®. To pytanie mozna postawi¢ inaczej: «czy chcecie
wychowac w wierze swoje dzieci, czy chcecie by¢ dla nich pierwszymi ewan-
gelizatorami, glosicielami Jezusa Chrystusa i uczy¢ je wiary i mitosci do Nie-
go?» To mozna czynic¢ tylko wtedy, jesli samemu posiada sie wiare i jest sie
w osobowej relacji z Jezusem, ktdry jest centrum ewangelicznego przestania.

Do tego pytania powraca si¢, kiedy matzonkowie jako rodzice przyno-
sz swoje dziecko do Kosciola proszac o sakrament chrztu dla swego dziec-
ka. Chrzest jest sakramentem wiary. Wiara jednak potrzebuje wspdlnoty
wierzacych. Kazdy wierny moze wierzy¢ jedynie w wierze Kosciofa. Pada
pytanie do katechumenéw lub rodzicéw: «O co prosicie Kosciét Bozy?».
Odpowiadaja: «O chrzest!». I dalej: «Proszac o chrzest przyjmujecie na sie-
bie obowigzek wychowania dziecka w wierze Ko$ciota. Czy jestescie swia-
domi tego obowiazku?» Aby mogta rozwijac si¢ faska chrztu, potrzebna jest
pomoc rodzicow'. Widzimy wiec, ze aby rodzice mogli wypelni¢ to zada-
nie, do ktérego sie zobowigzali, potrzebuja sami ciaglego i nieustannego
pogtebiania swojej wiary i zazylosci z Chrystusem. W przyszlosci ten dar
wiary przekazany dzieciom i wypelniona przez nich misja ewangelizacyjna
wzgledem swoich dzieci, moze zaowocowac tym, ze z kolei dzieci przyczy-
niajg si¢ do wzrostu swoich rodzicow w swietosci'®, w wierze i miltosci do
Boga poprzez swoja spontanicznos¢, mlodos¢ i autentycznos¢ wiary.

2. Rodzina w stuzbie Zyciu i milosci

Rodzina chrzescijanska Zyjaca Ewangelig i gltoszaca swoim zyciem
Chrystusowg Ewangelie staje sie¢ wspolnota stuzby. Sobor Watykanski 11

5 SoBOR WaTYKANSKI II, Apostolicam actuositatem, n. 11.

16 Por. Obrzedy sakramentu malzenstwa dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice
1996, n. 60. JAN Pawet 11, List do rodzin (02.02.1994), n. 16.

7" Por. KKK 1253-1255. Obrzedy chrztu dzieci dostosowane..., n. 39. Por. M. BRZEZINSKI,
Rodzina wspélnotg ewangelizacji..., s.172.

' Por. KKK 2227.

136



Rodzina - domowy kosciol, ktéry stuzy i ewangelizuje

wskazuje, iz wierni §wieccy, mimo ze maja w Chrystusie brata, ktory jest
Panem wszystkiego, nie po to przeciez przyszedl, aby Mu stuzono, lecz aby
sam stuzyl (Por. Mt 20, 28)", jako uczniowie Chrystusa winni stuzy¢ swo-
im braciom. To stuzebne zadanie ma do zrealizowania takze rodzina. Pod-
stawowe formy stuzby, ktére sa do zrealizowania w codziennym zyciu przez
rodzine chrzedcijaniska, stanowi juz sama istota bycia rodzing. Malzenstwo
i na jego fundamencie zbudowana rodzina jest nazywana wspolnota mi-
tosci i zycia®. To juz w pewnym sensie okresla nam stuzebna funkcje¢ ro-
dziny: stuzba milosci i stuzba zyciu, a jesli stuzba mitosci i zyciu, to stuzba
czltowiekowi w spoteczenstwie i we wspdlnocie Kosciota.

Rodzina chrzescijaniska ozywiana i kierowana nowym prawem Ducha
i bedaca w wewnetrznej komunii z Ko$ciotem zostaje wezwana do prze-
zywania swej «stuzby» mitosci wobec Boga i wobec braci, stuzac czlowie-
kowi stara si¢ przybliza¢ krélestwo prawdy i miltosci®'. Stuzba ta ma by¢
przezywana w duchu Ewangelii, to znaczy, w kazdym bliznim ma dostrzec
obraz Boga. Rodzina chrzescijaniska budujac Kosciét w mitosci, oddaje si¢
na stuzbe cztowiekowi i $wiatu, urzeczywistniajac prawdziwie 6w «postep
ludzki». Do rodzin chrzescijanskich nalezy ksztaltowanie ludzi w mitosci
i praktykowanie miloéci we wszystkich odniesieniach do bliznich tak, aby
milos¢ ogarniata calg wspdlnote, aby byla przepojona poczuciem sprawie-
dliwosci i szacunku dla innych, $wiadoma swej odpowiedzialno$ci wobec
calej spolecznosci*®. Zadanie stuzby zyciu i mitosci w rodzinie wyptywa
z samej natury rodziny jako wspoélnoty Zycia i milosci, opartej na mat-
zenstwie, ktora ma misje¢ strzezenia, objawiania i przekazywania mitosci,
w sposdb szczegolny, gdy malzonkowie stajac si¢ wspotpracownikami Boga
przekazuja zycie i wychowuja je*.

Pierwszym celem stuzby mitosci jest gtoszenie Dobrej Nowiny o Zba-
wieniu, a wiec ewangelizacja. Katechizm Kosciota Katolickiego wskazu-
je, iz: ,jedyny cel nauczania nalezy widzie¢ w mitosci, ktéra nigdy sie nie
skonczy. Mozna bowiem doskonale przedstawi¢ to, co ma by¢ przedmio-
tem wiary, nadziei i dziatania, ale przede wszystkim trzeba zawsze uka-

¥ Por. KK 32

2 Por. SOBOR WATYKAKSKI II, Gaudium et spes, n. 48. FC 17.

21 Por. FC 63.

2 Por. Tamze 64.

» Por. JaN Pawkt 11, Evangelium vitae (25.03.1995), n. 92. M. BRZEZINSKI, Aborcja wyzwaniem
dla duszpasterstwa rodzin, w: M. Z. STEPULAK, Malzeristwo i rodzina wobec aborcji, Lublin
2010, s. 145.
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zywa¢ milo$¢ naszego Pana, by wszyscy zrozumieli, ze kazdy prawdziwie
chrzescijanski akt cnoty nie ma innego zrédla niz milos¢ ani innego celu
niz milo$¢”*. Dzielenie si¢ spotkaniem z Bogiem, dzielenie si¢ wiarg i do-
swiadczeniem mifosci Boga jest pierwszym wyrazem stuzby w rodzinie.
Malzonkowie poprzez wzajemne swiadectwo i gtoszenie Ewangelii sobie,
a potem takze swoim dzieciom, stuza w tym, co najwazniejsze, w odkrywa-
niu prawdy o Bogu, ktory ,,tak $wiat umilowal, ze dat Syna swego Jednoro-
dzonego, aby kazdy, kto w Niego wierzy nie zginal, ale miat Zycie wieczne”
(J 2, 16). Dlatego ,,rodzina otrzymuje misje strzezenia, objawiania i przeka-
zywania milo$ci, bedacej zywym odbiciem i rzeczywistym udzielaniem si¢
milosci Bozej ludzkosci oraz mitosci Chrystusa Pana Kosciolowi, Jego Ob-
lubienicy”®. Jest to zadanie do bycia ewangelizatorami milosci, z ktérego
rodzina nie moze zrezygnowac, aby zachowac swojg tozsamos¢ i pozostaé
wierna misji, do ktérej zostala powolana.

Kolejnym wymiarem stuzby Zzyciu i milosci jest rodzicielstwo. ,W punk-
cie wyjscia rodziny znajduje si¢ rodzicielstwo. Koscidt uczy: odpowiedzial-
ne rodzicielstwo. Odpowiedzialne - to znaczy: godne osobie ludzkiej,
stworzonej «na obraz i podobienstwo Boga» (Por. Rdz 1, 26). Odpowie-
dzialne za mito$¢. Tak: mito§¢, drodzy malzonkowie, mierzy si¢ wlasnie ta
wlasnie rodzicielska odpowiedzialnos$cia. A wigc — rodziny odpowiedzial-
ne za zycie, za wychowanie. Czyz nie o tym wtasnie méwia stowa przysiegi
matzenskiej? Odpowiedzialno$¢ wzajemna: meza za zone, Zony za meza,
rodzicow za dzieci. Odpowiedzialno$¢ ojcowska i odpowiedzialno$¢ ma-
cierzynska™. Odpowiedzialno$¢, ktéra wyraza mitos¢ i jest jednoczesnie
stuzba drugiemu czltowiekowi, stuzbg Bogu i stuzbg milosci.

Rodzicielstwo to nie tylko przekazanie zycia biologicznego. Rodziciel-
stwo obejmuje zrodzenie dziecka w calej ztozonosci jego istoty cielesno -
duchowej i dlatego ,,plodnos¢ mitosci matzenskiej obejmuje takze owoce
zycia moralnego, duchowego i nadprzyrodzonego, jakie przez wychowa-
nie rodzice przekazujac swoim dzieciom. Rodzice sg gtéwnymi i pierwszy-
mi wychowawcami swoich dzieci. W tym sensie podstawowym zadaniem
malzenstwa i rodziny jest stuzba zyciu””. Stuzba zyciu, czyli urzeczywist-
nienie w ciaggu dziejow pierwotnego blogostawienstwa Stworcy: przekazy-
wania — poprzez rodzenie obrazu Boga z czlowieka na czlowieka. Stuzba ta

2 KKK 25.

» FC17.

% Z.WIETRZAK (red.), Leksykon wypowiedzi..., s. 116.
¥ KKK 1653.

138



Rodzina - domowy kosciol, ktéry stuzy i ewangelizuje

nie odnosi si¢ jednak tylko do przekazywania zycia w sensie fizycznym, ale
rozszerza si¢ na owoce zycia moralnego, duchowego i nadprzyrodzonego,
jakie ojciec i matka z racji swego powotania winni przekaza¢ w darze swo-
im dzieciom?®.

Przypominajac podczas homilii przed sanktuarium $w. Jézefa w Ka-
liszu stowa Matki Teresy z Kalkuty, wypowiedziane do uczestnikéw Mig-
dzynarodowej konferencji ONZ na temat Zaludnienia i Rozwoju w Kairze
w 1994 roku, Jan Pawet IT méwit: ,Mowie dzi§ do was z glebi serca — do
kazdego cztowieka we wszystkich krajach $wiata, do matek, ojcow i dzie-
ci w miastach, miasteczkach i wsiach. Kazdy z nas jest tutaj dzigki mito-
$ci Boga, ktory nas stworzyl, i naszych rodzicow, ktorzy nas poczeli i ze-
chcieli obdarzy¢ nas zyciem. Zycie jest najpiekniejszym darem Boga, ktdry
nas stworzyl, i naszych rodzicéw, ktérzy nas przyjeli i zechcieli obdarzy¢
nas zyciem. Zycie jest najpiekniejszym darem Boga. Zostaliémy stworzeni
przez Boga do wyzszych rzeczy - by kochac¢ i by¢ kochanymi”?.

Rodziny chrzescijanskie widzac przez wiar¢ w kazdym czltowieku
dziecko wspolnego Ojca Niebieskiego, beda wielkodusznie wychodzi¢ na-
przeciw potrzebom dzieci i dorostych z innych rodzin, pomagajac im jako
cztonkom jednej Bozej rodziny. W ten sposéb ofiaruja konkretna stuzbe
ludziom z innych rodzin, czgsto potrzebujacych i pozbawionych $rodkow
do zycia. Te stuzbe zyciu i czlowiekowi rodziny chrzescijanskie moga oka-
zaé poprzez wigksza gotowos¢ do adopcji i przysposabiania dzieci pozba-
wionych rodzicéw czy tez opuszczonych i poprzez t¢ stuzbe i pomoc sama
rodzina zostanie ubogacona warto$ciami duchowymi poszerzonego brater-
stwa®. Adopcja, rodzicielstwo zastepcze, prowadzenie rodzinnego domu
dziecka czy rodzinnego pogotowia opiekunczego jest szczegolng forma za-
angazowania w stuzbe zyciu i mitosci, w stuzbe «Ewangelii mitosci». Mal-
zonkowie i rodziny poprzez takie dzieta wypelniajg niezastapiona misje
obroncoéw zycia®. Rodzina przyjmujaca z mitosci dziecko do swojego gro-
na staje sie uczestnikiem blogostawienstw wypowiedzianych przez Chry-
stusa (Por. Mt 25, 34-36) w kontekscie zycia malzenskiego i rodzinnego.
Do nich beda skierowane sfowa: ,,bylem dzieckiem nienarodzonym i przy-
jeliscie Mnie, pozwolili$cie mi si¢ urodzi¢. Bylem dzieckiem opuszczonym

2 Por. FC 28. JaNn Pawet 11, List do rodzin, n. 16.

¥ Por. Z. Wietrzak (red.), Leksykon wypowiedzi..., s. 88.

3 Por. FC 41. Jan Pawet 11, List do rodzin, n. 22.

' Por. KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Stuzyc prawdzie o malzetistwie i rodzinie, n. 133.
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i stali$cie si¢ dla Mnie rodzing. Bylem dzieckiem osieroconym, a adopto-
wali$cie Mnie, wychowujac jak wlasne dzieci¢”**.

Moéwiac do rodzicéw o ich powolaniu, w Lowiczu 14.VI.1999 r., Jan
Pawel IT uczyl: ,,Bog obdarzyt was szczegélnym powotaniem. By zacho-
wac zycie ludzkie na ziemi, powotal do istnienia spotecznos¢ rodzinng. To
wy jestescie strozami i opiekunami zycia jeszcze nienarodzonego, ale juz
poczetego. Przyjmujecie dar zycia jako najwigkszg faske Boga, jako Jego
blogostawienstwo dla rodzicéw, dla narodu i Kosciota. Rodzina powolana
jest réwniez do wychowania swoich dzieci. Pierwszym miejscem gdzie roz-
poczyna si¢ proces wychowawczy mlodego cztowieka, jest dom rodzinny.
Kazde dziecko ma naturalne i niezbywalne prawo do posiadania wlasnej
rodziny: rodzicow i rodzenstwa, wsréd ktdrych rozpoznaje, iz jest osobg
potrzebujacg uczucia milosci i ze tym uczuciem moze obdarzy¢ innych,
a zwlaszcza najblizszych™. Poniewaz rodzice s3 wspotpracownikami Boga
w przekazywaniu zycia, i czynig to z milosci do siebie, do Boga i dziecka,
jako pierwsi maja obowigzek sta¢ na strazy kazdego ludzkiego zycia, broni¢
go i uczyni¢ wszystko, aby doswiadczy¢ tej mitosci, ktéra powotata go do
zycia.

Stuzba zyciu i milosci, ktéra spetnia si¢ w rodzinie dokonuje si¢ wo-
bec wszystkich cztonkéw rodziny, w kazdym okresie jego zycia i zdrowia.
Dotyczy takze 0sob starszych i chorych. Starsi i mtodsi sa, bowiem sobie
nawzajem potrzebni. Przychodzi taki czas w zyciu czlowieka, w ktérym
dzieci zaczynajg odczytywac¢ warunki zycia i potrzeby rodzicéw, a w kon-
sekwencji poprawnie na nie reagowa¢. Pogodne i bezpieczne dziecinstwo,
doswiadczenie miltosci rodzicéw, powinno by¢ zwrdcone w postaci pogod-
nej, otoczonej zZyczliwosdcia i mitoscig starosci ojca i matki. Rodzice i dzieci
maja nalozony przez Boga obowigzek wzajemnego obdarzania si¢ miloscia
i pomoca*. Mitos¢ dzieci wobec starszych wyrazac si¢ bedzie w trojakiej
powinnosci — uczy Jan Pawet II — w akceptacji ich obecnosci, w okazywa-
niu im pomocy i w docenianiu ich zalet®. Ta wzajemna milo$¢ wyptywa
z czwartego przykazania Dekalogu: ,,Czcij ojca twego i matke twoja” (Wj
20, 12). Nie mozna mysle¢ o czci bez milosci, i to zarazem milosci Boga
i blizniego. Chodzi wszakze o bliznich w znaczeniu najblizszym i naj$ci-

32 JaN Pawee 11, List do rodzin, n. 22.

¥ Por. Z. WIETRZAK (red.), Leksykon wypowiedzi..., s. 328-329.

**  Por. KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Stuzyc prawdzie o malzetistwie i rodzinie, n. 116.
»  Por. JaN Pawet II, List do 0sob w podesztym wieku (01.10.1999), n. 12.
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$lejszym, a wigc wobec rodzicédw i dzieci*. Pelne i konsekwentne prze-
strzeganie tego przykazania jest Zrédlem milosci dzieci do rodzicow, oraz
podkresla silng wiez miedzy pokoleniami. Tam gdzie to przykazanie jest
akceptowane i wiernie zachowywane, ludzie starzy nie musza si¢ obawia¢,
ze zostang uznani za bezuzyteczny i ktopotliwy ciezar®, ze zostang odrzu-
ceniu i zapomniani. Oni, tak jak kazdy cztowiek potrzebuja doswiadcza¢
milosci, a moze nawet bardziej osoby chore i przezywajace «jesien zycia»,
przygotowujacy sie do przekroczenia progu $mierci tym bardziej potrze-
buja doswiadczenia mitosci swoich najblizszych?®, poczucia bycia potrzeb-
nymi mimo choroby, niedoleznosci i starosci. Czes$¢ i milos¢ jest afirmacja
czlowieka, dlatego, ze jest czlowiekiem, ze jest «tym» cztowiekiem®. Swia-
domos$¢ wigzi rodzinnej jest bardzo wazna dla chorego i starszego, dlate-
go rodzina powinna si¢ stara¢ stworzy¢ jak najlepsze warunki znoszenia
i pokonywania tego okresu zycia. Na rodzinie spoczywa bowiem wszelka
odpowiedzialnoé¢ za kazde ludzkie zycie, gdyz jest ona wspdlnota «zycia
i mitosci». Jest to mitos¢, ktdra staje sie bezinteresownym darem, przyje-
ciem i ofiarowaniem. Wyraza si¢ w akceptacji, szacunku i czci wobec kaz-
dego zycia od poczecia az do naturalnej Smierci®.

3. Rodzina w stuzbie czlowiekowi

Moglismy juz zauwazy¢, wskazujac na role rodziny w stuzbie zyciu
i mitosci, iz wypelnienie tej misji jest stuzbg cztowiekowi. ,,Czlowiek jest
dobrem wspdlnym. Jest dobrem wspdlnym rodziny i ludzkosci, poszcze-
golnych spotecznosci oraz spoleczenstw”!. To dobro, ktérym jest czlowiek
mozna dostrzec dokladnie dzieki wierze. Jan Pawel II wskazywal, iz to wia-
$nie ,,okiem wiary w sposéb szczegdlnie wyrazny mozemy dostrzec nie-
skonczong wartos¢ kazdej ludzkiej istoty. Ewangelia gtoszac dobrg nowine
o Jezusie jest rowniez dobra nowing o czlowieku — wedlug jego wielkiej
godnosci. Uczy nas Ewangelia wrazliwos$ci na cztowieka™?. Dom rodzin-

% Por. JAN Pawer 11, List do rodzin, n. 15.

7 Por. JaN Pawet 11, List do 0s6b w podesztym wieku, n. 11.

% Por. KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Stuzy¢ prawdzie o matzenistwie i rodzinie, n. 118.

¥ Por. JAN Pawer 11, List do rodzin, n. 15.

% Por. M. BRZEZINSKI, Rodzina wobec choroby i cierpienia, w: W. GALAZKA (red.), Duchowos¢
cierpienia, Warszawa 2010, s. 140-141. JaN Pawet I, Evangelium vitae, n. 92.

1 JaN Pawet II, List do rodzin, n. 11. Por. ]. RuszczYXsKl1, Rodzina. Szkota cnét spotecznych,
w: E. Ozorowsk1 (red), Sfownik matzeristwa i rodziny, Warszawa — Lomianki 1999, s. 392.

2 Z. WIETRZAK (red.), Leksykon wypowiedzi..., s. 88. Por. M. BRZEZINSKI, Rodzina wspélnotg
ewangelizacji..., s. 168.
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ny, w ktérym zyje sie na co dzien Ewangelia, staje si¢ pierwsza szkolg zy-
cia chrzescijanskiego i szkolg bogatszego czlowieczenstwa. W nim dziec-
ko uczy si¢ wytrwalosci i radosci pracy, mitosci braterskiej, wielkoduszne-
go przebaczania, nawet wielokrotnego, a zwlaszcza oddawania czci Bogu
przez modlitwe i ofiar¢ ze swego zycia®. I dlatego, rodzina zyjaca Ewange-
lig glosi ja przede wszystkim swoim Zzyciem poprzez stuzbe konkretnemu
czltowiekowi. Stuzac cztowiekowi, temu nienarodzonemu, jak i narodzo-
nemu, dorastajagcemu, miodziencowi i juz przezywajacemu «jesien swego
zycia» rodzina staje si¢ «szkolg bogatszego czlowieczenstwa». Dokonuje si¢
to poprzez taske i milos¢ wobec dzieci, wobec chorych i starszych; poprzez
wzajemna codzienng stuzbe wszystkim, poprzez dzielenie si¢ dobrami, ra-
dosciami, cierpieniami. Zadanie to bedzie ulatwione, jesli rodzice beda
wykonywaé swoja niezbywalng wiladze jako prawdziwg i wlasciwg «stuz-
be», czyli postuge podporzadkowang dobru ludzkiemu i chrzescijanskiemu
dzieci, a w szczegdlnosci umozliwieniu im osiggniecia prawdziwie odpo-
wiedzialnej wolnosci. Ow cel rodzice osiggng jesli zachowaja zywa $wia-
domo$¢ «daru», ktdry stale otrzymuja w dzieciach*. W rodzinie uczymy
sie najpierw «by¢» czlowiekiem: mezem/zong, ojcem/matka, mezczyzna/
kobieta. Nigdy nie wolno zrezygnowac z troski o rozwoj wlasny i dojrza-
tego cztowieczenstwa w swojej rodzinie. To, co prawdziwie ludzkie, czego
czlowiek uczy sie w rodzinie — cho¢ zwyczajne i proste stanowi olbrzymia
warto$¢ i jest niezbedne do zycia®. ,Rodzina jest szkola humanizacji czlo-
wieka, w ktérej wzrasta, by stac si¢ prawdziwym czlowiekiem. W tym sen-
sie doswiadczenie milosci rodzicow pozwala dzieciom uswiadomié¢ swoja
godnos¢ dzieci™® — méwil Benedykt XVI podczas spotkania z rodzinami
z calego swiata w Walencji.

I réwniez tu, w wychowaniu, w stuzbie mfodemu czlowiekowi w dora-
staniu do prawdziwego czlowieczenstwa, trzeba wskaza¢ na role osob star-
szych w rodzinie. I to w podwdjnym wymiarze. Po pierwsze sg to osoby,
ktore ze wzgledu na swoj wiek potrzebuja niejednokrotnie fizycznej pomo-
cy miodszych cztonkéw rodziny, ale z drugiej, sa czesto wymownym przy-
ktadem zdumiewajacej mlodosci i zywotnosci ducha. Potrafig pobudzac do
dzialania tych, z ktérymi sie spotykaja, ale sg czgsto «zywymi bibliotekami»

4 Por. KKK 1657.

“ Por. FC21.

* Por. KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Stuzy¢ prawdzie o matzeistwie i rodzinie, n. 41.

¢ BENEDYKT XVI, Rodzina niezastgpionym dobrem dla narodow. Przemoéwienie z czuwania
modlitewnego podczas V Swiatowych Spotka#i Rodzin, Walencja 8.VIL.2006.
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madrosci, straznikami bezcennego dziedzictwa ludzkiego i duchowego, sa
oparciem dla mtodych, ktorzy stawiaja pierwsze kroki w zyciu i szukaja
swojej drogi?. Sg, wigc tymi, ktoérzy ukazujg prawdziwe ludzkie wartosci
stuzac radg, stowem, przykladem zycia w odkrywaniu tego, co najwazniej-
sze, w odkrywaniu czlowieczenstwa. ,Niech dziadkowie znéw beda aktyw-
nie obecni w rodzinach, w Kosciele, w spoleczenstwie. Gdy chodzi o rodzi-
ny, niech dziadkowie nadal pelnig w nich role swiadkéw jednosci, wartosci
opartych na wiernosci jedynej mitosci, ktdra rodzi wiare i rado$¢ zycia™.
Bedac swiadkami tych wartosci stuza w sposob szczegdlny najmiodszym
cztonkom rodziny w uczeniu sie¢ tego, co wazne w zyciu, w dojrzewaniu
do pelni czlowieczenstwa, w szacunku do czlowieka, i w mitosci do Boga
i blizniego.

4. Rodzina w sluzbie spoleczenstwu i Kosciolowi

Kolejnym wymiarem stuzby realizowanej przez rodzing jest stuzba spo-
teczenstwu i Koéciolowi. Juz poprzez sama stuzbe zyciu i cztowiekowi ro-
dzina stuzy takze spoleczenstwu. Rodzina jest wspdlnotg oséb, najmniejsza
komorka spoteczna, a jako taka jest instytucja podstawows dla Zycia kazde-
go spoleczenstwa®’, w tym takze dla spolecznosci, jaka jest Koscidt. Opar-
ta na malzenstwie mezczyzny i kobiety, monogamiczna i trwata rodzina
jest koniecznym i niezastgpionym fundamentem spoleczenstwa®. W ro-
dzinie, bowiem rodza si¢ i wychowuja obywatele, w niej znajduja takze
pierwsza szkote cnét spotecznych, ktdre stanowig o zyciu i rozwoju spote-
czenstwa®'. Rodzina stanowi wspolnote, ktéra obejmuje i spetnia wszystkie
funkcje spoteczne. Rodzina uczy zy¢ we wspdlnocie, w spoteczenstwie, to
wlasnie w rodzinie czlowiek uczy si¢ dziatan i zachowan spotecznych™. Po-
wolani do malzenstwa i realizujacy to powolanie poprzez zycie malzenskie
i rodzinne majg duzy wplyw na spoleczenstwo. Rozwijaja si¢ oni w niepo-

¥ Por. JaAN Pawee 11, List do 0s6b w podesztym wieku, n. 12. PAPIESKA DS. SPRAW SWIECKICH,

Godnos¢ i postannictwo ludzi starszych w Kosciele i swiecie (01.10.1998).

BENEDYKT XVI, Dziadkowie sq cennym skarbem kazdej rodziny. Przemowienie do

uczestnikow XVIII Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Rady ds. Rodziny (05.04.2008).

% Por. JaN PawEgt 11, List do rodzin, n. 17.

0 Por. SOBOR WATYKANSKI II, Apostolicam actuositatem, n. 11. FC 42. KONFERENCJA
Ep1skoPATU PoLskl, Stuzy¢ prawdzie o malzenistwie i rodzinie, n. 143.

' Por. FC 42. Por. K. MAJDANSKI, J. BAjpA. B. MIERZWINSKI (red.), Teologia matzeristwa
i rodziny, T. 1., Warszawa 1980, 134.

2 Por. J. RuszczyXskl1, Rodzina. Szkota cnot spolecznych, s. 392.
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wtarzalny sposdb i odgrywaja niezastgpiong role w spoteczenstwie przede
wszystkim poprzez realizacje dwoch fundamentalnych i wzajemnie kom-
plementarnych aspektéw swego powolania: bedac malzonkami i rodzica-
mi. Zrodzenie dziecka nie moze by¢ widziane bowiem jedynie z biologicz-
nego punktu widzenia. Bycie ojcem i me¢zem, bycie Zong i matka wyznacza
nieprzekraczalne granice zaréwno intensywnosci, jak i aspekty ich zaanga-
zowania w prace zawodowg i Zycie spofeczne®. Budowanie spoteczenstwa
i tadu spotecznego jest $cisle podporzadkowane tajemnicy zycia ludzkiego,
objawiajacego si¢ w fonie rodziny niosgcej ze soba transcendentne powofla-
nie Boze. W ten sposéb powolanie rodziny wyznacza kierunek powotania
spotecznosci ludzkiej jako takiej**. Realizacja powolania rodziny i zaanga-
zowanie rodziny w zycie spoteczenstwa stuzy nie tylko utrzymaniu i roz-
wojowi rodziny i kazdemu z jego cztonkdw, ale nade wszystko stuzy roz-
wojowi spoleczenstwa.

Stuzba czlowiekowi poprzez wychowanie, ktére dokonuje si¢ w rodzi-
nie sprawia, ze rodzina staje si¢ szkolg cnét spotecznych®. Wychowanie,
ktére dokonuje si¢ w rodzinie stuzy spoteczenstwu, gdyz od niego w du-
zej mierze zalezy funkcjonowanie spoteczenstwa. Wychowanie jest pod-
porzadkowane dobru wspélnemu spolecznosci, w ktorej osoba jest wycho-
wywana, ksztaltowana, zyje i dziala, ale dlatego, Ze dobro wspolne jakiej-
kolwiek spolecznosci nie moze by¢ rozpatrywane i okreslane, jesli nie wez-
mie si¢ pod uwage dobra osoby*’. Wraz z darem zycia cztowiek otrzymuje
w rodzinie cale dziedzictwo doswiadczen. Trzeba wiec podkreslic w tym
miejscu, niezbywalne prawo i obowiazek, jaki maja rodzice w przekazy-
waniu tego dziedzictwa dzieciom. To rodzice jako pierwsi i niezastgpieni
nauczyciele, maja pomaga¢ dzieciom w odkrywaniu ich wlasnej tozsamo-
$ci, wprowadzac je w zycie spoleczne, uczy¢ korzystania z wolno$ci mo-
ralnej, zdolnosci do kochania, a nade wszystko prowadzi¢ na spotkanie
z Bogiem*. Wychowanie zmierza do przekazania wartosci, wzorcéw za-
chowan i wytworzenia takich postaw, ktére czynig wychowanka aktywnym
i pozytecznym czlonkiem spoleczenstwa, przyczyniajacego si¢ do uczest-

> Por. KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Stuzyc prawdzie o malzetistwie i rodzinie, n. 43.

>t Por. K. MAJDANSKI, J. BAJjDA. B. MIERZWIKSKI (red.), Teologia matzeristwa i rodziny, s. 135.

> Por. SOBOR WATYKANSKI II, Gravissimum educationis, n. 3. FC 36.

Por. J. Majka, Wychowanie chrzescijariskie - wychowaniem personalistycznym,

w: F. ApAMSKI (red.), Wychowanie w rodzinie chrzescijatiskiej, Krakow 1984, s. 46-47.

7 Por. BENEDYKT XVI, Rodzice, Bgdzcie przyktadem wiary, nadziei i mitosci. Homilia na
zakoticzenie V Swiatowych Spotkar Rodzin, Walencja 9.VI1.2006.
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nictwa przez niego w realizacji dobra wspdlnego okreslonej grupy spolecz-
nej i calego spoteczenstwa®. W rodzinie dokonuje si¢ specyficzne «zrodze-
nie» cztowieka dla narodu i spofeczenstwa, a takze dla Kosciota. Rodzice
poprzez wprowadzanie dziecka w zycie narodu i spoleczenstwa, poprzez
uczenie go calego dziedzictwa kulturowego i historycznego, jakim naréd
dysponuje spelnia wobec niego swoja postuge. Tozsamos¢ rodziny, juz
w punkcie wyjécia oznacza jaki$ udziat w tozsamosci narodu, do jakiego ta
rodzina nalezy. Poprzez swoja kulture, swoj jezyk, tak rodzina, ale i nar6éd
odnajduje swoja suwerenno$¢®. A tego nie da si¢ dokonaé w samotnosci,
w izolacji od innych o0s6b. To wychowanie spoleczne dokonuje si¢ w ro-
dzinie, gdzie czlowiek uczy sie pierwszych relacji z innymi osobami, gdzie
uczy sie zaleznoéci od innych, ale gdzie uczy si¢ réwniez pomaga¢ innym
i podejmowac pierwsze decyzje dla dobra innych i samego siebie.

Tak jak ogniwem laczacym Koscidl i $wiat jest rodzina, tak ogniwem
faczacym rodzine z calg rzeczywistoscig swiata stworzonego jest czlowiek
- osoba. Miejscem czlowieka jest rodzina, ale zarazem zycie ludzkie jest za-
korzenione z calg rzeczywisto$cia $wiata stworzonego®, a zycie chrzescija-
nina dodatkowo z calg rzeczywistoscig Ko$ciota. Poszczegdlni cztonkowie
rodziny stuzac spoteczenstwu, stuzg wspdlnocie Kosciota. Rodzina bedac
otwarta na wspdlnote Kosciota powszechnego, postuguje na rzecz budo-
wania Krolestwa Bozego na ziemi poprzez wypelnianie swoich zadan i mi-
sji ewangelizacyjnej. ,Rodzina chrzescijanska jest powotana by bra¢ zywy
i odpowiedzialny udzial w postannictwie Kosciota w sposéb sobie wlasciwy
i odrebny, czyli oddajac siebie sama na stuzbe Kosciotowi i spoteczenstwu
w tym, czym jest i co czyni, jako gleboka wspdlnota Zycia i mitosci”® i czyni
to na sposdb, ktdry jest jej wlasciwy, a wiec na sposéb wspdlnotowy. Ro-
dzina chrzescijanska stwarza tez najlepsze warunki wychowania do stuzby
Kosciolowi i blizniemu. Z samej natury rodzina jest wspdlnota, gdzie po-
szczegolni czlonkowie stuzg sobie bezinteresowng mitoscia, i podejmuja
wysitek realizacji wlasciwego sobie powolania®, a powotanie, ktére kazdy
otrzymal juz w sakramencie chrztu $wietego to powotanie do $wietosci.

% Por. J. MajkaA, Wychowanie chrzescijariskie, s. 47-48.

% JaN Pawet I1, List do rodzin, n. 17.

¢ Por. K. MAJDANSKI, J. BAJDA. B. MIERZWINSKI (red.), Teologia malzeristwa i rodziny, s. 135.
¢ FC50.

Por. Por. S. SMOLENSKI, Wychowanie w rodzinie jako przygotowanie do odpowiedzialnego
podijecia powolania chrzescijarniskiego, w: F. ApaMsK1I (red.), Wychowanie w rodzinie
chrzescijaniskiej, Krakow 1984, s. 83-85.
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Rodzina stuzy spoteczenstwu i Kosciotowi, takze wypelniajac swojg mi-
sje uswiecenia. Wlasciwe uswigcenie $wiata dokonuje si¢ przez uswiecenie
rodziny, u§wiecenie miltosci, uswigcenie ciata ludzkiego, co rodzina reali-
zuje zZyjac w $wiecie, i uswigcajac $wiat moca tajemnicy Chrystusa, z ktdrej
czerpie cale swoje zycie, i ktorg promieniuje (Por. KK n. 31-35)%.

W tym miejscu mozemy wskaza¢ na dwa podstawowe wymiary stuzby
rodzinie dla wspdlnoty Kosciofa. Pierwszym wymiarem tej stuzby jest przy-
sparzanie jej cztonkéw. Rodzice sg wlasnie tymi, ktorzy poprzez zrodzenie
dzieci i sakrament chrztu $wietego sprawiaja, ze liczba cztonkéw Kosciota ro-
$nie. Drugi wymiar stuzby Kosciolowi realizowany przez rodzing jest zwigza-
ny z wychowaniem w wierze dzieci, a wiec z realizacjg misji ewangelizacyjnej
w rodzinie, o czym byla mowa wcze$niej, i tym samym, przyczynianiem si¢
do wzrostu Kosciola i szerzeniem Krolestwa Bozego na ziemi.

Zakonczenie

Rodzina jako wspdlnota ewangelizacji i stuzby, wskazuje na dwa pod-
stawowe wymiary zycia rodziny w spoteczenstwie i Kosciele. Rodzina, by
mogta by¢ wspélnota ewangelizacji musi przede wszystkim by¢ ewangeli-
zowana, musi by¢ jej gloszona Dobra Nowina o Zbawieniu. Poznajac praw-
de o mitosci Boga do czlowieka, ukazang najpetniej w osobie Jezusa Chry-
stusa, ktory wybrat droge objawienia si¢ $wiatu w rodzinie i poprzez rodzi-
ne, poznaje rowniez «ewangelie rodziny». Poznaje ewangeliczng prawde
o rodzinie i stara si¢ nig zy¢ poprzez stuzb¢ Ewangelii i cztowiekowi.

Podsumowaniem naszych rozwazan o rodzinie jako wspélnocie ewan-
gelizacji i stuzby niech bedg stowa Ojca $§wietego Jana Pawla II wygloszone
na zakonczenie II Synodu Plenarnego w Warszawie 11 VI 1999 r. Méwil,
on woéwczas ze: wspolczesna ewangelizacja wymaga dynamizmu apostol-
skiego, ktory nie zamyka si¢ na problemy, jakie ten §wiat niesie. Jest po-
trzeba nowej ewangelizacji, czyli urzeczywistnienia zbawczego dziela Boga
przez przygotowanie nowych drég dla Ewangelii Chrystusa®. Jedna z pod-
stawowych drog w stuzbie Ewangelii jest ta, ktorg stanowi i realizuje ro-
dzina jako podmiot i przedmiot ewangelizacji: rodzina ewangelizowana
i ewangelizujaca. Stuzac Ewangelii rodzina staje si¢ wspolnota stuzby, stuz-
by zyciu i mitosci, stuzby cztowiekowi, stuzby Kosciolowi i spoleczenstwu.

¢ Por. K. MAJDANSKI, J. BAjDA. B. MIERZWINSKI (red.), Teologia matzeristwa i rodziny, s. 132-133.
¢ Por. Z. WIETRZAK (red.), Leksykon wypowiedzi..., s. 279.
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THE FAMILY AS AN EVANGELICAL
AND SERVICE COMMUNITY

SUMMARY

This article is about the family and it’s two substantial measures: it’s
evangelical and service missions. The task of handing down faith is a task of
all believers, it rests on the clergy and on the layman, and in particular on
families, who are the first teachers and witnesses of faith for their children.
A family, in order to be a community of evangelism, must be evangelized, it
must hear the Good News about Salvation. Through learning the truth about
God’s love for man, shown to the fullest extent by Jesus Christ, who chose to
show the world his love by coming into a family, the family also learns “family
evangelism” The family learns the evangelical truth about family and tries to
live it through evangelical service and service toward man. A family actualizes
it's evangelical mission first among themselves and then toward other families.

The family service mission expresses itself foremost in services of life and
love, and also through service toward man. Serving another, the family serves
itself, the Church community, and the society in which it lives and develops.
At the same time, the family itself develops and serves in the development of
society.
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RODZINA W KOMUNII Z BOGIEM

Tres¢: Wstep; 1. Nowa wiez w Chrystusie; 2. Malzenska komunia z Bogiem; 3. Rodzinna komu-
nia z Bogiem; Zakonczenie.

Wstep

Bdg jest najlepszym gwarantem szczgscia tak matzenstwa, jak i rodzi-
ny, skoro te instytucje powotat do zycia i je podtrzymuje, aby stuzyly dobru
i szczesciu czlowieka. Rodzina chrzescijanska ma ciagle szanse stawac sie
»Bogiem silng’, jak do tego zachecal Stuga Bozy Kardynat Stefan Wyszyn-
ski. Ma ona potrzebe i mozliwo$¢ budowania wzajemnej komunii opar-
tej na osobistej komunii z Bogiem. Do tego potrzebna jest przede wszyst-
kim poglebiona $wiadomos¢ tego, co niesie ze sobg sakramentalny zwigzek
malzenski oraz zbudowana na nim rodzina. Potrzebne jest zycie w komunii
z Bogiem, do ktdrej zachecali polskie rodziny biskupi polscy w swoim liscie
pasterskim na Niedziele Swietej Rodziny z 26 grudnia 2010 .

Z zatroskania o ksztalt zycia chrzedcijaniskich rodzin wspdlczesnie zyja-
cych rodzi si¢ pytanie: jakie prawdy o tworzeniu komunii w relacji malzen-
skiej i rodzinnej nalezy przypominac chrzescijanskim matzonkom i rodzi-
com, aby ich wzajemne relacje budowane byly na trwalym fundamencie,
czyli na Bogu? Idac za intuicjg naszych pasterzy, artykut ten ukazuje kilka
istotnych prawd, bez ktérych nie mozna wyobrazi¢ owocnego budowania
komunii w rodzinie.

1. Nowa wie¢z w Chrystusie

Chrzeécijan faczy z Bogiem nowa wiez, zapoczatkowana przez Chry-
stusa i oparta na zjednoczeniu z Nim jako Synem Bozym. Bég zapropono-
wal czlowiekowi przez Wcielenie i Narodzenie Syna Bozego taka wiez, o ja-
kiej ludzkos¢ do chwili narodzin Chrystusa nie odwazyta si¢ nawet marzy¢.
Ten rodzaj wigzi nazywamy komunia z Bogiem. Nie mozna sobie wyobra-
zi¢ bardziej $cislego zjednoczenia. Jest ona bowiem rzeczywistos$cia, ktora
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siega do najglebszych poktadéw w cztowieku. Komunia bowiem, co wielo-
krotnie podkreslal Stuga Bozy Jan Pawel II, jest rzeczywistoscia centralng
i podstawowg dla zycia kazdego czlowieka i calego Kosciota.

Oczywiscie nie moze by¢ mowy o komunii i zjednoczeniu w milosci
bez zycia wiarg na co dzien. Wiara bowiem bez uczynkdw jest martwa (por.
Jk 2, 26). Rownoczesnie trzeba jednak pamigta¢, Ze samo przestrzeganie
nakazoéw i zakazow — bez doswiadczenia glebokiej zazytosci z mitujagcym
Bogiem - dalekie jest od dojrzalego zycia wiarg. Uczynki powinny by¢
konsekwencjg zycia w komunii z Bogiem, za§ komunia z Bogiem wyraza
sie w uczynkach.

Stusznie zauwazyl Paul Evdokimov, ze ,,aktualnym problemem nie jest
Byt Boga, ani nawet jego istnienie, lecz Jego Obecno$¢ jako istniejacego
w historii ludzkiej”!. Chrzescijaniscy malzonkowie nie powinni wiec i§¢
w kierunku czysto teoretycznych dywagacji na temat istnienia Boga, ale
wcigz na nowo odczytywac znaki Jego Obecnosci, ktérych nie skapi. Ta
prawda odnosi si¢ do réznych wymiaréw zycia, a w sposdb wyjatkowy do
zycia jako ,jedno cialo w sakramentalnym zwigzku matzenskim. Jedynie
w ten sposob moga malzonkowie doswiadczy¢ prawdy, ze Bog jest Emma-
nuelem, jest niedaleko nich, jest w nich. Bég chce si¢ dzieli¢ swoimi dara-
mi na co dzien. Pragnie On milosci od kazdego kogo stworzyl i powotal
w swym odwiecznym zamysle.

Maz i Zona, dazacy do tego, aby ich wzajemna milos¢ byta doskonala,
udzielaja Bogu wlasciwej odpowiedzi na dane im powotanie. W zamysle
Bozym, sakrament malzenstwa ma by¢ zwiazkiem glebszym i pelniejszym
niz wszelkie ludzkie uczucia. ,Beda oboje jednym ciatem”, powiada Pan Je-
zus (Mt 19,5).

2. Malzenska komunia z Bogiem

Wirdéd wszystkich sakramentéw malzenstwo wyroéznia sie tym, ze jest
ono przeznaczone zawsze dla dwoch osob, ktore wigze nierozerwalnym we-
zfem przed Bogiem. Jest ono jedynym sakramentem zawieranym we dwo-
je. Im stabilniejszy zwigzek, tym bogatsze wzajemne relacje poslubionych
i obfitsze taski plynace z sakramentu. Malzonkowie powinni do$wiadcza¢
glebokiego poczucia owej jedynej i wzajemnej konsekracji, wspdélnego po-
wolania do dzielenia si¢ faska tego samego sakramentu.

! P. EvboxkiMow, Szalona mitos¢ Boga, Bialystok 2001, s. 25.
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Sakrament malzenstwa to o wiele wiecej niz zalegalizowanie bycia ra-
zem na zasadach tego $wiata. To wejscie malzonkéw w wyjatkowa komu-
ni¢ z Chrystusem. To decyzja, aby cale swoje zycie — wszystko, co dzieje
sie w sercu, umysle, ciele i w kazdej chwili codziennego zycia malzonkow
- uczyni¢ zywym obrazem Boga. Takie zycie malzenskie prowadzi do pel-
ni i do szczescia, ktore sa mozliwe na fundamencie glebokiej, przezywanej
kazdego dnia, zazylosci z Bogiem.

»Prawdziwa mito$¢ malzenska wiacza si¢ w mitos$¢ Bozg i kierowana jest
oraz doznaje wzbogacenia przez odkupienicza moc Chrystusa i zbawczg dzia-
talnos¢ Kosciota, aby skutecznie prowadzi¢ matzonkéw do Boga oraz wspie-
ra¢ ich i otuchy im dodawa¢ we wzniostym zadaniu ojca i matki” (KDK, 48).
Sakrament malzenstwa jest znakiem stalej obecnosci Chrystusa w zyciowym
spotkaniu wierzgcego mezczyzny i kobiety. On pomaga im w doskonaleniu
milto$ci wzajemnej i w realizacji zadan malzenskich. Po udzieleniu sobie tego
sakramentu decydujg si¢ na to, by wszystkie decyzje w swoim zyciu podej-
mowac z Chrystusem. On objawia nam samego Boga w dialogu mitosci mig-
dzy osobami Boskimi i zaprasza nas do uczestnictwa w nim.

Nie mozna zapomnie¢, ze jesli jest tu mowa o powotaniu chrzesci-
janskim, to trzeba rozumiec je jako powotanie do pdjscia za Chrystusem
i stuzenia Krolestwu Bozemu w stanie matzenskim?. Bo tylko wtedy bedzie
sie czerpato wiare w milos¢ i sile jej rozwoju, gdy Zrédtem bedzie Jezus
Chrystus. Chrzescijanin, ktéry trwa przy Sercu Jezusa jest bardziej zdol-
ny do kochania innych, bardziej zdolny do kochania tego lub tej, ktorych
Bog postawil na jego $ciezce zycia. I to wlasnie dzieki tej Milosci, swiado-
mo$¢ swego chrzescijanskiego powolania do malzenstwa pozwala mezowi
i Zonie, za wzorem Maryi i Jozefa, pdj$¢ znacznie dalej w ich wzajemnym
ofiarowaniu si¢ sobie, w milosci o wiele glebszej, bardziej bezinteresow-
nej, w ich wspdlnym dazeniu do $wigtosci. ,W tej wlasnie ofierze Nowego
i Wiecznego Przymierza malzonkowie chrzescijanscy znajdujg korzenie,
z ktérych wyrasta, stale si¢ odnawia i nieustannie ozywia ich przymierze
malzenskie. Jako uobecnienie ofiary mito$ci Chrystusa wzgledem Koscio-
ta, Eucharystia jest Zrédtem miltosci. W darze eucharystycznym mitosci
malzenstwo chrzesécijaniskie znajduje podstawe i ducha ozywiajacego ,,ko-
muni¢” i ,,postannictwo” (por. FC, 57)>.

? Por. M. WIERZBOWSKI, Do $wigtosci na matzeriskiej drodze zycia, ,,Ethos” 6(1993), nr 23, s. 167-179.
* Por. K. Wojaczek, Communio personarum podstawg teologii matzeristwa i rodziny, w: A. Czaja,
M. Marczewski (red.), Communio w chrzescijariskiej refleksji o Kosciele, Lublin 2004, s. 433-443.
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Przyjecie Chrystusa do zycia malzenskiego oznacza zycie sakaremtal-
noscig tego zwigzku. Objawienie pelnej prawdy o malzenstwie dokona-
to si¢ w nauczaniu Jezusa oraz w Jego tajemnicy Wcielenia i Paschy. Sa-
krament malzenstwa jest wigc zakorzeniony w tych misteriach Chrystusa
iz nich wyrasta®. Laska sakramentu matzenstwa ogarnia osobe w jej relacji
do drugiej osoby. Wzajemne ukierunkowanie meza i zony na siebie, w kto-
rym wyraza si¢ ich mito$¢, obejmuje catoksztalt ich zycia.

Slubujac sobie wiernoé¢ i milo$¢, mezczyzna i kobieta zawierajg zwia-
zek malzenski, a Chrystus umacnia ich milo$¢ swoja miloscig. W tym sa-
kramencie Chrystus zbliza si¢ do nowozencéw i moca swego Ducha tak ich
udoskonala, aby ich ludzka milo$¢ ciagle si¢ rozwijata, pokonujac wszyst-
kie proby zycia. Odtad cale zycie malzonkéw ma by¢ przenikniete mitoscia
Chrystusowa, ktora majg sobie wzajemnie okazywac®.

Sakrament malzenstwa nie jest mimo wszystko tym wydarzeniem, kto-
re ma jedynie okreslac realizacje zobowigzan chrzcielnych w nowej sytuacji
zyciowej ochrzczonych, ale jest catkowicie nowg rzeczywistoscia, ktora
stwarza wsrdd chrzescijan rzeczywista wspdlnote, jaka jest wspolnota mat-
zenska ,w Chrystusie”. Istote tej wspdlnoty stanowi nadprzyrodzony zwia-
zek zrealizowany przez Chrystusa w przymierzu mitosci miedzy mezczy-
zng i kobietg®.

Przyjecie sakramentu malzenstwa tworzy nowy rodzaj miedzyludzkiej
wiezi - duchowy organizm, w ktdry zostaja wcielone kochajace sie oso-
by. Pod wptywem Ducha Swietego, udzielonego w sakramencie, duchowe
zjednoczenie jest tak silne, ze obejmuje takze ich ciata. Dzieki zawartemu
przymierzu z Chrystusem kontakt malzonkéw z rzeczywistosciag Boga staje
sie obiektywnie mozliwy i pewny.

Dynamiczne ujecie malzenstwa wskazuje na ciagly proces rozwoju mi-
tosci matzenskiej, a zarazem rozwoju wiezi z Chrystusem. Szczegdlnym
momentem dialogu malzonkéw z Bogiem jest nie tylko obrzed $lubu, ale

4 Por. J. GRZESKOWIAK, Misterium matzeristwa, Poznan 1993, s. 163; J. SALIJ, Matzeristwo

chrzescijan jako udziat w paschalnym misterium Chrystusa, ,,Ateneum Kaplanskie” 62(1970),

nr 369, s. 17-28.

Por. K. Wojaczexk. Ksztattowanie katolickiej koncepcji matzeristwa w Diecezjalnym Studium

Rodziny. Studium pastoralne, Opole 1997, s. 63.

¢ ,Chrystus Pan szczodrze ublogostawil te wieloksztaltng mitos¢, ktéra powstata z Boze-
go zrédta mitodci i zostata ustanowiona na obraz Jego jednosci z Ko$ciotem. Jak bowiem
niegdy$ Bog wyszed! naprzeciw swemu ludowi z przymierzem milosci i wiernosci, tak ter-
az Zbawca ludzi i Oblubieniec Kosciota wychodzi naprzeciw chrzescijanskim malzonkom
przez sakrament matzenstwa’, KDK 48.
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cale ich zycie. Wigz z Chrystusem zawigzana w momencie zawarcia sakra-
mentu malzenstwa nieustannie si¢ rozwija, tak jak si¢ rozwija relacja po-
miedzy malzonkami na réznych etapach ich malzenstwa. Tak rozumiany
sakrament matzenstwa jest rzeczywisto$cia, ktora nieprzerwanie trwa i re-
alizuje si¢ we wszystkich momentach zycia malzonkow.

Wszystko wiec, co w malzenstwie wyraza, urzeczywistnia i uobecnia
w sposéb widzialny i wprost namacalny ich mitosng wi¢z, moze by¢ uswie-
cajace, sakramentalne - objete nieustanng obecnoscig Jezusa Chrystusa.
Gdy malzonkowie umiejg w wierze zinterpretowa¢ swoja milos¢, wtedy
jej réznorodne przejawy staja sie dla nich znakami sakramentalnymi, czy-
li znakami, poprzez ktére rozpoznaja obecnos¢ Boga miedzy nimi. ,,Kto
prawdziwie kocha swego wspotmalzonka, nie kocha go tylko ze wzgledu
na to, co od niego otrzymuje, ale dla niego samego, szcz¢sliwy, ze moze go
wzbogaci¢ darem z samego siebie” (HV, 9).

Takze akt seksualny jest sposobem wyrazania wiezi malzenskiej, sposo-
bem komunikacji, ktéra obejmuje przerézne formy ekspresji ciata: mimike
twarzy, ton glosu, bliskos¢ fizyczna, postawe ciala. Bog przychodzi do mat-
zonkow nie w samym akcie seksualnym rozumianym tylko jako zblizenie
ich cial, ale w wiezi, ktdra sie poprzez ten akt tworzy i w tym akcie wyraza,
pogtebia, odnawia. Wigz ta jest zarazem duchowa, psychiczna i fizyczna.
To ta pelnia malzenskiego spotkania sprawia, ze akt ten faczy najscislejsza
wiezig meza i zone.

Lektura adhortacji apostolskiej Familiaris consortio nie pozostawia
watpliwosci, co do mozliwosci obecnosci Boga w akcie seksualnym mat-
zonkdéw. ,,Pierwszym i bezposrednim skutkiem matzenstwa (res et sacra-
mentum) nie jest sama faska nadprzyrodzona, ale chrzescijaiiska wiez mal-
zenska, komunia dwojga typowo chrzescijanska, poniewaz przedstawia ta-
jemnice Wcielenia Chrystusa i tajemnice Jego Przymierza. Szczegdlna jest
takze tre$¢ uczestnictwa w zyciu Chrystusa; mito$¢ matzenska zawiera ja-
kas calos¢, w ktorg wchodza wszystkie elementy osoby — impulsy ciala i in-
stynktu, sita uczuc i przywigzania, dgzenie ducha i woli. Milo§¢ zmierza do
jednosci glteboko osobowej, ktora nie tylko faczy w jedno cialo, ale prowa-
dzi do tego, by byto tylko jedno serce i jedna dusza” (FC, 13).

W rozumieniu Kosciofa katolickiego ,,podobnie jak kazdy z siedmiu
sakramentdw, rdwniez malzenstwo jest rzeczywistym znakiem Nowego
i Wiecznego Przymierza zawartego we krwi Chrystusa. Duch, ktérego Pan
uzycza, daje nowe serce i uzdalnia mezczyzne i kobiete do mitowania sie
tak, jak Chrystus nas umitowal” (FC, 13). Poprzez stwierdzenie, ze malzen-
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stwo jest znakiem rzeczywistym, chce sie powiedzie¢, ze malzenstwo ozna-
cza dostownie to, co objawia. Jezeli jest znakiem przymierza z Bogiem, to
mozna przezywac to przymierze jako realnie istniejace. Jezeli tak, to powo-
tanie do stworzenia matzenskiej wspdlnoty zycia jest zarazem powolaniem
do stworzenia takiej wspolnoty, ktéra dla samych malzonkéw, a takze dla
innych bedzie objawieniem samego Boga.

Komunia malzenska karmi si¢ medytacja Stowa Bozego i adoracja
Chrystusa w Najswietszym Sakramencie. Budzi tesknote za jak najczest-
szym przystepowaniem do Komunii Swietej. Otwiera nasze oczy na po-
trzebe cigglego nawracania sig, a w konsekwencji na dojrzale przezywany
sakrament pokuty. Wlacza nasze zycie w rytm roku liturgicznego.

Bardzo wazne jest uczestnictwo malzonkéw w bogactwie, jakie daje
Ko$ciét - w innych sakramentach. Regularna spowiedz $wigta, poprze-
dzona rachunkiem sumienia, pozwoli matzonkom poznac¢ siebie lepiej,
oczysci¢, uzyskac¢ pokoj, dzigki czemu bedg umieli z mitoscig i przebacze-
niem patrze¢ na siebie nawzajem oraz na innych ludzi. A przede wszyst-
kim otworzy droge do godnego przyjecia Komunii $wigtej. Eucharystia jest
najscislejszym zjednoczeniem z Bogiem w trzech aspektach: eschatologicz-
nym, mistycznym: ,,Kto spozywa moje Cialo i pije mojg Krew, ma zycie
wieczne, a Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym” (J 6,54) oraz trynitarnym:
»Jak Mnie postal zyjacy Ojciec, a Ja zyje przez Ojca, tak i ten, kto Mnie spo-
zywa, bedzie zyt przeze Mnie” (] 6,57). Przyjecie Najswietszego Sakramen-
tu jest wiec szczytowym momentem zjednoczenia.

Wraz ze wzrastaniem malzonkow w $wietosci taska sakramentu mat-
zenstwa stopniowo urzeczywistnia si¢ w zwigzku matzenskim. Coraz sil-
niej oddzialuje moc Ducha Swietego, ktéry swoja energia (energata) obej-
muje ludzkie ciala i tworzy z nich najécislejsza, trwala, duchows i cielesng
»wspolnote zycia i mitosci” (KDK, 48). Staje si¢ ona zarazem najmniejszg —
domowg wspolnota Koséciota, najpierw malzenska, a potem rodzinng. Ob-
jecie wspoélnoty coraz pelniejsza faska Chrystusa uruchamia silniejszy dy-
namizm mitosci, ktéry zwraca matzonkéw coraz bardziej ku Bogu i umac-
nia ich duchowgy i psychiczng jednos¢.

Brak wiezi z Bogiem jest wazng przyczyna duchowej obojetnosci, a tak-
ze znudzenia malzenstwem, zwlaszcza wtedy, gdy matzonkowie sg bezu-
stannie wystawieni na pokusy ze strony otaczajacego ich $wiata. Osobiste
zjednoczenie z Bogiem, nakierowanie na Jego Osobe calej naszej istoty,
umozliwia dialog, jakim jest modlitwa, nadajaca nadprzyrodzony wymiar
kazdemu dzialaniu, pomagajaca opierac si¢ ztu i w kazdym momencie dnia
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przyprowadzajaca dusze do Boga, ktéry powinien znajdowac si¢ w cen-
trum naszego zycia. Cho¢ nie jest to tatwe, kazdego dnia nalezy szuka¢
chwil odosobnienia pozwalajacych spotka¢ si¢ z Bogiem w skupieniu i na
modlitwie. W przeciwnym razie, latoroéle, jakimi s3 maz i zona, odcinaja
sie od swojego krzewu winnego, narazajac si¢ na duchowe uschniecie lub
wegetacje.

3. Rodzinna komunia z Bogiem

Zy¢ w komunii rodzinnej oznacza dla malzonkéw nie tylko troske
o wzajemna relacje, ale takze bycie otwartym na nowe zycie, przyjmowanie
dziecka z miloscig i tworzenie jak najlepszych warunkéw dla jego rozwoju.
W ten sposéb rodzice moga i powinni sami si¢ uswigcac.

Rodzice wychowuja w rodzinie juz przez sam fakt obecnosci, przez to,
ze s3 ze swoim dzieckiem w tak bliskim i jedynym kontakcie uczuciowym
i stwarzajg mu tak wazng dla wychowania rzeczywisto§¢ domu. Ale powin-
ni by¢ obecni w tym domu. Jesli za§ popadng w przesadng troske o sprawy
bytowe, zaniedbajg sprawe obecnosci, to nawet najpickniejszy dom, czy
bogactwo nie zréwnowazg brakéw wychowawczych.

Matka i ojciec wnosza niejednakowe, ale wazne wartosci swojej osobo-
wosci w proces wychowawczy swojego dziecka. Nie powinien wiec ojciec
zwalniac si¢ z obowigzku wychowywania pod pretekstem rzekomo waz-
nych zajec¢ innych, a skladac¢ calego obowigzku wychowawczego na barki
matki. Ten wspdlny wysitek wychowawczy winien by¢ podjety od zarania
zycia dziecka. Od poczatku obydwoje rodzice usituja poznac swoje dziec-
ko przez baczna obserwacje¢, obydwoje dzielg sie swoimi spostrzezeniami,
obydwoje uzgadniajg plan wychowania, metody i $rodki. Dziecko jest jak
najbardziej przedmiotem wspoélnych zainteresowan pod kazdym wzgledem
z ich strony, tym bardziej pod wzgledem wychowawczym.

Tworzy¢ dom w sensie komunii pomaga rodzinie Swieta Rodzina. Jest
ona wzorem komunii 0so6b i komunii z Bogiem. Zgoda Maryi i Jozefa na
przyjecie Chrystusa oznaczala zgode na uswiecenie wlasnego zycia przez
obecno$¢ Boga oraz zgode na realizacje Zycia osobistego, matzenskiego
i rodzinnego zgodnie z zamyslem Bozym. Chrzescijanskie pojmowanie
cztowieka rozni si¢ istotnie od wszelkich antropologii wewnatrzswiato-
wych. Zadna z nich nie jest w stanie odszyfrowa¢ zagadki czlowieka, a tym
samym pelnego znaczenia relacji maltzenskich i rodzinnych. Dopiero od-
czytanie zamystu Bozego o cztowieku przewyzsza wszelka czasowos¢ i do-
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czesnos¢, wnikajac gleboko w wiecznos¢ Boga. W tej antropologii rodzi-
cielstwo oznacza $cista wspotprace z Bogiem w realizowaniu jego planu
stworczego. Uzyskuje ono przedziwng §wietos¢, ktdra czyni z niego przed-
miot czci i szacunku.

Rodzina z Nazaretu zostala dana rodzinom jako pomoc i wzér $rodo-
wiska wychowawczego’. Jan Pawel II, czgsto zwracajac sie w swoim naucza-
niu do Swietej Rodziny jako wzoru w wychowaniu stwierdzit w Liscie do
Rodzin: ,Klimat nazaretanskiego domu, bogaty we wszelkie cnoty, niech
bedzie wzorem dla wszystkich (...) srodowisk wychowawczych” (LR, 23).

Bog w specjalny sposob wybrat i umitowat Rodzine Nazaretanska. Wy-
bral ich jako pierwszych, aby byli Jego przyjaciéimi, poniewaz tylko przyja-
ciofom mozna powierzy¢ dar Jednorodzonego Syna. Odpowiedzia ze strony
Maryi i Jozefa na mito$¢ Boga jest catkowite oddanie siebie Osobie i dzielu
Jezusa (por. RM, 13). Byla to odpowiedz wolna®. Zaakceptowali Oni z ra-
doscig «paschalng» wszystkie ofiary i wyrzeczenia za cen¢ konsekwentnego
trwania w tej mitosci, ktora daje «wszystko» — to znaczy Umilowanego Syna,
i dlatego musi wymaga¢ wszystkiego. Stalo si¢ tak, poniewaz Maryja i Jozef
odpowiedzieli z mitoscia, ktora "we wszystko wierzy, we wszystkim pokta-
da nadzieje i wszystko przetrzyma” (1 Kor 13, 7). Ta wspolpraca dotyczyla
réwniez rzeczywistosci, gestow, zdarzen trudnych i radosnych Ich zycia ro-
dzinnego. Jest to wiec dar taski, ktéry przez Swietg Rodzine dosiega kazda
rodzine $wiata, gdyz kazda z nich jest powotana do zbawienia. Jest to dar,
ktéry wyplywa z takich wartosci i takich wymagan zycia rodzinnego, ktdre
byly przedmiotem codziennego doswiadczenia Jezusa, Maryi i Jozefa.

W ten sposdb aktualizuje si¢ ,,obecno$¢” niewidzialna, ale najrealniej-
sza i skuteczna, w mocy ktérej Rodzina z Nazaretu jest nie tylko ,,prototy-
pem i przykladem”, ale réwniez stalym i niewyczerpanym zrédtem zbawie-
nia i promocji kazdej rodziny’.

Por. R. KUNICKI, Znaczenie rodziny w religijnym wychowaniu dzieci, ,Homo Dei” 47(1978)
z. 4, s. 260-264.

Im bardziej dochodzi sie do pelni bliskosci z Bogiem w realizacji dialogu milosci, tym
bardziej staje sie wolnym. Im wyzszy stopien mitosci, tym doskonalsza realizacja wolnosci.
Milos¢ stanowi spelnienie wolnosci, a jednoczesnie do jej istoty nalezy przynalezno$¢, czyli
«nie-by¢-wolnymby, lub raczej by¢ wolnym w sposéb dojrzaly. Jednakze w milo$ci owo «nie-
by¢-wolnym» nigdy nie jest odczuwane jako niewola. Por. K. WojTyra, Komentarz teolog-
iczno-duszpasterski do Aktu dokonanego na Jasnej Gérze dnia 3 maja 1966 r., ,, Ateneum
Kaptanskie” 64(1972), nr 381-382, s. 7-8. Pozwala to odstoni¢ glebie tej mitoéci, ktdra nie
cofa sie przed ofiara Syna, by uczyni¢ zado$¢ wiernosci Boga wobec ludzi. Por. DM, 7/1.
Por. J. BAJDA, Swigta Rodzina — wiecznie aktualnym wzorem dla chrzescijatiskich rodzin,
Warszawa 2000.
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Podobnie jak relacje w Swietej Rodzinie opieraly sie na nadprzyrodzonym
zwiazku z Jezusem, tak i wzajemne relacje w rodzinie chrzescijanskiej win-
ny wyplywac z ich nadprzyrodzonej osobistej i wspolnej wiezi z Chrystu-
sem. Rodzice, spetniajac swoje powolanie rodzicielskie, pozostaja w $ci-
stym zwigzku z Rodzing Nazaretanska; odwzorowujac w domu role Matki
Naj$wietszej i Sw. Jozefa, przyjmuja w swoim dziecku Dziecko - Jezusa.

Jezus byt dla Maryi i Jézefa Bozym darem. Kazde dziecko w rodzinie
winno by¢ przyjete przez oboje rodzicéw jako dar, niezaleznie od tego, ja-
kie ono jest: chlopiec czy dziewczynka, zdrowe czy chore. Dziecko potrze-
buje wzajemnej mifosci ojca i matki oraz ich wspolnej otwartosci i akcep-
tacji. Rodzicielstwo jawi si¢ jako dar, ale i zadanie. Bywa niejednokrotnie
trudne. Kazde nowe zycie w rodzinie oboje¢tnie, czy jest przyjmowane z ra-
doscia, czy ze 1zg w oku, niesie ze sobg niepewnos¢ oczekiwania, lek i sporo
wyrzeczen.

Bég wybral Maryje i Jozefa, ale oni nie byli bezwolni. Wybdr Bozy
przewaznie jest dla czlowieka zaskoczeniem oraz wezwaniem do podjecia
drogi wspolpracy z Bogiem, na ktoérej czlowiek bedzie doswiadczal tego,
co z punktu widzenia czysto ludzkiego jest niemozliwe. Odpowiedzig z ich
strony na milo$¢ Boga bylo calkowite oddanie siebie Osobie i dzietu Jezu-
sa. W ten sposob aktualizuje sie ,,obecno$¢” niewidzialna, ale najrealniejsza
i skuteczna, w mocy ktérej Rodzina z Nazaretu jest nie tylko prototypem
i przyktadem, ale rowniez stalym i niewyczerpanym zrédltem zbawienia
i promocji kazdej rodziny.

Zwykle bierze sie pod uwage poszczegélne osoby Swietej Rodziny nie-
jako w izolacji, abstrahujac od Ich wzajemnych wigzi. A przeciez ,,s3 wspol-
noty, s3 komunig i to, zZe kazda z nich jest niepowtarzalng osobg (...), to nie
niweluje wspolnoty i nie umniejsza jej, przeciwnie — niezmiernie ubogaca.
Jedno$¢ zaklada réznorodnosé, a tu jest réznorodnos¢ niepowtarzalna. Tak
z woli Boga, sam wiec Bog wzywa, by widzie¢ Ich razem, by widzie¢ Ich
we wspdlnocie, w komunii”'°. W dzisiejszym $wiecie Swieta Rodzina moze
stanowi¢ dla wspolczesnych rodzin wzér wzajemnych odniesien — oblu-
bienczych, ojcowskich — macierzynskich, synowskich, a takze wzor pro-
mieniowania komunii na zewnatrz - to jest Ich misja w dziele odkupienia.
Swieta Rodzina moze nauczy¢ wspéltczesng rodzine pieknej jednosci w bo-
gactwie réznorodnosci. Wspoélnota osob, jaka istnieje w niej zawiera w so-

10 K. MAJDANSKI, Spotkanie ze Swigtq Rodzing. Rekolekcje w Instytucie Swigtej Rodziny, 13-16
marca 1986, Lomianki 1986, s. 11-13.
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bie niepowtarzalne bogactwo o0séb. Kazdy czlowiek jest odrebnym swia-
tem, kazdy jest inny i wcale nie trzeba niwelowac réznic poprzez czynienie
drugiego czlowieka na wlasny ,obraz i podobienstwo” Ma to odniesienie
tak do relacji matzenskich, jak i rodzicielskich''. Rodzice mocno krzywdza
dziecko, gdy nie staraja si¢ rozpoznac i realizowac bozy zamyst wobec nich.
Wrtasnych tylko planéw i nadziei majg zaniecha¢, gdy zalezy im na Bogu'.
Rodzice majg towarzyszy¢ swoim dzieciom w drodze do dorostosci i doj-
rzalosci, w realizacji ich powotania Zyciowego. Nie moga przedktada¢ swo-
ich plandéw, czy ambicji nad wlasciwie pojete dobro dziecka. Miarg wy-
magan stawianych dziecku nie moga by¢ jednak potrzeby rodzicéw, ale
rozwojowe potrzeby — ludzkie i duchowe - samego dziecka. Rodzice wy-
chowuja dziecko nie do tego, aby je zwigzac ze sobg, ale by mogto kiedy$
odej$¢ z domu i zy¢ na wlasng odpowiedzialno$¢'’. Bardzo potrzebna jest
dzi$ takie podejscie do dziecka. Rodzice maja prowadzi¢ swoje dzieci dro-
ga wyznaczong przez Stworce. Sg oni wspierani przez Boga w swoich trud-
nych zadaniach rodzicielskich specjalnymi faskami.

Swieta Rodzina uczy dawania pierwszenstwa Bogu, szukania w Nim
zrédla milosci i Zrédta komunii. Maryja i Jozef nigdy nie postawili sie
w ,centrum” jako bardzo wazne osoby, nie byli tez ,centrum” wzajem-
nie dla siebie. Byli dla siebie wazni ze wzgledu na Jezusa. To On byl naj-
wieksza mitoscig Ich zycia. Byli wpatrzeni w Niego, skoncentrowani na
Nim. To On byl zZrédiem Ich matzenskiej komunii. W Ich szkole mito-
$ci kazda rodzina moze nauczy¢ si¢ budowania komunii z Bogiem i wza-
jemnych relacji, stuchania i zachowywania Stowa Bozego, takze wy-
baczania sobie nawzajem, ze wzgledu na Niego i na milo§¢ do Niego.
Jak zauwazyt ksiadz arcybiskup Kazimierz Majdanski: ,taczy [Ich] umito-
wanie i petnienie woli Bozej. To sprawia w Nich wzajemne podobienstwo.
To wytwarza miedzy Nimi niezwykla wiez — communio personarum. Ko-
munia, ktérg ksztattuje Duch Swiety”',

Innym cennym do$wiadczeniem, ktére mozemy czerpa¢ ze Swietej Ro-
dziny, jest wzajemne obdarowanie si¢ sobg. Swieta Rodzina jest bowiem
najpigkniejszym wzorem rodziny, ktéra zrozumiata, ze ,cztowiek (...) nie
moze odnalez¢ si¢ w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar

"' Por. A. SKRECZKO, Jozef i Maryja wzorem Swigtosci matzeriskiej, ,Salvatoris Mater” 5(2003)
nr1,s. 125-138.

2 Por. A. SKRECZKO, Rodzice a powolanie ich dzieci, ,W Stuzbie Milosierdzia” 6(2009) nr 1, s. 4.

B Por. E. Sujak, Dziecko istota nieznana, ,,Znak” 1968, nr 7-8, s. 927-937.

" K. MAJDANSKI, Wspdlnota zycia i mitosci, Lomianki 2001, s. 399-400.
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z siebie samego” (KDK, 24). Kazda z 0s6b Najswigtszej Rodziny byla calko-
witym i bezinteresownym darem z siebie, swoim Zyciem i postepowaniem
niosta najpiekniejszy przyktad milosci ofiarowujacej siebie, a jednoczesnie
kazda z tych 0s6b w pelni przyjela i odwzajemnita dar pozostalych.

Osobliwoscig wychowania rodzinnego jest to, ze wszyscy czlonkowie
rodziny wzajemnie wywieraja ksztaltujacy wplyw na siebie nawzajem.
Wplywaja juz samym faktem swego istnienia, swa osobowoscia i postawa
oraz swa rola w rodzinie. Wychowanie jawi si¢ tu jako relacja dwupodmio-
towa zgodnie z ujeciem Jana Pawtla II zawartym w Liscie do rodzin, ktd-
re nazywa je ,obdarzaniem czlowieczenstwem, — obdarzaniem dwustron-
nym” (n. 16)". W ten sposéb oddzialywaja nie tylko rodzice na swoje dzie-
ci, ale i one na rodzicéw. Chcac uczynic sytuacje wychowawcze podmioto-
wymi dla dziecka, kazda z 0s6b w nich uczestniczacych musi godzic sie na
ograniczenie swej podmiotowosci podmiotowoscig drugiej osoby. Zatem
w sytuacji wychowawczej, w ktdrej traktuje si¢ dziecko podmiotowo istnie-
je wzgledna rownowaga prawa do aktywnos$ci wychowawcy i wychowanka
i rownowaga miedzy koniecznymi zadaniami, a kontrolg nad nimi.

Przenoszac to na relacje wychowawcze w Rodzinie Nazaretanskiem,
mozna stwierdzi¢, ze Maryja i Jozef byli nieustannie uwazni i otwarci na
osobe Jezusa i nie starali si¢ realizowa¢ wlasnych zamiaréw wobec niego.
W szkole Swigtej Rodziny, pod Jej czujnym i czutym wzrokiem, kazdy
z cztonkéw rodziny moze zdobywa¢ cnoty i te postawy ducha, bez ktérych
komunia nie bytaby mozliwa — cnote bezinteresownej mitosci, radosne;j
stuzby, cierpliwo$ci w znoszeniu cierpien i trudéw codziennosci, zawierze-
nia Bogu, wewnetrznego skupienia, czystosci i prawosci serca, wiernosci az
do konca - po cierpienie i krzyz.

Zycie Swietej Rodziny Nazaretaniskiej przepajat duch modlitwy. Zjed-
noczenie z Bogiem jest mozliwe dzieki wspoétpracy, ktora jest odbywa sie
dzigki spotkaniu na modlitwie. Komunia z Bogiem rozwija si¢ i pogtebia
przez codzienng modlitwe indywidualng, malzenska i rodzinng. Przez
swoja faske Bég przemienia czlowieka na obraz i podobienstwo swoje. Bi-
skupi polscy we wspomnianym we wstepie liscie stwierdzili, ze ,,Komu-
nia z Bogiem rozwija si¢ i pogtebia przez codzienng modlitwe indywidu-
alng, malzenska i rodzinng. Karmi si¢ medytacja Stowa Bozego i adoracja
Chrystusa w Najswietszym Sakramencie. Budzi tesknote za jak najczest-

5 Por. A. SKRECZKO, Znaczenie dwupodmiotowej relacji w wychowaniu dziecka, ,Studia nad

Rodzing” 4(2000) nr 1, s. 122-129.
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szym przystepowaniem do Komunii Swietej. Otwiera nasze oczy na po-
trzebe cigglego nawracania sig, a w konsekwencji na dojrzale przezywany
sakrament pokuty. Wiacza nasze zycie w rytm roku liturgicznego. Zazylos¢
z Bogiem buduje si¢ przeciez analogicznie do zazylosci ze wspdtmatzon-
kiem: poprzez dialog i kontemplacje, poprzez zycie w obecnosci, adoracje
i serdeczne zaangazowanie w sprawy tego, ktérego nasze serce kocha (zob.
Pnp 1,7)” (n. 2).

Modlitwa jest swojego rodzaju zaproszeniem do spotkania z Bogiem.
Bdg sam zapala w czlowieku pragnienie do coraz glebszego poznania Go
okazujac sie jako nieskoniczona Swietos¢, Mitoéé, Wszechmoc. To zapro-
szenia rozpala w czlonkach rodziny coraz glebsze poklady mitosci i checi
zjednoczenia si¢ z Nim. B6g w modlitwie pokazuje duszy czlowieka jej
malos¢ i nedze. Czlowiek o pokornym sercu jest w stanie przyjac to, ze jest
stworzeniem grzesznym, a to pomaga wej$¢ w osobista relacje z Bogiem.
Intymnos¢ tej wiezi polega na jej gtebokim zjednoczeniu sie duszy z Bo-
giem, ktore odbywa sie stopniowo.

Modlitwa jest podstawg do poznania Boga i jego planu wobec naszego
zycia. Nie zawsze jest ona czyms fatwym i przyjemnym. Czgsto towarzy-
szy jej znudzenie, rozproszenie, opieszatos¢, to nie powoduje, ze modlitwa
jest niewazna czy zta. Ma ona réwniez wartos¢, ktora moze prowadzi¢ mo-
dlacego si¢ do zbawienia i wykonania planéw Boczy wobec naszego zycia.
Tutaj tarcza obronng jest cierpliwo$¢ i milczenie. Wartos¢ takiej modli-
twy jest duza, poniewaz ona utwierdza nasza duszg, by trwaé przy Bogu
we wszelkich przeciwnosciach oraz uswigca ja. Trudnosci zewnetrzne jak
i wewnetrzne towarzyszace modlitwie s3 pokonywane przez: gorliwos¢, pil-
nos¢, pracowitos$é, wytrwatosé a przede wszystkim poprzez wiernosé, ktora
zawsze zostaje wynagrodzona przez Boga.

Zakonczenie

Malzonkowie, jak tez inni cztonkowie rodzin chrzescijanskich powin-
ni nieustannie odnawia¢ w sobie istote powotania do zycia w komunii
z Bogiem. Chodzi bowiem o to, aby nieustannie zaprasza¢ Chrystusa do
wzajemnych matzenskich i rodzinnych relacji i pozwoli¢ Mu dziata¢. Ro-
dzina chrzedcijanska ma zy¢ wedlug wiary. Ma pielegnowac swiadomo$é
siebie jako komunii eklezjalnej, czyli domowej wspolnoty bosko-ludzkiej.
Niech $rodkiem i narzedziem budzenia i ugruntowywania w rodzinach
$wiadomosci komunii z Bogiem i miedzy sobg beda: modlitwa wspdlno-
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towa, przynajmniej w niedziele i $wieta; udzial rodzicoéw i dzieci we Mszy
Sw. niedzielnej; milo$¢ wzajemna, wyrazana w trosce i odpowiedzialnosci
wszystkich za wszystkich.

Réwniez wspolczesne rodziny powolane sg do przyjmowania Chrystu-
sa i przezywania planu Bozego wobec nich, w zaleznosci od obecnych wa-
runkow $wiata, w jakich zyja. Zjednoczenie Chrystusa z czlowiekiem daje
mu moc. Jest to moc wewnetrznie przemieniajaca cztowieka, zasada no-
wego zycia, ktdre nie niszczeje i nie przemija, ale trwa ku zywotowi wiecz-
nemu (por. J 4, 14). Tylko ludzie przemienieni Jego mocg buduja trwate
zwiazki malzenskie, a na nich szczesliwe rodziny. Potrzeba dzisiejszemu
$wiatu takich rodzin. W nich uobecnia si¢ $wigtos¢ tak potrzebna dzisiej-
szemu $wiatu.

FAMILY IN THE COMMUNION WITH GOD
SUMMARY

The care for the shape of today’s Christian family life leads to the question:
What truths should be taught about the idea of communion within marriage
and family to build a solid foundation of these relationships? The Polish
bishops’ Holy Family Sunday message (26 December 2010) reflects their care
for these problems. The aim of the article is to discuss the main issues of the
message, which are the creating of marital and family communion based on
God.
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ZAGADNIENIE KATECHEZY PERMANENTNE]
W DOKUMENTACH KOSCIOLA
I REFLEKSJI KATECHETYCZNE]J

Treé¢: 1. Kwestie terminologiczne; 2. Dokumenty Magisterium Ko$ciola; 3. Refleksja teologiczna.

Wirdd rozlicznych definicji pragnacych opisa¢ czym jest katecheza od-
nalez¢ mozemy stwierdzenie, ze stanowi ona refleksje, ktora towarzyszy
drodze wiary w roznych sytuacjach zyciowych.' Katecheza towarzyszaca
wierzacemu przez caly czas jego Zycia otrzymywala rézne nazwy i pod-
re$lane byly rézne jej aspekty i wymiary. Mozna wyrdzni¢ niektore sfor-
mulowania, ktére sa synonimami katechezy: nauczanie religijne, doktry-
na chrzescijanska, katechizm, formacja religijna, wychowanie w wierze,
przekaz wiary, itd.” Kazdy z przywolanych terminéw podkresla szczegol-
ny aspekt katechetycznego dzieta Ko$ciota. W niniejszym opracowaniu
chcialbym zatrzymac¢ si¢ nad zagadnieniem katechezy, ktérg nazywamy
permanentng, albo tez nazwac ja mozemy stalg. Jednakze sama terminolo-
gia i zagadnienie wydaw¢ si¢ moze doé¢ problematyczne

1. Kwestie terminologiczne

W kontekscie dyskusji dotyczacych katechezy mozna dokonac rozréz-
nienia wérdd réznych jej kierunkéw. Miedzy innymi katecheza jest okresla-
na jako: ,,podstatwowe i systematyczne nauczanie wiary, albo jako proces
inicjacji chrzescijanskiej”. Jednakze tak pojete rozumienie katechezy nie
pretenduje do nazwy katechezy permanentnej. Inne okreslenie i typ kate-
chezy wylaniajacy sie z dyskusji, przeciwstawny do wymienionego wyzej,
stanowi katecheza jawigca si¢ ,,globalna inicjacja do zycia wiarg chrzesci-

! Por. C. MOLART, Verso la catechesi permanente, «Via, Verita e Vita» 28 (1979) 74, s. 33.
2 Por. E. ALBERICH, Catechesi, w: Dizionario di Scienze dell’Educazione, red. J. M. PRELLEZO
— C NANNI - G MAL1zIA, Leumann (TO) 1997, s. 165.
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janska”? W pierwszym z przytoczonych tutaj wymiaréw katechezy mamy
do czynienia z katecheza w $cistym znaczeniu, drugi ujmuje ja w znaczeniu
szerokim. Jak twierdzi E. Alberich ,,niektérzy opowiadajg si¢ za katecheza
ograniczong w czasie i przeciwstawiajg si¢ idei, dzi$ ogélnie przyjmowa-
nej, permanentnego charakteru katechezy, czyli ,, katechezy permanentnej”
przeznaczonej do towarzyszenia wierzagcemu przez cale zycie”* Rowniez
adhortacja Catechesi tradendae moéwi o owych dwdéch wymiarach kate-
chezy, utrzymujac ze katecheza rozumiana w sensie szerokim konieczna
jest dla dojrzewania i mocy wiary. Winna ona by¢ swoistym poglebieniem
kerygmatu przynoszacym owoc chrzesdcijanskiego zaangazowania i $wia-
dectwa. Prawdy przedstawione w pierwszym przestaniu o chrzescijanskiej
wierze powinny by¢ zglebiane i przezywane z tym samym przejeciem i sila
takze w procesie katechezy. Ta szeroka wizja katechezy chce zaprezento-
wac réwniez duszpasterska perspektywe, ktora przyswiecata Synodowi Bi-
skupow w roku 1977: ,]To jej szersze znaczenie nie sprzeciwia si¢ pojeciu
katechezy w $cislejszym znaczeniu, ktore niegdys ogélnie utrzymywalo sie
w wykladach dydaktycznych, mianowicie prostemu nauczaniu formutl wy-
razajacych wiare. Pierwsze ujecie katechezy zawiera i przewyzsza drugie”™

W dzisiejszej dyskusji bardzo czgsto pojawia si¢ arugument, ktory jak
juz wspomniano generalnie jest akceptowany, ze katecheza winna mie¢
charakter permanentny, to znaczy staly. ,,Dojrzata wiara, rozumiana jako
cel katechezy, nie jest sama w sobie osiagalna w zyciu ludzkim, lecz pozo-
staje zawsze zadaniem otwartym, perspektywa, do ktdrej sie zmierza. Wy-
plywa stad permanentny charakter katechezy, w szerokim tego stowa zna-
czeniu. Dazenie do dojrzalosci pozostaje waznym kryterium weryfikacji
danego procesu katechetycznego, ktory posiada charakter wychowawczy,
podtrzymujacy dojrzewanie, lub nim nie jest.”

Koncepcja katechezy permanentnej stanowi dla wzrostu w wierze i jej
dojrzewania instrument nieodzowny, z ktérego zrezygnowac nie mozna.
Dojrzatos¢ w wierze nie moze stanowi¢ pewnego okreslonego stadium do

> E. ALBERICH, Katecheza, w: Stownik katechetyczny, red. ]. GEVAERT, Warszawa 2007, s. 399.

*  Tamze. Zobacz takze U. HEMEL, Theorie der Religionspddagogik. Begriff - Gegenstand -
Abgrenzunge, Miinchen, 1984, ss. 330-333

> CT25.

¢ E. ALBERICH, Katecheza dzisiaj. Podrecznik katechetyki fundamentalnej, Warszawa
2003, s. 156. Zobacz takze E. ALBERICH, La catechesi della Chiesa. Saggio di catechetica
fondamentale, Leumann (TO) 1995, s. 115. P. SCABINI, Elementi per una metodologia della
pastorale catechetica degli adulti, w: Catechesi per cristiani adulti. Proposte ed esperienze, red.
P. ScaBINI, Roma 1987, s. 99.
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osiagniecia, poniewaz wchodzac coraz glebiej w misterium wiary odkry-
wa si¢ obszary, ktore trzeba ciagle zdobywac, rysuja si¢ coraz to nowe fazy
wzrostu w wierze. W tej perspektywie katecheza powinna towarzyszy¢
wierzacemu przez cale jego zycie. Koniecznos¢ katechezy w dziecinstwie,
w okresie dojrzewania, w wieku mlodzieniczym wydaje si¢ bezdyskusyjna,
gdyz jest zwigzana z naturalnymi rytmami wzrostu cztowieka. Jesli wiara
nie bylaby istostnym elementem wplywajacycm na zycie jednostki, mozna
byloby sie zatrzymac na elementarnych formach znajomosci prawd reli-
gijnych i zaangazowaniu w zycie religijne. Jednakze wiara towarzyszy ryt-
mom zycia ludzkiego i rozwija si¢ wraz z rozwojem zycia ludzkiego. Wie-
dzac, ze stanowi ona fundament decyzji i wyboréw wierzacego szczegdlnie
w wieku dojrzalym wymaga katechezy, ktora nazwa¢ mozemy permanent-
ng lub staly.”

2. Dokumenty Magisterium Ko$ciota

Sledzac losy terminu katecheza permanentna siegnijmy do dokumen-
tow koscielnych, szczegdlnie do tych, ktore dotycza problematyki kateche-
tycznej. Takie odwolanie pozwoli pozna¢ obecnos¢ i zywotnos¢ idei kate-
chezy permanentnej w dokumentach zawierajacych nauczanie Kosciota.

Sobor Watykariski 11

Sobor Watykanski II nie wydal Zadnego dokumentu na temat kateche-
zy, jednakze nie znaczy to, iz nie byl zainteresowany problematyka kate-
chezy. Sobér wykazuje zatroskanie o katecheze podejmujac zagadnienie
pasterskich zadan biskupow, formacji kaptanéw, diakondw, kandydatow
do kaptanstwa, swieckich i ich zadan w dziedzinie ewangelizacji i przekazu
wiary, rodzicéw i rodziny. Istotna rola Soboru w dziedzinie katechezy nie
polega jedynie na uchwaleniu Dekretu o wychowaniu chrzescijariskim czy
wzmiankach w Dekrecie o pasterskich zadaniach biskupéw. Prawdziwe zna-
czenie dla przetomu soborowego w katechezie ma fakt, ze Sobdr dat kon-
kretny impuls do reformy catej dziatalnosci Kosciota, ktdrg wszyscy jego
cztonkowie powinni zaakceptowad, a potem nie ustajac w zapale winni ja
kontynuowac.®

7 Por. C. MOLARYI, Verso la catechesi permanente, s. 35.
8 Por. T. FILTHAUT, Svolte conciliari di una catechesi rinnovata. Rinnovamento del contenuto
della catechesi nello spirito del Vaticano II, Leamann (TO) 1969, s. 10.
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Biorac pod uwage, ze wszystko w Kosciele i Zyciu chrzescijaniskim ma
swoj poczatek w wierze i Ze wiara nie jest rzeczywistoscig statycznag lecz
dynamiczng, specyficznym celem katechezy jest zatem umozliwienie wzro-
stu w wierze i dojrzewania w niej kazdemu wierzacemu oraz azeby stawala
sie ona $wiadoma i dojrzata (por. DWCH 2). Zycie chrze$cijaniskie stano-
wi droge wzrostu oraz pelnego rozwoju dazacemu ku Chrystusowej petni
(por. KK 7, 30; KL 1; KDK 78). Katecheza winna angazowac w dzieto pel-
nego upodobnienia si¢ do Chrystusa zgodnie z konkretnym planem, ktéry
bedzie zawierat pokonywanie coraz to nowych etapéw wzrostu. Chodzi tu-
taj o integralny rozwoj osoby, gdzie wzrost w wierze jest jednym z waznych
elementéw dojrzewania osoby.’

Przestanie Soboru Watykanskiego II zmienito w zdecydowany sposéb
wizje calej katechezy. Postrzegana jako czysty przekaz prawd wiary prze-
szta do wizji katechezy skoncentrowanej na Stowie Bozym, wychowaniu
w wierze i na wymiarze eklezjalnym.'® Pamietajac o soborowych przestan-
kach mozna doszukiwac¢ sie dalszych drog katechezy obejmujacej zycie
chrzesciajniiskie i wiodacych je ku wzrostowi i dojrzewaniu.

Ogoélna Instrukcja Katechetyczna

Ogodlna Instrukeja Katechetyczna nie uzywa terminu katecheza perma-
nentna opisujgc konieczno$¢ katechezy na kazdym etapie zycia wierzace-
go. Zwazajac na fakt, ze wierzacy zawsze znajduje si¢ w sytuacji, w ktorej
ma potrzebe wchodzenia coraz bardziej w misterium wiary Instrukcja po-
leca: ,Niech duszpasterze zawsze pamigtajg o tym, ze cigzy na nich obo-
wigzek troski o to, azeby zawsze dokonywalo si¢ i potegowalo w kazdym
okresie zycia i we wszystkich okolicznosciach historycznych naswietlenie
przez Stowo Boze chrzescijanskiej egzystencji (por. DB 14) - i to w sposob,
by mozna bylo obja¢ kazdego, a wigc pojedyncza osobe lub spotecznosé,
z uwzglednieniem stanu duchowego, w jakim kto si¢ znajduje”."!

Przestanie dokumentu bierze pod uwagg fakt, iz zycie wiary warunko-
wane jest réznorodnymi wydarzeniami codzienno$ci wierzacego. Przyj-
mujac i spelniajac réznorodne postugi, zadania i role oraz angazujac si¢ na
réznych stopniach odpowiedzialnosci ukazuje on rézny stopien religijnej

®  Por. G. M. MEDICA, Catechesi, w: Dizionario del Concilio Ecumenico Vaticano Secondo, red.
T. FEDERICI, Roma 1969, kol. 682 - 683.

' Por. E. ALBERICH, La catechesi alla luce del Concilio Vaticano II, «Credere oggi» 9 (1989) 53,
s.47.

"I KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA, Ogolna Instrukcja Katechetyczna, nr 20
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dojrzatosci: ,,[...] Zycie wiary przybiera rézne formy wraz z rozwojem eg-
zystencji cztowieka, gdy mianowicie dochodzi do dojrzalosci i podejmuje
wlasne obowigzki zyciowe. [...] Akceptacja (Stowa Bozego), jak rowniez
wyjasnianie i stosowanie go do zycia ludzkiego, beda sie réznicowaly w za-
leznosci od tego czy idzie o mate dzieci, o dzieci nieco starsze, dorastajaca
mlodziez, mlodziez starsza lub dorostych. Katecheza ma pomdc w zapo-
czatkowaniu i rozwoju - w ciggu calego biegu ludzkiej egzystencji - zycia
wiary zmierzajacego do pelnego zrozumienia prawdy objawionej i zasto-
sowania jej w zyciu czltowieka”.!* Katecheza nie moze zrezygnow¢ z zadania
towarzyszenia wierzagcemu w calym jego zyciu. Kazdy okres zycia wyka-
zuje sie potrzebg konfrontacji z oredziem chrzescijanskim odpowiednim
do warunkow zycia wierzacego i jego roli jaka spelnia w spoteczenstwie
i w $wiecie. Proces dojrzewania w wierze jawi si¢ jako droga, ktdra ciagle
jest do przebycia. Cztowiek wierzacy zawsze jest prowokowany, aby stawia¢
pytania i poszukiwaé prawdy. Katecheza winna ozywia¢ jego poszukiwania
i zacheca¢, aby poprzez wszystkie etapy i doswiadczenia zycia dojrzewac
w wierze.

Synod Biskupow w roku 1977

Synod Biskupéw w roku 1977 po$wigcony byt problematyce katechezy
w $wiecie wspoélczesnym i stal si¢ wydarzeniem bardzo znaczacym dla tej
dziedziny zycia i dziatania Kosciota. Juz w tzw. Propositiones zaprezentowa-
nych Ojcu Swietemu odnajdujemy sugestie, by zwrdci¢ uwage na perma-
nentny charakter katechezy. ,,Staje si¢ konieczna dzisiaj bardziej niz kiedy-
kolwiek katecheza, ktora towarzyszytaby chrzescijaninowi przez cate jego
zycie. Kazdy chrzescijanin nie tylko ma prawo, w przestrzeni wolnosci re-
ligijnej, aby korzysta¢ z katechezy, lecz jakakolwiek bylaby jego postuga
w Kosciele, jest zobowiazany do poglebienia i do doprowadzenia do doj-
rzalosci swojej wiary. Katecheci i katechizowani wspdlnie realizuja swoja
droge w stuchaniu i nasladowaniu Chrystusa, jedynego Mistrza”."?

Mozna stwierdzi¢, ze jest to wizja katechezy permanentnej reali-
zowana w stalym dojrzewaniu w wierze. Sam Synod zwotany w celu re-
fleksji nad praktyka katechetyczng Kosciola obejmujaca przede wszystkim
dzieci i mtodziez, nie pozostal obojetny na inne problemy zwigzane ze
wspolczesng katechezg. W dokumencie konicowym zwanym Oredziem do

2 Tamze, nr 30.
13 Sintesi delle «Proposiziones» presentate al Papa (Riproduzione del Bollettino n. 28, 22-10-
1977), «Presenza Pastorale» 48 (1978) 1-2, s. 53.
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Ludu Bozego, biskupi wskazujg katecheze jako ,,postepujaca edukacje wia-
ry zjednoczona ze stalym procesem dojrzewania samej wiary”.'* Katecheza
permanentna ukazuje si¢ jako narzedzie stuzace pelnej dojrzatosci ludzkiej
i chrzescijanskiej. Dla chrzescijanina nie istnieje tylko jaki$ czas Zycia pr-
zeznaczony dla katechizacji, albo lepiej mozna stwierdzi¢, iz cale zycie jest
czasem katechezy. Katecheza winna by¢ faktem obejmujacym cale zycie
chrzescijanina. Tak pojmowana jest katecheza permanentng i ten wlasnie
charakter katechezy podkreslaja biskupi. Laczac wizje tak postulowa-
nej katechezy z funkcja prorocka Kosciota, Oredzie do Ludu Bozego czyni
odwolanie do przestania Soboru Wartykanskiego II oraz adhortacji Evan-
gelii nuntiandi. W ten sposob zostala wyrazona pilna konieczno$¢ uczest-
nictwa wszystkich chrzescijan w procesie wychowania w wierze. Najglebszym
motywem katechezy permanentnej jest przygotowanie wierzacych do
wypelnienia ich wlasnej roli w postannictwie Kosciota.'

Pod wptywem Synodu mozna dostrzec, ze postulat katechezy perma-
nentnej rysuje si¢ jako realizacja funkcji profetycznej Kosciota. Katecheza
powinna by¢ prezentowana jako uczestnictwo w procesie ciagtego doj-
rzewania w wierze, tak iz jej wplyw winien zaznaczac si¢ w kazdym okre-
sie zycia chrzescianina. Oczywiscie nie mozna ignorowac¢ rytmu rozwoju
i dojrzewania uczestnikéw. Temu dzielu powinna przyswieca¢ mysl, iz
na mocy chrztu i bierzmowania chrzescijanie zaangazujg si¢ w proces
gloszenia Dobrej Nowiny. Gléwnym motywem, aby podtrzymywac ide¢
katechezy permanentnej i jednoczes$nie docelowym punktem tej katechezy
jest pobudzanie odpowiedzialnosci wierzacych, azeby swiadomie realizo-
wali swojg misje w Kosciele. Katecheza permanentna powinna mie¢ wymiar
wspdlnotowy. W ten sposéb poddana zostaje weryfikacji zywotnos¢ wspol-
noty koscielnej, parafii czy diecezji. Zaangazowanie wspdlnoty gwarantuje
taka katecheze, z drugiej zas strony jej obecnos¢ swiadczy o aktywnym
zyciu wiary wspolnoty. '

Adhortacja Catechesi tradendae
Adhortacja apostolska Jana Pawla II Catechesi tradendae z 16 pazdzier-
nika 1979 roku stanowi dokument zbierajacy dos§wiadczenia odnowy kate-

SiNoDO DEI VEscovl, Messaggio al popolo di Dio Cum iam ad exitum, w: Enchiridion

Vaticanum. Documenti ufficiali della Santa Sede 6/n. 375.

5 J. CHARYTANSKI, Katecheza cigglta w swietle Synodu 1977, w: Katecheza po Soborze Watykariskim
I w $wietle dokumentéw Kosciota, t. 2, red. W. KuBik, Warszawa 1985, ss. 99-100.

6 Tamze, ss. 101-103.
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chetycznej w kos$ciotach lokalnych dokonujacej si¢ w czasie posoborowym.
Centralnym problemem katechezy wedlug Catechesi tradende jest kateche-
za dorostych. We wspolnotach chrzescijanskich zostata zauwazona wzra-
stajaca troska o potrzebe dialogu z dorostymi, o zaznaczenie ich obecnosci
we wsponocie koscielnej, ich zaangazowanie pastoralne i o wzrost ich wia-
ry."” Adhortacja w zdecydowany sposob taczy idee katechezy permanentne;j
z katechezg dorostych. Bez katechezy dorostych katecheza permanentna
staje si¢ niemozliwa. Adhortacja wyraza to w nastepujacy sposob: ,,Cho-
dzi [...] o problem wielkiej wagi, jakim jest katecheza dodrostych. Jest to
najznakomitsza forma katechezy, poniewaz zwraca si¢ ona do 0séb wyko-
nujacych najwieksze zadania i w ogéle zdolnych do zycia wedlug Oredzia
Chrzescijanskiego i to z jego pelni. Wspolnota chrzescijaniska nie moze
prowadzi¢ katechezy stalej z pominieciem bezposredniego i wyprébowa-
nego udziatu dorostych, zaréwno tych, ktérzy w niej uczestnicza, jak i tych,
ktérzy ja organizujg”.'®

W pewnym sensie byloby wielkim nieporozumieniem zamkna¢ kate-
cheze jedynie do wieku dojrzewania cztowieka wierzacego. Dorosty wig-
czony w proces katechezy i zaangazowany w $§wiadectwo wiary staje sie
znakiem, ze katecheza ma sens. W przeciwnym razie bowiem katecheza
inicjacyjna nie przynosi oczekiwanych owocéw i ryzykuje si¢ sytuacje, ze
nie bedzie ona miala wplywu na zycie chrzescijanskie. Adhortacja tak to
ujmuje: ,,Aby za$ katecheza mogta by¢ skuteczna, powinna by¢ ciagta; be-
dzie bowiem catkowicie daremna, je$li zatrzyma si¢ na samym progu wie-
ku dojrzatego; cho¢ bowiem, oczywiscie w innej formie, niemniej niezbed-
na okazuje si¢ dla dorostych”" Katecheza jest wigc propozycja dla wierza-
cego w kazdym okresie jego zycia. Catechesi tradendae szuka okazji, aby
wskaza¢ konieczno$¢ otwarcia wierzacego na przestanie wiary rozumiejac,
ze potrzebna staje si¢ coraz bardziej poglebiona znajomos¢ Stowa Bozego
i zycie na nim oparte.”* Rozumienie centralnego miejsca katechezy doro-
stych wynika niewatpliwie z sytuacji spoteczno-kulturowej oraz uwarunko-

17" Por. P. MILAN, Catechesi permanente e catecumenato in riferimento agli adulti (CT 43-44), w:
Andate e insegnate. Commento all’Esortazione Apostolica Catechesi Tradendae di Giovanni
Paolo II, red. IsTITUTO DI CATECHESI MISSIONARIA DELLA PONTIFICIA UNIVERSITA
URBANIANA, Bologna 1980, s. 443.

8 CT 43. Zobacz takze SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o pasterskich zadaniach biskupow
w Kosciele Christus Dominus, nr 14; Dekret o dzialalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes, nr
14; KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA, Ogdlna Instrukcja Katechetyczna, nr 20.

¥ CT43.

2 Por. CT 20.
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wan $rodowiska, ktore jest czesto zdechrystianizowane, lecz gtéwny powdd
katechetycznej troski o dorostych znajdujemy w okreslonej wizji i projekcie
Ko$ciota. Formowanie wspdlnoty eklezjalnej, ktéra bedzie w stanie realizo-
wa¢ zadanie wspdlnoty dojrzalej w wierze jest niewatpliwie celem takiego
projektu. Koscidt bez udzialu dorostych w katechezie, a w konsekwencji
w zyciu wspdlnoty koscielnej nie tylko ryzykuje, ze bedzie niedorzaty, ale
w konsekwencji niezwykle ostabiony w realizacji swojej misji.”! Katecheza
stanie si¢ rowniez realizowana z uwzglednieniem szczegdlnej roli kateche-
zy dorostych moze by¢ skutecznym $rodkiem zaradczym przeciwko de-
chrystianizacji i obojetnosci religijne;j.

Adhortacja czyni odwotanie do projektu katechetycznego jaki posiada
wspolnota chrzescijanska, aby wskazac¢ jaki typ katechezy wspdlnota moze
czyni¢ skutecznym. Wsrdd tych wskazan odnajdujemy propozycje kateche-
zy stalej, jednakze powigzanej z innymi typami katechezy: ,,Chodzi jednak
o to, aby katecheza dzieci, mtodziezy, dorostych, katecheza ciggla nie byly
jak gdyby terenami oddzielonymi od siebie czy pozbawionymi wzajemnej
tacznosci. Jeszcze wazniejsze jest, by nie doszto miedzy nimi do catkowite-
go roztamu, lecz wrecz przeciwnie, trzeba aby sie one migdzy sobg uzupel-
nialy”** W ten spsob katecheza prezentuje si¢ jako narzedzie stopniowego
wchodzenia w misterium wiary. Jak twierdzi P. Milan adhortacja czyni wy-
silek, aby praktyke wspolnot chrzescijanskich wlaczy¢ w nurt ideii eduka-
cji permanentnej w jej wymiarze, ,uczy¢ sie by¢”. Katecheza prezentuje si¢
jako istotny element procesu, ktéry prowadzi chrzescijanina i wspdlnote
chrzescijaniska do przezywania wlasnej wiary w perspektywie statego na-
wrdcenia. W takim znaczeniu wzrost w wierze nie konczy si¢ wraz z osig-
gnieciem okreslonego wieku, ale jest stalym pojsciem za mistrzem, az do
zrealizowania dojrzatej obecnosci Pana pomiedzy nami.*

Dyrektorium Ogélne o Katechizacji

Dyrektorium Ogélne o Katechizacji (DOK) zostalo promulgowane
z datg 15 sierpnia 1997 roku przez Kongregacje ds. Duchowienstwa. Do-
kument zostal zaprezentowany jako narzedzie stuzace odnowie aktywnosci
katechetycznej dla wszystkich ko$ciotléw lokalnych. Ta wazna publikacja
uaktualania tre$ci podejmowane w Ogélnej Istrukcji Katechetycznej z roku
1971. Jesli wezmiemy pod uwage cele obydwu dokumentéw sg one zbiez-

21 Por. P. M1LAN, Catechesi permanente e catecumenato, ss. 444-445.
2 CT 45.
» P. MILAN, Catechesi permanente e catecumenato, s. 443.
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ne: ,,Cel niniejszego Dyrektorium - stwierdza watykanski dokument - jest
oczywiscie taki sam, jak cel tekstu z 1971 r. Zmierza on do «przedstawie-
nia fundamentalnych zasad teologiczno-duszpasterskich, zaczerpnietych
z Nauczycielskiego Urzedu Kosciota oraz w sposdb szczegdlny z dokumen-
tow Soboru Watykanskiego II, azeby przy ich pomocy lepiej wypelni¢ za-
danie duszpasterskie w zakresie potugi Stowa», a konkretnie katechezy”**
O ile chodzi o katecheze stalg, to trzeba nadmieni¢, iz interesujaca nas idea
zajmuje w dokumencie znaczace miejsce. Dyrektorium postuguje si¢ tym
terminem jako synonimem stalego wychowania w wierze. Katecheza stala
winna by¢ nastepstwem katechezy inicjujacej do zycia prawdziwie chrze-
$cijanskiego. Nie jest mozliwe, aby zastepowala katecheze inicjacyjna. Ina-
czej bowiem bedzie ona pozbawiona fundamentéw. Dyrektorium stwier-
dza: ,W sytuacji, ktéra wymaga nowej ewangelizacji, koordynowanie staje
sie bardziej ztozone, biorgc pod uwage, ze czasem dazy sie do przekazania
zwyczajnej katechezy wymagajacym jej miodym i dorostym zanim jeszcze
nastapi gloszenie i przebudzi sie ich przylgniecie do Chrystusa. Podobne
problemy pojawiajg si¢ w przypadku katechezy dzieci i formacji ich rodzi-
cow. Niekiedy proponuje si¢ pewne formy katechezy stalej dla dorostych,
ktérzy wymagaja raczej prawdziwej katechezy wtajemniczajacej”.

Katecheza permanentna nastepuje po katechezie inicjacji i proponuje
rézne formy aktywnosci. Moze by¢ ona realizowana poprzez:

,Studium i poglebienie Pisma Swietego czytanego nie tylko w Kosciele,
lecz takze z Ko$ciotem i jego zawsze zywa wiarg [...].

Chrzescijanskie odczytywanie wydarzen, jakiego domaga si¢ powola-
nie misyjne wspolnoty chrzescijanskiej [...].

Katecheza liturgiczna, ktdéra przygotowuje do sakrament6éw oraz sprzy-
ja zrozumieniu i glebszemu do$wiadczeniu liturgii [...].

Katecheza okazyjna, ktora w okreslonych okolicznos$ciach Zycia osobi-
stego, rodzinnego, spolecznego i eklezjalnego, stara si¢ pomaga¢ w ich in-
terpretowaniu i przezywaniu w perspektywie wiary.

Inicjatywy formacji duchowej, ktére umacniajg przekonania, otwieraja
nowe perspektywy [...] w pdjsciu za Chrystusem.

Systematyczne poglebianie oredzia chrzescijanskiego za posred-
nictwem nauczania teologicznego, ktdre rzeczywiscie wychowywaloby

# DOK 9. KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA, Ogdlna Instrukcja Katechetyczna,
Wprowadzenie.
»  DOK 276.

171



Ks. Jarostaw Kotowski

w wierze, prowadzito do wzrostu jej rozumienia i uzdalnialo chrzescijanina
do uzasadnienia jego nadziei we wspdlczesnym $wiecie”*

Tak pojeta katecheza stala prezentuje si¢ jako autentyczne poglebienie
otrzymanej wiary. Proponujac réznorodne formy katechezy stalej Dyrek-
torium nie tylko podtrzymuje twierdzenie o waznosci takiej katechezy, ale
réwniez wskazuje konkretne mozliwosci jej realizacji. Ze strony kosciel-
nych dokumentdéw jest to okreslona wskazéwka i wymierna pomoc.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze idea katechezy stalej znajduje
w dokumentach koscielnych swoje uzasadnienie i waznos$¢. Prezentowa-
na jest jako staly wysilek wspdlnoty wierzacych, ktorej zostata powierzo-
na przestrzen i obowigzek katechezy. Wspolnota wypelnia katecheze stata
przekonujac i angazujac swoich cztonkéw do stalego wzrostu w wierze.

3. Refleksja teologiczna

Podjete do tej pory rozwazania ukazaty idee katechezy permanentnej w do-
kumentach koscielnych. Generalnie jest ona rozumiana jako logiczne nastep-
stwo katechezy inicjacyjnej i stanowi propozycje dla kazdej grupy wiekowe;.
Jej koncepcja znalazla uzasadnione miejsce nie tylko w dokumentach kosciel-
nych. Zagadnienie stanowi takze przedmiot refleksji katechetycznej. W poniz-
szym opracowaniu chcemy przywola¢ zasadnicze punkty tej refleksji.

Tradycja dtuga ale zapomniana

Katecheza permanentna, jak utrzymuje J. Colomb, ma w praktyce ko-
$cielnej dtuga tradycje. Poprzez wieki katecheza w zasadniczy sposob skie-
rowana byla do dorostych. Ostatnie trzy wieki, poczynajac od Soboru Try-
denckiego, zmienily te persektywe i zwrocily ja do dzieci i mtodziezy. Biorac
pod uwage powyzszy fakt trudnym zadaniem staje si¢ dzisiaj przekonanie
wspolnoty chrzescijanskiej zaréwno do katechezy dorostych, jak réwniez do
katechezy stalej. Przemiana mentalnosci, ktdra znajduje racje jedynie dla re-
ligijnego nauczania w wieku szkolnym jest przeszkoda trudng do przebrnie-
cia.”” Czgsto bowiem si¢ zdarza, ze katecheza bywa pojmowana i przezywana
jako zbior rytéw przejsciowych, okazjonalnego jedynie przygotowania, kto-
ry zamyka si¢ wraz z koncem okresu szkolnego. Katecheza, ktéra ma zada-
nie przygotowanie do przezycia momentu celebracji sakramentu traci swoja

% DOK71.
7 Por. ]. CoLoMB, Al servizio della fede. Manuale di catechetica, vol. 2, Leuamann (TO), ss. 243-244.
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moc inspirowania i otwierania na tajemnice wiary i wzrost w wierze. A Wyler
utrzymuje, iz zbyt dobrze znane sg jeszcze praktyki, ktore przez wieki przyczy-
nily sie do ksztattowania takiej mentalnosci. Natomiast projekt katechezy sta-
tej, liczacej si¢ z uwarunkowaniami pedagogicznymi, ktora zaklada uwzgled-
nienie wzrostu w wierze od dziecinstwa do wieku dojrzewania, od wieku doj-
rzewania do mlodosci, od mtodosci do wieku dorostego, znajduje przeszkody
w tradycjach przeciwnych, jednakze majacych swoj ciezar datowany czasem
minionym.”® Opowiedzenie si¢ za katechezg stalg oznacza podjecie i ozywie-
nie tej tradycji, ktdra istniala, ale zostala zapomniana. Opcja na rzecz katechezy
permanetnej wymaga zdecydowanego zwigzania takich zabiegéw z katecheza
i formacjg dorostych, jak zreszta wspominajg o tym dokumenty koscielne.

Scisle zwigzana z katechezq dorostych

Na polu katechezy winno si¢ poszukiwa¢ i docenia¢ propozycje kate-
chezy dostosowanej do adresatdw, to znaczy uwzgledniajacej okresy roz-
woju osoby jako czlowieka i wierzacego. Byloby wielkim btedem usitowa-
nie przekazu w krétkim czasie tego, co winno by¢ rozlozone na cate zycie
czlowieka lub zakonczenie pouczenia w wierze uznajac, ze osoba stala si¢
juz dorosta. Formacja religijna nie moze ignorowac faz rozwojowych czlo-
wieka. Dlatego wielu podejmujacych refleksje nad tym zagadnieniem opo-
wiada sie za katechezg stalg. ]. Colob, wczesniej juz przywotany, widzi jg in-
tegralnie zwigzang z katecheza dorostych. Stwierdza on, ze troska kateche-
zy powinno by¢ najpierw, aby kazdemu okresowi zycia zapewnic stosowne
nauczanie religijne, potem za$ zapewnic katechezg staly, stalg odnowe, kto-
ra pozwoli Stowu Bozemu oswiecac i rozumiec¢ ciggle nowe problemy, ktore
pojawiaja sie przed wierzacym.” Katecheza permanentna nie moze by¢ po-
wtarzaniem prawd juz styszanych. Jak stwierdza C. Molari katecheza per-
manentna zwigzana z katecheza dorostych nie moze mie¢ na celu przywo-
tywania i wyjasnienia wykladu wiary chrzescijanskiej, ale inspirowanie do
zycia wiara, szczegdlnie osoby doroste.”® Mozna nawet pokusic¢ si¢ o stwier-
dzenie, ze katecheza dorostych winna by¢ pojmowana jako klucz kateche-
zy permanentnej. Bez przekonania, ze potrzeba zatroszczy¢ si¢ o formacje
religijna doroslego nie mozna dokonac wlasciwej promocji katechezy per-
manentnej.”!

#  Por. A. WYLER, Il catechista ,,educatore”, Bologna, 1980, s. 152.

¥ Por.]. CoLoMB, Al servizio della fede, t. 2, s. 243.

% Por. C. MOLARI, Verso una catechesi permanente, s. 37.

3t Por. M. MATOS, La formacion permanente de la fe, «Teologia y Catequesis» 2 (1982), s. 220.
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Obejmujgca calego czlowieka

Katecheza zatroskana o catego cztowieka nie moze bra¢ pod uwage je-
dynie dtugosci zycia czlowieka, ale takze calg jego ztozono$¢ psycho-fizycz-
ng, fazy rozwoju osobowego, potrzeby faz rozwojowych. Katecheza stata
winna by¢ wierna cztowiekowi, to znaczy zwraca¢ uwage na zagadnienia
warunkujace dyspozycje przyjecia oredzia chrzescijanskiego.”” Stajac sig
katechezg integralng obejmuje edukacje religijng dzieci i dorastajacych,
mlodziezy i dorostych. W ten sposéb idea katechezy permanentnej obej-
muje takze wzajemne relacje pomiedzy réznymi typami katechezy i gru-
pami, do ktérych jest skierowana. Staje rowniez w opozycji do pomystow
tych, ktorzy chcieliby zrezygnowac z katechezy dzieci i mtodziezy na ko-
rzy$¢ katechezy dorostych. Jednakze cel katechezy, jakim jest doprowadze-
nie do wiary dojrzalej nie jest mozliwy zakladajac wylaczenie jakiejkolwiek
grupy wiekowej z procesu dojrzewania w wierze poprzez katecheze. Jest on
mozliwy do osiggniecia w perspektywie stalego procesu, ktéry zaklada re-
spektowanie specyfiki kazdej grupy uczestniczacej w katechezie.® Podkre-
8li¢ nalezy, zZe opcja na rzecz katechezy permanentnej oznacza wybér od-
powiedniego schematu pedagogicznego w momencie jej planowania i re-
alizacji.

Towarzyszgca poprzez wszystkie etapy zycia

Proces formacji w wierze rozpoczynajacy sie¢ w dziecinstwie zostaje
poglebiony w wieku mtodzienczym i dorostym. Katecheza, ktéra ozywia
i ksztaltuje ten proces nie moze by¢ zawieszona, ale winna towarzyszy¢
w kazdym etapie zycia. Wzrost w wierze ma prowadzi¢ do jej dojrzewania
w wieku dorostym.* Droga do dojrzalosci w wierze wypelnia si¢ w nie-
ustannym wezwaniu do nawrdcenia realizujagcym si¢ w kazdym momencie
zycia. Bez nawrdcenia, to znaczy bez postawy ciaglego zatroskania i dopy-
tywania o swojg wiar¢ w miare uptywu lat i zmieniajacych si¢ okolicznosci
i sytuacji zyciowych, nie ma mozliwosci dojrzewania w wierze.”> Bez wat-
pienia moze zaistnie¢ sytuacja, ze dojrzalo$¢ w wierze zostaje osiggnieta
niezaleznie od dojrzalosci psychicznej osoby. Mlodzieniec czy osoba doj-
rzewajaca moze by¢ dojrzaly w wierze. Chodzi tutaj o dynamike przezywa-
nia wiary, relacji z Bogiem, rozpoznania Boga jako Ojca. Tak przezywana

32 Por. M. MAJEWSKI, Pedagogiczno-dydaktyczne wartosci katechezy integralnej, Krakow 1995, s. 59.
¥ Por. M. MAJEWSKI, Katecheza permanentna, Krakow 1989, s. 135.

**  Por. R. N1pARKO, Katecheza dorostych. Zarys historii, Poznan 1987, s. 131.

»  Por. A. WYLER, Il catechista ,educatore”, s. 150.
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wiara prowadzi do calkowitego oddania si¢ Bogu. Jednakze zwyczajna dro-
ga dojrzewania w wierze przebiega przez cale zycie wierzacego. U dziec-
ka punktem najwiekszej stabosci w wiekszosci przypadkéw bedzie bedzie
niezdolno$¢ do osobistego osadu w swietle wiary; w wieku mlodzienczym
zwigzanym z dojrzewaniem biologicznym i poszukiwaniem wlasnej tozsa-
mosci najwieksza staboscig staje si¢ subiektywnos¢ tego osadu; u dorostego
najwiekszym zagrozeniem okazac¢ si¢ moze poszukiwanie przesadnej row-
nowagi prowadzace do stagnacji i obojetnosci; u 0osob starszych trudnoscia
sta¢ si¢ moze neiumiejetno$¢ catkowitego powierzenia si¢ Bogu wywolana
wydarzeniami catego zycia, ktorych osoba nie umie zintegrowac w $wietle
wiary. W kazdym stadium ludzkiego Zycia istnieje zapotrzebowanie na ka-
techeze stalg, azeby zapewni¢ wierze nie tylko pelni¢ ludzka ale roéwniez jej
stabilno$¢.*

Idea katechezy jako stalego procesu jest zobowigzana bra¢ pod uwage
przestanki psychologii rozwojowej. Dane te wskazujg w sposob czytelny,
ze chrzedciajnin ma potrzeb¢ umacniania swojej wiary poprzez katecheze
szczegolnie w momentach naturalnych kryzyséw osobowowosci i wyda-
rzen znaczacych dla calego zycia osoby: w wieku dojrzewania, przygoto-
wania do malzenstwa, zostawszy rodzicem, itp. Katecheza stala nie moze
by¢ identyfikowana z jednym tylko srodowiskiem, lecz winna obejmow¢
wszystkie Srodowiska zycia chrzescijanina: rodzine, szkole, parafie, miej-
sca spotkan, itp. W perspektywie tak szeroko zakrojonej rzeczywistosci jest
obowigzkiem calej wspdlnoty.”

W stuzbie komunikacji miedzypokoleniowej

Analizujac rzeczywisto$¢ katechezy w dzisiejszym kontekscie odkry-
wamy, Ze traci ona pewne znami¢ chronologiczne przybierajac w tym sa-
mym czasie rys pewnej cigglosci i nieustannego pogtebienia.’® Katecheza
nie ukazuje si¢ juz jedynie jako narzedzie przekazu prawd wiary i przy-
gotowania do przyjecia sakramentéw. Przyjmuje natomiast obowigzek
doprowadzenia uczestnika do pragnienia wzrastania w wierze i udziela-
nia mu pomocy w poglebieniu wiary w kazdym etapie zycia. Nie chodzi
wiec o przypomnienie rzeczy wyuczonych w dziecinstwie, ale o prawdziwe
przebudzenie i podjecie oredzia chrzescijanskiego, odkrycie wartosci Sto-

% Por. ]J. CoLoMB, Al servizio della fede, vol. 2, s. 245.

7 Por. M. MATOS, La formacion permanente de la fe, ss. 217-218.

% Por. S. Riva, Leducazione permanente della fede sorpasso in curva della catechesi,
«Evangelizzare» 2 (1974) 8, s. 60.
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wa Bozego, ktore inspiruje do osobistej odpowiedzi Bogu, o odwazne wej-
$cie w dynamike misterium wiary i odkrywanie prawdy.*

Faktem, ktory znaczaco wplywa na proces katechezy permanentnej
jest komunikacja migdzypokoleniowa. Katecheza dorostych promowana
i relaizowana we wspolnotach wiary stanowi narzedzie stuzace wzmocnie-
niu katechezy na kazdym etapie Zycia chrzescijanskiego. Doro$li, ktorzy
przezyli moment ponownej inicjacji w wierze przez katecheze zdolni sa
do przekazania, a wlasciwie podzielenia si¢ ze swymi dzie¢mi swojg wia-
ra i postawami. W ten sposob miodzi zyskuja solidny fundament dla ich
poczatkowej formacji chrzescijanskiej stanowigcej rowniez podstawe dla
katechezy stalej. W ten spsosob katecheza permanentna zyskuje wymiar
miedzypokoleniowy i staje si¢ czynnikiem, ktéry mocno wsplywa na obraz
katechezy jaka podejmuje wspdlnota chrzescijanska.

Konkludujac refleksje dotyczaca katechezy permanentnej warto byto-
by wspomnie¢, ze na polu koscielnym stanowi ona odpowiednik formacji
permanentne;j.*’ Idea katechezy stalej stuzy zdecydowanie odnowie catej
dzialalnosci katechetycznej Kosciofa. Jej celem jest prowadzenie wierzace-
go do odkrycia bogactwa wiary i integralnego oredzia chrzescijanskiego.
Dokonywac sie to winno zwazajac na konkretna sytuacje uczestnika kate-
chezy: jego wiek, rozwoj osobowy, zadanie jakie podejmuje we wspolnocie
i dla wspdlnoty chrzedcijanskiej oraz dla spoteczenstwa. Warto$cig kate-
chezy stalej jest pragnienie ozywienia wiary wierzacego i prowadzenie do
dojrzatosci ludzkiej i chrzescijanskiej. Jej realizacja stawia przed wspolnota
chrzescijaniska powazne zadania zaréwno jesli chodzi o faze przygotowa-
nia takiej katechezy, jak i jej realizacji. Domaga si¢ ona bowiem powaznego
zaangazowania oraz wlasciwej korelacji pomiedzy katecheza dzieci, mto-
dziezy i dorostych. Bedagc wyzwaniem stanowi jednocze$nie szanse dla tych
wspolnot, azeby staly sie miejscami Zywej wiary. Doswiadczenie dzielenia
sie wiarg i $wiadectwem zycia z wiary wyplywajacego miedzy uczestnikami
katechezy stanowi niewatpliwg szanse dojrzewania w wierze dla pojedyn-
czych oséb i dla catych wspdlnot.

3 Tamze, s. 61.

40 Por. A. WYLER, Il catechista ,educatore”, ss. 150-151
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THE ISSUE OF PERMANENT CATECHESIS
IN THE DOCUMENTS OF THE CHURCH
AND IN CATECHETICAL REFLECTION

SUMMARY

Catechesis that accompanies the believer throughout his life has received
different names and various aspects and dimensions have been underlined.
One can highlight some of the terms that are synonyms of catechesis: religious
teaching, Christian doctrine, catechism, religious formation, education in the
faith, transmission of the faith, etc. Each of the mentioned terms emphasizes
a particular aspect of the Church's catechetical work. In this paper, the
author stops at the issue of permanent catechesis (we can also call it: constant
catechesis). This issue, however, seems quite problematic. The concept of a
permanent catechesis is an indispensable instrument for growth in the faith
and for its maturing, an instrument of which one cannot resign. Maturity in
the faith cannot constitute a certain stage to be achieved, because going deeper
and deeper into the mystery of the faith one discovers areas that need to
constantly be acquired, new phases of growth in the faith. In this perspective,
catechesis should accompany the believer throughout the whole of his life.
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Tresé: Wstep; 1. Stosunek Kosciola do Sekty Moona; 2. Koscidt wspdlnota wiary; 3. Koscidt
wspodlnota mitosci; 4. Kosciél wspolnota ewangelizacyjng; Zakonczenie.

Wstep

Sytuacja zwigzana z sektami jest powazna na calym $wiecie. Kardy-
nalowie zebrani na Konsystorzu, zwotanym przez Ojca Swietego, w maju
1991 r., zauwazyli, ze niektore rzady bogatych krajow szczodrze wspie-
raja rozwdj sekt, dazac do podzialu i rozbicia spoteczenstw, lekajac sie
przy tym nauki Kosciota Katolickiego, nieugiecie gloszacego prawde
Chrystusowa'. Z drugiej strony, zdaniem bp. ]. Michalika, ataki na Ko-
$ciol Katolicki stajg si¢ programem wszystkich sekt oraz podobnych grup
i ideologii, dla ktérych Ko$ciét i Chrystus jest ciagle ,,znakiem, ktéremu
sprzeciwiac si¢ beda” (Lk 2,34). Stanowcze odrzucenie sekt przez Ko$ciot
wynika stad, ze glosza one falszywe nauki, wypaczaja prawde, badz ma-
nipulujg czlowiekiem i zagrazajg jego Zyciu oraz zbawieniu. Kosciol nie
moze patrze¢ obojetnie na zafalszowanie prawdy i na niebezpieczenstwo
manipulacji moralnoscia®.

Falszowanie prawdy o Bogu oraz prawdy o podstawowym celu czlo-
wieka naraza go na utrate zbawienia wiecznego, a takze na duchowe i psy-
chiczne poranienie. Staje si¢ przeszkoda w dazeniu do Boga i przeszkadza
w spotkaniu z Chrystusem, jako jedynym Zbawicielem’.

Koscioél, w imi¢ prawdy o czlowieku, jego losie i zbawieniu, ostrzega
przed sektami. Nie ogranicza si¢ jednak do ich negatywnej oceny, lecz do-

' Por. Nadzwyczajny Konsystorz Kardynatoéw, Relacje kardynatéw dotyczace problematyki
sekt w réznych czesciach $wiata, LOsservatore Romano, 7 (1991), s. 16-18.

2 Por. J. MICHALIK, Kos$ciét wobec sekt i stowarzyszeti antykoscielnych, Effatha 4(1993), s. 3.

> Por. Tamze, s. 5.
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strzega w nich nowe wyzwania dla siebie*. Sekty przez swa obecnos¢ i dzia-
tanie wydaja sie przekazywa¢ Kosciotowi jakie$ przestanie, stanowig zagro-
zenie ale takze wyzwanie. Mozna przyja¢, ze skoro Duch Swiety dopuszcza
pojawienie si¢ i rozwoj roéznych grup religijnych i sekt, prawdopodobnie
pragnie wskaza¢ Ko$ciotowi na co$§ waznego. By¢ moze stanowig one dla
Kosciola swoisty znak czasu’. Jak zauwaza K. J. Romer, postannictwo Ko-
$ciola nie polega na walce z sektami. Jego niepodwazalnym zadaniem jest
gloszenie Dobrej Nowiny (por. Ga 2,19-20; 1 Kor 9,16) oraz dawanie swym
zyciem, wprost przyciagajacego innych $§wiadectwa. Kosciol jako ,,Matka
i Nauczycielka”, wskazuje swym wiernym drogi prawdy i zbawienia, ktory-
mi prowadzi jedyny Odkupiciel cztowieka, Jezus Chrystus®.

W niniejszym opracowaniu zajmiemy si¢ tak zwanym Kosciotem Zjed-
noczenia Moona w relacji do Kosciota Katolickiego, rozumianego jako
wspolnota wiary, mitosci i ewangelizacji. Zwrécimy uwage na pewne bra-
ki w aspekcie wspolnotowego wymiaru wiary, ktére moga by¢ przyczyna
odejscia od Kosciola i wstepowania do sekt.

1. Stosunek Kosciola do Sekty Moona

Kosciot Zjednoczenia Moona uznawany jest za jeden z najbardziej kon-
trowersyjnych nowych ruchdéw religijnych na $wiecie. Oskarzany jest o sto-
sowanie technik umystowej manipulacji’. Stanowi to zagrozenie duchowe,
ktdre niszczy wiare i zycie moralne w jego cztonkach.

We wspodlczesnym Kosciele problematyka sekt pojawila si¢ w kontekscie
dyskusji nad sposobem rozumienia ekumenizmu. W wyniku wspotpracy Se-
kretariatu ds. Jednosci Chrzescijan, Sekretariatu ds. Niewierzacych i Papie-
skiej Rady ds. Kultury powstal dokument, wydany przez Stolice Apostolska
w 1986 r. pt. ,Sekty albo nowe ruchy religijne. Wyzwanie duszpasterskie”.
Zostal on opracowany w oparciu o okoto 75 wypowiedzi i dokumentacje ze-
brang od regionalnych i krajowych Konferencji Episkopatow?.

Wedlug tego dokumentu szkodliwo$¢ sekt zmusza wszystkich, a szcze-
golnie troszczacych si¢ o wychowanie dzieci i mlodziezy, do przeciwdzia-

Por. M. RUSECKI, Koscidt ostrzega przed sektami, Effata 1(1997), s. 6.

Por. Z. DANIELEWICZ, Migdzy Kosciolem a sektg, Warszawa 1999, s. 93.

Por. K. J. ROMER, Sekty a Kosciot Katolicki, Communio 3 (1991), s. 89.

Por. M. SzosTAK, Sekty destrukcyjne. Studium metodologiczno - kryminalistyczne,
Zakamycze 2001, s. 145.

¢ Por. A. ZWOLINSKI, Drogami sekt, Krakow 1998, s. 238.
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tania im i podjecia wszelkich $rodkéw ostroznosci. Dokument Watykanski
konczy sie stwierdzeniem: ,,Nie mozemy by¢ naiwnie pojednawczy. Zba-
dalismy dzialalnos¢ sekt w stopniu wystarczajacym, aby mdc stwierdzié, ze
postawy i metody dzialania niektérych z nich sa w stanie zniszczy¢ osobo-
wos¢, dezorganizowac rodziny i spolteczenstwa”. Stwierdza réwniez, ze ich
nauczanie daleko odbiega od nauczania Chrystusa i Kosciota’. Cechy takie
mozemy rozpoznaé w Kosciele Zjednoczenia Moona.

W posynodalnej Adhortacji Apostolskiej Christifideles laici, o powo-
taniu i misji $wieckich w Kosciele i w $wiecie, Jan Pawet II zwrdcit uwage
na sekty jako na zrodto rozkladu zycia religijnego wspoétczesnych spole-
czenstw'. Ojciec Swiety stwierdzil, ze zagrozeniem dla wiary chrzeécijan-
skiej jest mnozenie si¢ mesjanizmoéw, rozwdj i oddzialywanie sekt i ruchow
pseudoreligijnych". Przykltadem wspoélczesnego mesjanizmu jest wlasnie
Koreanczyk, S. M. Moon, zatozyciel Kosciota Zjednoczenia.

W 1991 r., Jan Pawel II zwotal specjalne spotkanie kardynaléw, nad-
zwyczajny Konsystorz, w celu oméwienia spraw, ktére uznal za szczegol-
nie wazne dla obecnosci Kosciota we wspolczesnym swiecie. W Konsysto-
rzu, ktory odbyt sie na Watykanie, wzigto udziat 120 uczestnikéw. Dnia 6
kwietnia zostal podjety temat sekt religijnych'?. W wygtoszonych refera-
tach przedstawiono problematyke sekt na poszczegdlnych kontynentach.
Wynikalo z nich, ze w Europie ekspansja nowych ruchéw religijnych kieru-
je sie na kraje wschodniej czg¢sci kontynentu. Kosciot Zjednoczenia Moona
obok Kosciota Scentologicznego, Medytacji Transcendentalnej, Swiadkéw
Jehowych oraz dynamicznie rozwijajacego si¢ ruchu New Age, zostal wy-
mieniony na pierwszym miejscu jako najbardziej rozpowszechniona sekta
na naszym kontynencie'.

Francja, jako jedno z nielicznych panstw, nie zgodzila si¢ na obecnosé¢
sekty Moona na swoim terytorium. Byly minister spraw zagranicznych
Francji Herve de Charrette, w wywiadzie dla dziennika ,,La Groix” podkre-
slit role Kosciotéw w zapobieganiu dzialalnosci sekt. Przyznal, ze bardzo
cenne sg uwagi przedstawicieli Koscioléw na temat manipulacji i naduzy¢

Por. Stolica Apostolska, Raport, Sekty albo nowe ruchy religijne. Wyznanie duszpasterskie.
LOsservatore Romano 5(1986), ss. 3-6.

Por. Jan Pawet II, Adhortacja o powolaniu i misji $wieckich w Kosciele i w $wiecie
Christifideles laici 34, w: Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla II, t. I, Krakéw 1996, (ChL 34).
Por. Z. Pawrowicz, Stanowisko Kosciola wobec sekt i nowych ruchéw religijnych.
w: H. Zimon (red.), Religia w Kosciele wspotczesnym, Lublin 2001, s. 563; ChL 34.

2 Por. A. ZWOLINSKI, Drogami sekt, dz. cyt., s. 239.

B Por. K. J. ROMER, Sekty a Kosciot Katolicki, dz. cyt., ss. 84-91.
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dokonywanych przez niektdre sekty w sferze umystowej i duchowej czlo-
wieka't,

Wedlug ks. S. Nagy, waznym dokumentem Kosciola dotyczacym rela-
cji katolikéw do innych chrzescijan, jest Nowe Dyrektorium Ekumenicz-
ne, ktére ukazato si¢ 8 czerwca 1993 r. Dyrektorium to z grona adresatow
wyraznie wylacza sekty i nowe ruchy religijne. Nie przewiduje ono regu-
lowania wzajemnych stosunkéw miedzy Ko$ciotem Katolickim a sekta-
mi. W ten sposob podkreslono, ze Ko$cidl dostrzega istotng réznice mie-
dzy sektami i nowymi ruchami religijnymi, a niekatolickimi ko$ciotami
i wspolnotami chrzescijaniskimi'.

Poczawszy od roku 1966 Moon podejmuje proby tworzenia ,,ponadwy-
znaniowego ruchu ekumenicznego”. Organizuje liczne kongresy i sympozja
stowarzyszen o réznych nazwach i celach. Jednakze Swiatowa Rada Ko-
$ciotow nadal odmawia przyjecia Kosciola Zjednoczenia do swego grona.
Odmowa ta jest zrozumiala ze wzgledu na rdéznice doktrynalne dzielgce
sekte Moona i chrzescijanstwo'e. Stanowisko wobec sekty wyrazita rowniez
w marcu 1992 roku, Papieska Rada ds. Dialogu miedzy religiami. Rada od-
radza katolikom angazowania si¢ w jakiekolwiek inicjatywy Kosciota Zjed-
noczenia. Uczestnictwo katolikéw wykorzystywane jest bowiem jako ar-
gument w pozyskiwaniu czlonkéw przez sekte. Ponadto uwierzytelnia sie
w ten sposéb program zjednoczenia spolecznego, politycznego i religijne-
go oparty na zalozeniach, ktorych Kosciol Katolicki nie moze przyjac.

Istotne dla naszych rozwazan jest takze stanowisko o. Francisco Sampe-
dro, dyrektora Departamentu ds. Ekumenizmu i Dialogu Miedzyreligijne-
go przy Radzie Biskupow Ameryki Lacinskiej, ktéry z poczatkiem 1997 r.,
oglosil, Ze przynalezenie do Kosciota Katolickiego wyklucza przynaleznos¢
do wspdlnoty zalozonej przez S. M. Moona. Wykluczyt tez dialog ekume-
niczny z Moonem'.

Lekcewazenie i nierespektowanie stanowiska Ko$ciota Katolickiego wo-
bec sekty Moona mozemy dostrzec na przykladzie emerytowanego Arcy-
biskupa Lusaki Emmanuela Milingo, ktéry kierowany rzekomo wolg Boga,

" Socjologom si¢ nie $nito, Wiadomoséci KAI 3(2001), s. 27.

5 Por. S. NaGY, Zaangazowanie ekumeniczne, Niedziela 3 (1994), ss. 1-9; A. ZWOLINSKI,
Tajemne niemoce, Krakow 1994, s. 113.

16 Por. P. Nowakowskl, Oszukariczy mesjasz Moon, Cywilizacja 3(2002), s. 150; J. Vernette, dz.
cyt., s. 102.

7 Por. P. NowakowskI, Oszukaticzy mesjasz Moon, dz. cyt., s. 151.

8 Por. J. E., Ordynariusz Paryza o sektach, Effatha 10(1996), ss. 313-314; Kosciot ostrzega przed
sektg Moona, Biuletyn KAI 10 (1997), s. 19.
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wstapil do sekty Moona. Dnia 27 maja 2001 roku w postuszenstwie Mo-
onowi zawarl zwigzek malzenski z wybrana dla niego kobieta. Jego decyzja
wywolala w mediach zrozumialg fale sensacji, a wérdéd pasterzy i wiernych
Kosciota Katolickiego, gteboka konsternacje'. W wywiadzie z Michelem
Zanzucchim, abp Milingo, odslania prawde¢ swej historii, daje $wiadectwo
duchowej walki. Jest to opowies¢ czlowieka, ktéry poznal stabos¢, a jed-
noczes$nie doswiadczyl Bozego dzialania i przebaczenia. Odkryl réwniez
jak cenna jest wiez z Kosciotem Katolickim - wspoélnotg ludzi, ktérzy go-
towi byli walczy¢ o niego do konca®. Milingo oswiadczyt, ze Koéciol Mo-
ona mial wobec niego pewien plan. Korzystajac z jego stanowiska i zdol-
nosci chcial rozwing¢ swojg dziatalno$¢ w Afryce, zakladajac réwnolegly
Kosciol Katolicki, niezalezny od Rzymu, z wlasng hierarchia. Na realizacje
tego projektu, byly juz zgromadzone znaczne $rodki. Na czele tego nowe-
go Kosciota miat stang¢ abp Milingo?'. By¢ moze sekcie zalezalo takze na
zdyskredowaniu Kosciofa Katolickiego. Ostatecznie abp Malingo powrdcit
do sekty, a w efekcie swoich dzialan przekreslajacych jednos¢ z Kosciotem
Stolica Apostolska przeniosta go do stanu $wieckiego®.

2. Sekty Moona a Ko$ciol jako wspolnota wiary

Dla wyznawcéw Moona krzyz jest znakiem kleski, a Chrystus nie jest
prawdziwym Bogiem przynoszgcym zbawienie*. Dlatego wierni naleza-
cy do Kosciota Katolickiego, wobec sekt, maja by¢ przede wszystkim wy-
znawcami Jezusa Chrystusa, Boga — Czlowieka, Pana Dziejow, jedynego
Zbawiciela, Odkupiciela kazdego czlowieka, ktory za nasze grzechy cier-
pial i trzeciego dnia zmartwychwstal oraz jedynego Posredka miedzy Bo-
giem i ludzmi**. Jak podkresla dokument Kongregacji Nauki Wiary ,,Do-
minus Jesus”, to zbawcze posredctwo zakltada takze jedynos¢ zbawczej ofia-
ry Chrystusa najwyzszego i wiecznego Kaptana. Przypomina, on ze nale-
zy wyznawa¢ stanowczo, jako niezmienng nauke wiary Kosciota, prawde

¥ Por. M. ZaNzuccH1, Emmanuel Millingo - Ryba wyciggnieta z blota, czyli nawrdcenie
biskupa, Krakoéw 2003, ss. 65 — 84.

2 Por. Tamze, ss. 56 — 58.

21 Por. Tamze, ss. 55 - 56.

2 http://ekai.pl/wydarzenia/swiat/x24204/abp-milingo-przeniesiony-do-stanu-swieckiego/

»  Por. P. Nowakowskl, Oszukaticzy mesjasz Moon, dz. cyt., s. 150.

2 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspolczesnym
Gaudium et spes (KDK) 45; J. Tomxo, Gloszenie Chrystusa jako jedynego Zbawiciela wobec
wyzwania sekt, LOsservatore Romano 7 (1991), s. 10.
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o Jezusie Chrystusie, ktéry przez wydarzenie swojego wcielenia, $mier-
ci i zmartwychwstania doprowadzil do konca histori¢ zbawienia, ,,maja-
c3 w Nim swoja pelnie i centrum”**. Dokument podkresla takze jedynos¢
i wyjatkowos¢ Jezusa Chrystusa w historii ludzkosci, gdyz jest on Stowem
Bozym, ktdre stalo si¢ cztowiekiem dla zbawienia wszystkich?.

Falsz czy potprawda nie jest godna czlowieka i nie moze doprowadzi¢
do zbawienia. Jak stusznie zauwaza, prof. Pablo Capanna: ,Ludzie, ktérzy
nie umiejg uwierzy¢ w osobowego Boga, szukajg guru - wcielonego i doty-
kalnego posredka®”. Moon dla swych wyznawcow staje si¢ wszystkim, je-
dyng wyrocznig prawdy i zycia. On wlasciwie zastepuje Chrystusa i utoz-
samia sie z Nim, co ostatecznie zniewala czlowieka?. Chrze$cijanie nato-
miast, jak pisze J. Duchesne, jednoczg si¢ z Chrystusem przez réznego ro-
dzaju posredctwa. Idg za posredkami, tzn.: idg za nimi, z nimi, aby ,,doj$¢”
do Jezusa®.

Nie tylko Kosciét Katolicki jest przeciwny doktrynie sekty Moona, ale
tez podobne reakcje mozna dostrzec w innych kosciotach chrzescijanskich.
W 1985 r. Narodowe Zgromadzenie Kosciotéw Chrystusowych w USA,
ustosunkowalo si¢ negatywnie do doktryny Kosciota Moona, oswiadczajac,
ze jest ona niezgodna z zasadami wiary chrzescijaniskiej**. Natomiast Kosciot
Prezbiterianski w Korei oglosit, ze sekta Moona jest oszustwem, poniewaz
Moona uczynil z siebie obiekt wiary wazniejszy od Jezusa Chrystusa. Na-
uczanie sekty narusza zycie moralne wspdlczesnego spoteczenstwa’.

Wedlug ks. A. Posackiego, postawa Kosciola jest nie tyle postawa walki
z wrogiem, bo taka mogtaby by¢ wiernym odbiciem postawy sekt. Mogtoby
sie okaza¢, ze Ko$cidt walczy z sobg, z wlasnymi stabosciami’’. Kontynu-
ujac te mysl, ks. bp Z. Pawlowicz, zauwaza, ze Ko$ciol przeciwdziata szerze-
niu si¢ sekt i zwalcza ich dzialalno$¢, ale z motywdw religijno — moralnych.
Wiszystkie rodzaje sekt sa niezgodne z nauka Chrystusa i Ko$ciota w wy-

»  Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus Jesus, 11.

% Tamze; por. JAN Pawkt II, Encyklika o stalej aktualnosci postania misyjnego ,,redmptoris
missio” nr 5, w: Encykliki Ojca Swi(;tego Jana Pawla 11, Tom I, Krakow 1996, (RM 5).

¥ Por. L. ZYGNER, Dlaczego ludzie zrywajg z Kosciotem?, Dobra Nowina 10 (1995), s. 5.

% Por. M. RUSECKI, Koscidt ostrzega przed sektami, Effatha 1 (1997), ss. 5-6.

¥ Por. ]. DUCHESNE, Koscidt sekt?, Communio 3 (1991), s. 20.

% Por. D. GONDOR, Kosciét Zjednoczenia w Kanadzie i USA, Sekty i fakty 9(2001), s. 17.

' Por. . BUTTERFORTH, Sekty i nowe religie, w: J. Allan, J. Butterworth, M. Langley (pr. zb.),
Wiary i wyznania, Warszawa 1994, s. 74.

> Por. A. POSACKI, Sekty, nowe ruchy religijne, psychokulty, W: S. Pyszka (red.) Katolik wobec
sekt, Krakow 1998, s. 24.
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miarze swych doktryn, kultéw i struktur. Kosciol jest zobowigzany przed-
stawi¢ swym wyznawcom prawdy wiary chrzescijanskiej, ale takze bledne
doktryny sekt, metody szkodliwej ich dziatalnosci zwlaszcza w przypadku
sekt destrukcyjnych, do ktérych nalezy takze sekta Moona*.

Caloksztalt prawd wiary jest zawarty w Katechizmie Ko$ciota Katolic-
kiego, ktory zostal autorytatywnie przekazany calemu Kos$ciotowi przez
papieza Jana Pawta IT w 1992 r. Ojciec Swiety stwierdza, ze katechizm ,wy-
ktada wiare Koéciota i nauke katolickg po$wiadczone przez Pismo Swiete,
Tradycje apostolska i Urzad Nauczycielski Kosciota™*.

Wyklad wiary Kosciota i Nauki Katolickiej powinien znalez¢ adekwat-
ne odzwierciedlenie w nauczaniu Kosciota, z ktérym spotykamy sie w zy-
ciu codziennym, jak w kazaniach czy katolickich mediach®. W wielosci
poruszanych w nich tematéw nie mogg gina¢ te najprostsze i najwazniejsze
takie, jak: prawda o Bogu, ktory jest wielki, wspanialy i niepojety, o radosci
zbawienia i zycia wiecznego, ktore w pelni stanie si¢ naszym udzialem po
$mierci. Niedostateczne akcentowanie tych prawd w Kosciele sprawia, ze
wielu szuka ich wtasnie w sektach, gdzie wydaje si¢, ze Bog i zbawienie sta-
nowig centrum ich nauczania®. Niestety w sektach prawdy te sg falszowane
przez podporzadkowanie doktrynie sekty, co w konsekwencji prowadzi do
wypaczenia nauki Chrystusa i Ko$ciola.

Katolicy w kontaktach z cztonkami sekt i ruchéw religijnych, w tym tak-
ze Kosciota Zjednoczenia, powinni da¢ swiadectwo swej wiary. Jednak bez-
posredch rozméw, dyskusji, odpierania zarzutéw, wyjasniania prawd wiary
katolickiej, wedlug ks. bpa Z. Pawlowicza, moga podejmowac sig¢ tylko ci
katolicy, ktérzy z jednej strony dobrze znajg zasady doktrynalne, kultyczne
i strukturalne danej sekty, a z drugiej strony réwnie dobrze znajg prawdy
wiary katolickiej. Muszg legitymowac sie w tym celu takze dobra znajomo-
$cig Pisma Swietego, jak réwniez umiejetnoécig postugiwania sie whasciwymi
argumentami czy to w obronie wiary, czy tez w sile przekonywania dla zjed-
nania tych, ktérzy tkwig w blednej, niechrzescijaniskiej nauce?.

Ks. S. Pyszka stwierdza, ze po Soborze Watykanskim II, Kosciét Kato-
licki ogromnie przyblizyt swoim wiernym Pismo Swiete, wprowadzit tez
do liturgii jezyki narodowe i uproscil ja. Znajomosé¢ Pisma Swietego jed-

3 Por. Z. Pawrowicz, ABC o sektach, Gdansk 2000, s. 6.

**  Katechizm Ko$ciota Katolickiego (KKK), Poznan 1994, s. 8.
»  Por. Z. DANIELEWICZ, dz. cyt., s. 60.

% Por. Tamze, s. 61.

7 Por. Z. Pawrowicz, Kosciél i sekty w Polsce, dz. cyt., s. 200.
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nak nie objeta wszystkich. Mozna powiedzie¢, ze objela jedynie cze$¢ mlo-
dziezy, osoby duchowne, zaangazowanych $wieckich oraz czlonkow sto-
warzyszen i ruchow koscielnych. Reszta, a wigc zdecydowana wiekszos¢
wiernych tylko marginalnie odczuta ,,powrét do Pisma Swietego w Koscie-
le”. Wielu wiernych Kos$ciota Katolickiego, nawet regularnie praktykuja-
cych nie posiada dostatecznej znajomosci Pisma Swietego. Nic dziwnego,
ze czlonkowie sekt mogg na to liczy¢ i odnosi¢ sukcesy. Sukcesy te, odno-
szone wsrdd katolikdw, powinny przynagli¢ ich do szybkiego uzupelnie-
nia brakdéw w zyciu wiarg i w liturgii, poniewaz najcz¢sciej one powoduja
ucieczke wiernych do sekt i nowych ruchdéw religijnych?.

Katolikowi trudno jest stawi¢ czolo argumentom religijnym sekt, jesli
nie zna wlasnej wiary, a wiedze religijng zakonczyl na pamieciowym opa-
nowaniu katechizmu w ramach przygotowan do I Komunii Swietej. Stwier-
dzenie to nie dotyczy stalych czytelnikéw prasy i wydawnictw katolickich,
dla ktérych lektura ta stanowi kontynuacje katechizacji. W ogélnym prze-
kroju, sadzac po nakladach prasy i ksigzek formacyjnych, mamy do czy-
nienia z wiedzg wyrazong w stereotypowych formufach, ktére przepadaja
w konfrontacji z orientacja biblijna i sofizmatami rozumowania prezento-
wanego przez sekciarskich werbownikow™.

Wielu ludzie jest spragnionych przynaleznosci do autentycznej wspol-
noty wiary. Takg wspélnotg jest Ko$ciot Swiety, zatozony przez Jezusa
Chrystusa i kierowany przez Ducha Swietego. Jednak nie wszyscy cztonko-
wie tego Kosciola sg jednakowo dojrzali w wierze. Mimo przyjetego chrztu
i uczestnictwa w zyciu Kosciola, oraz spelniania praktyk religijnych nie
majg wystarczajacej Swiadomosci znaczenia bycia cztonkiem Ciata Chry-
stusa i swojego niepowtarzalnego powolania. Dzieje si¢ tak z réznych przy-
czyn chocby takich, jak: zaniedbywanie zycia sakramentalnego, dtugotrwa-
te trwanie w grzechu, niewystarczajaca podbudowa intelektualna wiary,
zaniedbywanie modlitwy, ktére moze doprowadzi¢ do wygasniecia Zycia
duchowego i w konsekwencji do zaniechania praktyk religijnych. Jezeli
jeszcze doda si¢ do tego oddzialywanie poprzez media i ze§wiecczone pra-
dy filozoficzne oraz ideologie wrogie Bogu i Kosciotowi, to nic dziwnego,
ze wielu ludzi odchodzi do sekt*.

Rozpatrujac problematyke sekt w kategoriach zagrozenia, chowamy si¢
defensywnie za murem wiary w prawdziwo$¢ naszego Kosciota i jego wy-

¥ S.Pyszka, Kosciét Katolicki a sekty, dz. cyt., s. 22.
¥ Uwaga: Sekty!, Niedziela - Czestochowa 10/1998, s. 17.
0 Por. T. GALINSKA, Niebezpieczeristwo sekt, Dobra Nowina 8 (1955), s. 20.
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starczalno$¢ do zbawienia. Czynigc tak tracimy z pola widzenia co§ wazne-
go. Nowe grupy religijne wydaja si¢ stanowi¢ dla Kosciola raczej wyzwanie
i moga by¢ przykladem poglebionego i zaangazowanego zycia przezywana
wiarg*. Dlatego T. Galinska, dochodzi do wniosku, Zze odnowa Kosciota
dzisiejszych czaséw polega na powstaniu niewielkich wspoélnot, ktore we
wspodlnocie Kosciota powszechnego i lokalnego, pod opieka hierarchii ko-
$cielnej, prowadzone przez gorliwych kaptanéw - pasterzy, beda zy¢ wiara,
uczy¢ sie nasladowania Chrystusa w swoich konkretnych sytuacjach zycio-
wych. Takie wspolnoty powinny promieniowac na cale otoczenie. Powinny
by¢ tym, czego substytutem sa wszelkiego rodzaju sekty. W tym znacze-
niu rozpowszechnianie si¢ sekt jest powaznym wyzwaniem dla chrzesci-
jan. Zobowiazuje do zwigkszania gorliwosci i Zarliwosci w wierze. Przy-
nagla do odpowiedzialnosci za konsekwencje zaniedban na polu wypel-
niania konkretnego powolania, ktérym zawsze jest glebokie zaangazowa-
nie i gotowo$¢ pelnienia woli Bozej. Dotyczy to zaréwno duchownych, jak
i $wieckich. Chrystus posyla, by glosi¢ Dobra Nowing catemu $wiatu. Nie
powinno zatem brakowac Jego wyznawcom pewnosci wiary i konsekwen-
cji w zyciu wedtug wiary. Taka konsekwencj¢ pomaga zachowac uczest-
nictwo w niewielkiej wspolnocie, ktéra oddzialuje wychowawczo poprzez
wzajemny przyklad, dzielenie si¢ doswiadczeniem Boga, wsparcie modli-
tewne i wigzy chrzescijanskiej mitosci. Sekty wyrastaja z niedostatku mito-
$ci i grzesznosci w Kosciele Chrystusowym®.

Koscidt jako wspolnota wiary zobowigzany jest przedstawi¢ swym wy-
znawcom prawdy wiary chrzescijaniskiej oraz przestrzec ich przed btednymi
doktrynami sekt. W swoim nauczaniu powinien bardziej koncentrowac sie
na tematach dotyczacych samego Boga oraz zbawienia cztowieka. Wyzwa-
niem dla Kosciola jest kontynuowanie odnowy biblijnej, tak mocno zaakcen-
towanej w nauczaniu Soboru Watykanskiego II, aby w kontakcie z sektami,
katolicy mogli da¢ $wiadectwo swojej wiary zakorzenionej w Stowie Bozym.

3. Kosciol wspolnota milosci

Jak wskazalismy, sekta Moona stosuje mechanizm ,bombardowania
mitoscig”. Jednak tam, gdzie manipuluje si¢ cztowiekiem, ukrywa przed
nim prawdziwe intencje, tam nie ma prawdziwej mitosci. Prawdziwa mi-

' Por. Z. DANIELEWICZ, dz. cyt., ss. 92-93.
2 Por. T. GALINSKA, Niebezpieczeristwo sekt, dz. cyt., s. 20.
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to$¢ jest bezinteresowna i gotowa do ,dawania” bez stawiania warunkoéw.
Wedtug nauki soborowej, Koscidt okreslany jest jako ,,communio”*. Dla-
tego nalezy zwrdci¢ uwage na to, co charakteryzuje Ko$ciét jako wspolnote
milosci oraz na wezwania dla niej, jakie niesie sekta w tym aspekcie.

Srodowiska rodzinne i zawodowe oraz wspélnota parafialna przezywajg
kryzys i wymagaja nowego okreslenia. Zdaniem Z. Danielewicza, wspolczesny
sposob zycia ulegl zmianie i ludzie czujg si¢ coraz czgsciej samotni, zagubieni,
wykorzenieni. Potrzebuja jednak wcigz poczucia przynaleznosci i bezpieczen-
stwa, nie zmienily si¢ bowiem fundamentalne potrzeby czlowieka jako istoty
spolecznej. Sekty dostrzegaja je i zdaja si¢ oferowac ich spetnienie*.

Watykanski dokument podaje bogata liste okreslen, jakie pojawialy sie w ra-
portach nadsytanych przez episkopaty i inne osrodki koscielne z calego $wiata,
oddajac to, czego wierni poszukuja w sektach: ,,Przynaleznos¢, mitos¢, wspolno-
ta, porozumienie, cieplo, wiez, troska, wsparcie, przyjazn, przywiazanie, brater-
stwo, pomoc, solidarnos¢, spotkanie, dialog, pociecha, akceptacja, zrozumienie,
dzielenie sie, bliskos¢, wzajemnos¢, pozostawanie razem, kolezenstwo, pojedna-
nie, tolerancja, bezpieczenstwo, schronienie, obrona, pewnos¢, ucieczka, dom™.

Tego wszystkiego wierzacy powinni doswiadczy¢ w Kosciele. Wspot-
cze$nie mlodzi ludzie, jak stwierdza ks. W. Nowak, bardziej niz ich rodzi-
ce, sa sktonni szuka¢ w sekciarskich zgromadzeniach cieptego i braterskie-
go srodowiska, ktorego nie zaznali we wlasnej rodzinie. W sektach zostaja
przyjeci, wystuchani i spotykaja si¢ z uznaniem*.

Czynnikiem natury ogoélnej, przyciggajacym ludzi do nowych ruchéw
religijnych jest, jak zauwaza ks. S Pyszka, cieply, braterski i goscinny kli-
mat tych grup, w ktérym kazdy nowy jest przyjmowany takim, jakim jest,
podczas gdy swiat wokolo jest zimny, wyrachowany, anonimowy i indywi-
dualistyczny. Pierwsze wrazenie tego ciepta zwabia wielu i nawet jesli po-
tem okaze si¢ to nie catkiem prawdziwe, pozostaje faktem, ze prawdziwe
wspolnoty chrzescijanskie czesto nie potrafig wytwarzac takiego ciepla®.

Z tego powodu dla wielu sekty sa atrakcyjna alternatywa, poniewaz
w Kosciele, w ktérym zyja, nie doswiadczyli Bozej Miloéci, ani prawdzi-
wej wspolnoty. Nie wiedzg, jak stwierdza o. J. Mikrut, ze w sektach nie do-
$wiadczg prawdziwej wspolnoty. Oktamani, zwabieni odchodzg z domu,

 Por. KDK 28.

“ Por. Z. DANIELEWICZ, dz. cyt., s. 19.

* Stolica Apostolska, Raport, Sekty albo nowe ruchy religijne, dz. cyt., s. 3.
% Por. W. Nowak, Sekty a mlodziez, Niedziela mlodych 8 (1995), s. 7.

¥ Por. S. Pyszka, Kosciél Katolicki a sekty, dz. cyt., s. 20.
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ktérym jest Kosciol, a zamieszkuja w przygodnym schronisku, w ktérym
wkrétce doswiadcza wielorakich brakéw, np.: braku poszanowania godno-
$ci, manipulacji, zaklamania, mistyfikacji religijnej itp.*.

Przykladem jest swiadectwo byltego czlonka sekty Moona, Grzegorza
z Krakowa, studenta filologii rosyjskiej, ktory zerwal kontakty z najblizsza
rodzing. Kosciél Zjednoczenia stal sie dla niego ucieczka i alternatywa wo-
bec wlasnego domu i Kosciota. Grzegorza zafascynowata idea milosci i pra-
cy. Na poczatku wszystko to wygladalo ,,bajecznie”. Jednak pdzniej zauwazyl,
ze ich przewodnig ideg nie jest ,,by¢” ale ,,mie¢”. Milo$¢ chrze$cijaniska oka-
zala si¢ jedynie przykrywka dla dazenia do pozyskania taniej sity roboczej.
Grzegorz zdal sobie sprawe, ze jest wykorzystywany, a gdy odchodzit grozo-
no mu. Zastraszany przez sekciarzy pracowal jeszcze dwa miesigce, dtuzej
juz nie wytrzymatl. Spakowal wiec swoje rzeczy i wyjechat do innego miasta.
Do Krakowa juz nie wrocil. Sg rany, ktérych niestety nie mozna zabliznic®.

Sekta dokonuje przemiany osobowosci przyjetego czlonka. Nie cho-
dzi tylko o spowodowanie ulegtosci, tworzy sie zupelnie innego cztowieka.
Pierwszy kontakt z sektg nie wrézy niczego zlego. Wszyscy s mili i wyro-
zumiali. Pézniej zaczyna si¢ rygor i ,,zabieranie” tej mito$ci®.

Gt6d odczuwany zwlaszcza przez ludzi mlodych do petnych ciepta i zy-
cia wspolnot, w ktorych kazdy moze znalez¢ opieke i bezpieczenstwo, jest
prawdziwym wyzwaniem dla wszystkich naszych wspolnot chrzescijan-
skich. Kosciol bowiem ciagle nie jest jeszcze przestrzenia serca, miejscem
schronienia, w ktérym ludzie mtodzi mogliby si¢ poczu¢ docenieni, nie za-
szufladkowani, w ktérym mogliby otrzymac przebaczenie i by¢ kochani®'.

W encyklice redmptor hominis, Jan Pawet II pisze, ze czlowiek nie moze
zy¢ bez milosci: ,,Czlowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozumiala, jego zy-
cie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mito$¢, jesli nie spotka sie
z Miloscig, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$§ sposdb swoja, jesli nie
znajdzie w niej Zywego uczestnictwa’>?. Autentyczna milo$¢ majgca swe zro-
dto w Bogu - Milosci legitymuje sie bezinteresownoscia, ofiarnoscia, szcze-
rym pragnieniem dobra innych osob*.

% Por. ]. MIKRUT, Kosciél miejscem i domem formacji, Cywilizacja 3 (2002), s. 15.

¥ Por. EK, M.K.,, Bylem tam, Niedziela mlodych 8 (1995), s. 9.

% Por. M. UrBAN, Wiara, ktéra zabija, Glos Katolicki 1 (1997), s. 4.

1 Por. W. Nowak, Sekty a mlodziez, Niedziela mlodych 8 (1995), s. 7.

2 Jan Pawee 11, Encyklika, redmptor hominis nr 23, w: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II,
t. I, Krakow 1996, (RH 23).

> Por. R. RYBICKI, Pedagogiczne tresci w nauczaniu Jana Pawta II, Wychowawca 11 (1995), s. 6.
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Mitos¢ cztowieka jest dojrzewaniem do wspdlnoty. Poprzez nieustan-
ne wzrastanie we wspoélnocie cztowiek dojrzewa do swojego najwiekszego
przeznaczenia, do wielkiej komunii z Bogiem i wyplywajacej z niej komu-
nii z ludzmi*. Kard. J. Ratzinger, okresla to podwojne odniesienie komunii
jako wertykalne (z Bogiem) i horyzontalne (miedzy ludzmi)*. Ta komunia
dochodzi do skutku przez agape, czyli przez bezinteresowna milos¢, ktéra
uzdalnia osobe do uczynienia bezinteresownego daru z siebie, do posiada-
nia siebie w dawaniu siebie*®.

Rzeczywisto$¢ ,,communio” Kosciota ma swoje zrédlo w wierze. Com-
munio oznacza calg wspdlnote ludzka, ktérg wierzacy winni wspiera¢”, albo
tez wieZ jednoczacg wszystkich ludzi, ktéra w zyciu i §wiadectwie wierzacych
w Chrystusa winni postrzega¢ takze ci, ktorzy sa niewierzacy*®. Wedlug Kon-
stytucji o Kosciele, ,communio” jest ,,znakiem i narzedziem wewnetrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego™.

We wspolczesnej nauce o Kosciele dominuje pojecie ,.eklezjologia ko-
munii”. Przedstawia ono Koscidt jako ,lud zjednoczony jednoscig Ojca
i Syna i Ducha Swietego”® lub jako mistyczne Ciato Chrystusa®. Ko-
$ciot jako communio, jest wspolnotg wszystkich wiernych zjednoczonych
z Chrystusem poprzez Eucharystie w Jego widzialnym Ciele, czyli w Ko-
sciele. W tak pojmowanym Kosciele kazdy powinien mie¢ swoje miejsce
i czu¢ si¢ jak w domu®.

Dlatego ks. S. Pyszka stwierdza, ze patrzac na Kosciot Katolicki musimy
zapytac czy zapewnia on wiernym ducha , komunii”, go$cinnosci, brater-
stwa, przyjazni i przyjecia drugiego takim, jakim jest. Czasem zamiast by¢
rodzing i miejscem, w ktérym kazdy powinien czu¢ si¢ jak u siebie, Kosciot
moze by¢ postrzegany jako agencja ustug religijnych, swiadczaca ustugi re-
ligijne od chrztu az po pogrzeb. W tej perspektywie kaptan jest urzednikiem

> Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do Biskupéw Koéciota Katolickiego o niekt6rych aspekt
ach Kosciota pojetego jako komunia; LOsservatore Romano 10 (1992), s. 37.

> J. RATZINGER, Kosciét jako komunia, LOsservatore Romano 10 (1992), s. 42.

¢ Por. KDK 24.

7 Por. KDK 28.

% Sobdér Watykanski IT, Dekret o dzialalnosci misyjnej Kosciola Ad gentes divintus (DM) 11,
w: Sobor Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 1968.

 Sobdr Watykanski IT, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (KK) 1, w: Sobor
Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 1968.

¢ Tamze 4.

¢ Tamze 7-8.

¢ Por. Z. DANIELEWICZ, dz. cyt., s. 22.
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z pieczatkami. Jednak w rzeczywisto$ci zadaniem kazdego ochrzczonego
jest stawanie si¢ chrzescijaninem, czyli ,,cztowiekiem milto$ci”®.

Parafia funkcjonuje jako podstawowa wspdlnota koscielna, bedaca zré-
dfem $wiadectwa dla tych, ktérzy przezywaja trudnosci i poszukuja odpo-
wiedzi na podstawowe pytania zycia. Niezwykle waznym elementem tej
wspolnoty jest kaptan, wychowawca religijny i duszpasterz. Z badan socjo-
logicznych polskiej mlodziezy licealnej i akademickiej wynika, ze polowa
mlodych ludzi odczuwa potrzebe osobistych kontaktow z ksiezmi parafial-
nymi, widzgc szans¢ na nawigzanie trwalych relacji, a nawet wiezi. Pod-
stawg takiej deklaracji jest pragnienie poglebiania wlasnej wiary w Boga,
uksztaltowanie $wiatopogladu, poglebienie religijnosci i poprawy wiasnej
moralno$ci®.

Mlodzi ludzie czgsto czujg si¢ wyobcowani we wtasnej wspdlnocie
religijnej. Takiemu odczuciu sprzyjaja na pewno parafie wielkomiejskie,
z wielkg liczbg uczestniczacych w liturgii, z malg mozliwoscig kontaktu
osobistego z kaplanem. Przy braku elementarnej wiedzy religijnej litur-
gia, wydaje si¢ czesto pustym rytem, bedagcym wyrazem jedynie tradycji.
To poczucie pustki moga potegowac réznego rodzaju doswiadczenia ura-
zowe, o ktore nietrudno w duzej wspolnocie. Taki stan rzeczy wykorzystuja
sekty, ktorych spotkania w matych grupach wydaja si¢ emanowa¢ cieptem
i prostotg®.

Watykanski raport na temat sekt z 1986 r., wskazuje na koniecznos¢
ponownego przemyslenia tradycyjnej ,,struktury wspoélnoty parafialnej”,
celem stworzenia modelu, ktéry ,,mialby w sobie wigcej braterstwa’, odpo-
wiadalby réznym sytuacjom Zyciowym parafian i byl ,na miare czlowie-
ka”. Raport wymienia rodzaje postulowanych wspdlnot, jak: ,,opiekuncze
wspolnoty zywej wiary, milosci (ciepla, akceptacji, zrozumienia, pojedna-
nia, kolezenstwa) i nadziei; wspolnoty celebracyjne; wspolnoty modlitew-
ne; wspolnoty misyjne - zwrécone na zewnatrz, petnigce role swiadkow;
wspolnoty pomagajace i otwarte na potrzeby ludzi majacych szczegélnie

¢ Por. S. Pyszka, Kosciél Katolicki a sekty, dz. cyt., s. 25.

®  Por. Z. JANACZYK, Kaptan - kierownik wspélnoty parafialnej, w: J. Majka (red.), Osobowos¢
kaptanska, Wroctaw 1976, s. 201; Rola i zadania kaptana w Kosciele zwigzane sa
nierozdzielnie z tajemnicg zbawienia. Aby postugiwanie jego byto owocne i skuteczne
zalecana jest ciagla formacja. Por. Sobor Watykanski II, Dekret o formacji kaplanskiej,
»Optatum totius”, (DFK 8 - 12); Tenze, Dekret o postudze i zyciu kaptana, ,,Presbyterorum
ordinis” (DFK 7 - 8), w: Sobor Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan
1968.

% Por. PJ. SLiwiNsKki, Religijna salatka, Poznan 1996, s. 68.
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trudne problemy, np. rozwiedzionych i ponownie zawierajacych matzen-
stwo, ludzi zyjacych na marginesie spotecznym™.

Dorastanie chrzescijan do autentycznej mitosci prowadzi do formowa-
nia si¢ konkretnych wspoélnot. Te zas§ wnosza nowg jakos¢ wiezi wspdlno-
towych w $wiecie egoizmu i konsumizmu.

Formowanie komunii mito$ci powoduje wyjscie z kregu religijnosci sply-
conej i traktowanej jako zachowanie zewnetrznych form. Formowanie ko-
munii mifosci jest wigc wielkim wyzwaniem Kosciota. Jan Pawet II podkre-
$lal u progu nowego tysiaclecia: ,,Czyni¢ Ko$ciét domem i szkola komunii to
wielkie wyzwanie, jakie nas czeka w rozpoczynajacym si¢ stuleciu”. Formo-
wanie komunii trzeba zatem podejmowac jako istotne zadanie, w realizacji
ktorego nalezy ktas¢ akcent na krzewienie duchowos$ci komunii®.

Duchowos¢ komunii, jak wyjasnia Jan Pawel I1, to spojrzenie utkwione
w tajemnicy Tréjcy Swietej, zdolnoéé odczuwania wiezi z bratem w wierze,
to dostrzeganie w drugim cztowieku tego, co w nim jest pozytywne i co na-
lezy przyja¢ jako dar Bozy dla niego, ale takze dla siebie, to wreszcie umie-
jetno$¢ wzajemnego ,,noszenia brzemion”(Ga 6,2).

Komunia nie wymaga nowych form zycia, rezygnacji z wlasnosci, ogra-
niczenia praw na rzecz zbiorowosci. Polega ona na $wiadomosci i poczuciu
jednosci chrzescijaniskiej w Jezusie Chrystusie i Jego Duchu Swietym oraz
odpowiedzialnoéci jednych za drugich czynng miloscig wzajemna, stuze-
niu wzajemna pomocy, troska o wspdlne cele®, wzajemna wymiang dobr
i ustug oraz milosierdzie czynne, przez ktére wzajemnie zaradzajg wszel-
kim potrzebom wspotbraci”.

P. J. Cordes zauwaza, ze posynodalny dokument o tozsamosci i po-
stannictwie $§wieckich stusznie rozréznia communio plynaca z wiary, jako
mozliwo$¢ realizowania wspolnoty i ,,solidarnos¢”, jako aktywna spoteczng
relacje cztowieka do blizniego. Solidarnos$¢ pomaga cztowiekowi traktowac
drugiego nie jako $rodek, lecz jak samego siebie i kogos sobie réwnego pod
wzgledem wartosci i godnosci. Interesuje sie on losem stabszych tzw. ,,in-
nych”. Granicg solidarnosci jest wolnos¢ blizniego™.

% Stolica Apostolska, Raport, Sekty albo nowe ruchy religijne, dz. cyt., s. 5.

¢ JaN Pawee II, List Apostolski Novo millennio ineute 42 — 43.

% Por. ChL 20.

¢ Por. DK 8; Jan Pawkt II, Adhortacja Apostolska Familiaris consortio (FC) 44, w: Adhotracje
Ojca Swigtego Jana Pawta II, Tom I, Krakéw 1996.

70 Por. Sobdor Watykanski II, Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem (DA)
8, w: Sobor Watykanski IT, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 1968.

' Por. ChL 28; P. . CorpEs, Communio - utopia czy program? Warszawa 1996, s. 19.
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Eklezjologia komunii zwraca uwage na dynamiczng obecno$¢ kazde-
go wiernego we wspoélnocie Kosciota. ,W ten sposdb - jak méwil Jan Pa-
wel IT - kazdy w swojej jedynosci i niepowtarzalnoci ze swoim wlasnym ,,by¢”
i ,dziala¢” oddaje siebie w stuzbe wzrastania koscielnej komunii (wspdlnoty),
a rownoczesnie sam otrzymuje na wlasnos¢ ,wspdlne bogactwo calego Koscio-
ta. Dobro wszystkich staje si¢ dobrem kazdego, a dobro kazdego staje si¢ do-
brem wszystkich””2. Takie uczestnictwo i zaangazowanie w Kosciele — komunii
stanowi podstawowg zasad¢ moralnej odpowiedzialnosci za Kosciot kazdego
z wiernych. Wszystkie powolania, urzedy, postugi i charyzmaty majg stuzy¢
i wspotdziata¢ we wzroscie wszystkich w Chrystusie.

W dzisiejszych czasach w Kosciele, obok tradycyjnych grup wyrosty
nowe zrzeszenia, ruchy, stowarzyszenia. S3 one umacniane mocg Ducha
Swietego, a zarazem ozywiaja Ko$ciél jako wspélnote ludzi wierzacych?.
Mozemy wéréd nich wymienié, np.: Ruch Swiatto — Zycie i Domowy Ko-
§cidl, Neokatechumenat, Odnowe w Duchu Swigtym, Rodziny Nazaretan-
skie, Przymierze Rodzin, Ruch Focolari, itd. Poza tymi ruchami istnieje wiele
innych, ktérych nie sposéb wymieni¢. Pomimo tej réznorodnosci i wielo$ci
ruchoéw, sg one zjednoczone w tej samej komunii i przez t¢ sama misje”.

Wszystkie wyzej wymienione formy organizacji i ruchéw katolickich,
dzigki wlasciwym sobie charyzmatom, wyzwalaja — ukryte nieraz - du-
chowe bogactwo ludzi $wieckich, ich glebokie pragnienie $wigtosci, godna
podziwu ofiarnos¢ i poswigcenie dla sprawy Chrystusa i Kosciota. Dzisiaj
mozna mowic o ,nowej epoce zrzeszen” w Kosciele”. Jest to nowy powiew
Ducha Swietego w naszych czasach, na ktéry trzeba z wdziecznoscia i na-
dzieja szeroko sie otworzy¢.

Koscidl jako ,communio” powinien zapewni¢ swoim wyznawcom du-
cha goscinnosci, braterstwa i przyjazni. Wyzwaniem dla Kosciota, szczegdlnie
w wymiarze parafii, jest zwrocenie uwagi na role kaptana jako inicjatora wigzi
braterskich oraz kontaktow we wspdlnocie. Idgc za wskazaniami Stolicy Apo-
stolskiej, Kosciol powinien tworzy¢ wspolnoty ,,parafialne”. Nalezy zauwazy¢
z radoscig, ze nadzieja dzisiejszego Ko$ciota jest obecno$¢ nowych grup w Ko-
Sciele, ktdre s3 wyrazem jego komunii i alternatywa wobec dzialajacych sekt.

2 Por. B. JuRCZYK, Szczegdlne drogi powotania w Kosciele, w: M. Rusecki (red.), By¢
chrzescijaninem dzis, Lublin 1992, s. 349.

7 ChL 18.

7 Por. JAN PAwWEL II, Wiele charyzmatow i ruchéw, ale jedna misja, Post Scriptum 3 (1998),
s. 18; S. GRABSKA, Sekty — wyzwanie dla Kosciota, Tygodnik Powszechny 10 (1995), s. 10.

7> ChL 29.
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4. Kosciol wspolnotg ewangelizacyjna

Kosciol Zjednoczenia Moona, podobnie jak wigkszo$¢ sekt, prowadzi
intensywng dziatalno$¢ agitacyjng w celu pozyskania nowych cztonkow
sekty. Aktywnos¢ ta stanowi bez watpienia powazne zagrozenie i wyzwa-
nie duszpasterskie dla Kosciota Katolickiego. Ten rodzaj aktywnosci sek-
ty nie moze by¢ obojetny Kosciotowi, ktdry ze swej natury jest wspolnota
ewangelizacyjna.

Dynamizm misyjny Kosciota Zjednoczenia, odpowiedzialnos¢ za pro-
pagowanie sekty, naktadana na ,nowo nawréconych”, wykorzystywanie
srodkéw masowego przekazu, koncentracja wysitku na wyznaczonych ce-
lach , powinno sktania¢ do refleksji na dynamizmem i skutecznoscia dzia-
talnosci misyjnej Kosciola Katolickiego’.

Ks. Biskup M. Moronta Rodriguez przypomina ewangeliczng zasadg, ze
Kosciol zyje w $wiecie, cho¢ nie jest ze $wiata. Ta sytuacja jest dla Koscio-
ta nieustannym wyzwaniem. Bycie w $§wiecie ma okreslony cel zwigzany
z sama istota Ko$ciota: ma on glosi¢ Ewangeli¢ Jezusa Chrystusa, kontynu-
owac Jego dzielo zbawienia w rzeczywistosci doczesnej i budowa¢ Krole-
stwo Boze na ziemi. Czynigc to Ko$cidt - jak czytamy w Dziejach Apostol-
skich - stara si¢ dotrze¢ do jak najwiekszej liczby ludzi w celu ich zbawie-
nia. Dlatego Kosciot okresla siebie jako sakrament zbawienia”.

Trzeba jednak pamietaé, ze Kosciot istotnie rézni sie od sekt w swej
dzialalno$ci misyjnej. Sekty bowiem uwazaja si¢ za grupy skupiajace sa-
mych wybranych i zbawionych. Kosciél natomiast zwraca si¢ do wszyst-
kich, jest powszechny i rownocze$nie lokalny, obejmuje swietych, i grzesz-
nikéw. Nigdy nie bedzie mdglt sktadac¢ sie wyltacznie z doskonatych i nie
jest z natury nastawiony na odniesienie szybkiego i fatwego sukcesu, co jest
celem kazdej sekty”®.

Sobér Watykanski II, stwierdza w Deklaracji o wolnosci religijnej, ze
»sam Bég ukazat ludzkos$ci droge, na ktorej Jemu, stuzac ludzie moga osia-
gna¢ w Chrystusie zbawienie i szczesliwos¢. Wierzymy, ze owa prawdzi-
wa religia przechowuje sie w Kosciele Katolickim i Apostolskim™, ktore-

6 Por. Z. DANIELEWICZ, dz., cyt. s. 28.

77 Por. M. MORONTA RODRIGUEZ, Podejscie duszpasterskie do zjawiska satanizmu, Lomzynskie
Wiadomosci Diecezjalne 1(1998), ss. 152-153; KDK 45; KK 8; R. BRz6zKA, Zbawienie jest
w Kosciele, Cywilizacja 3(2002), ss. 60 - 61.

8 Por. KDK 8; Uwaga! Sekty, Niedziela Czestochowa 10 (1998), s. 17.

7 Sobor Watykanski II, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, (DWR) 1, w:
Sobdr Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 1968; Jezus Chrystus Jedyny
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mu Pan Jezus powierzyt zadanie rozszerzania jej na wszystkich ludzi, mé-
wiac Apostotom: ,,IdZcie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im
chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé wszyst-
ko, co wam przykazalem” (Mt 28,19-20)%.

W dzialalnosci ewangelizacyjnej Kosciota nalezy pamigta¢ o zobowig-
zujacych sfowach papieza Jana Pawta II, ktére umiescil w zakonczeniu swej
adhortacji, skierowanej do katolikéw $wieckich: ,,Kosciolowi zostato po-
wierzone wielkie, wymagajace zaangazowania, wspaniale zadanie nowej
ewangelizacji, ktorej $wiat tak bardzo potrzebuje®'.

Temat ,,nowej ewangelizacji’, tak wazny w nauczaniu i duszpasterskiej
wizji Jana Pawla II, podejmuje takze encyklika Veritatis splendor. Czyni to
przede wszystkim w perspektywie teologicznej, w ktdrej ,nowos¢” nalezy
do samej istoty Ewangelii. Papiez wyjasnia, ze Ewangelia ze swej natury jest
»Zawsze nowa i zawsze niesie nowo$¢” . Ponawial on wezwanie do nowej
ewangelizacji, dotyczacej calego Kosciofa. Czynil to réwniez analizujac zja-
wisko sekt, miedzy innymi zwracajac si¢ do biskupéw brazylijskich: ,,Jest
to dla was pasterzy, konkretny apel ku zmianie stylu podejscia do wiernych
w ramach koscielnej wspolnoty i usilng zacheta do nowej i odwaznej ewan-
gelizacji™®.

Podejmujac temat nowej ewangelizacji ks. Ferdek, zauwaza, ze donio-
stym wydarzeniem w zyciu wspélczesnego Kosciola byto specjalne Zgro-
madzenie Synodu Biskupdw obradujace w Watykanie na temat ewangeliza-
cji Europy. Owocem obrad Synodu jest deklaracja: ,, Abysmy byli §wiadka-
mi Chrystusa, ktory nas wyzwolil”. Deklaracja przedstawia miedzy innymi
drogi nowej ewangelizacji. Mozna uzna¢ zawarte w niej wskazania za pod-
jecie wyzwania duszpasterskiego ze strony sekt, o ktérym mowit watykan-
ski raport ,,Sekty albo nowe ruchy religijne. Wyzwanie duszpasterskie™.
Deklaracja podkresla, ze aby by¢ prawdziwym apostolem, konieczna jest

Zbawiciel, nie ustanowil zwyczajnej wspdlnoty uczniéw, lecz zatozyt Kosciél jako tajemnice
zbawczg. On sam jest w Kosciele, a Kosciot jest w Nim, dlatego pelnia tajemnicy zbawczej
Chrystusa nalezy do Kosciofa. Por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus Iesus 16.
% DWRI.
81 Por. ChL 64.
82 Por. JaN Pawke II, Encyklika Veritatis splendor (VS) 106, w: Encykliki Ojca Swietego Jana
Pawta II, t. IT, Krakow 1996.
Jan Pawer II, Stala formacja religijna odpowiedzig na dziatanie sekt, Przemdwienie
do biskupow brazylijskich na audiencji 23 stycznia 2003, Sekty i fakty 3(2003), s. 40;
L’ Osservatore Romano 3(2003), s. 64.
Por. B. FERDEK, Nowa ewangelizacja a sekty, Effatha 15 (1992), s. 11.

83
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ewangelizacja samego siebie. Dokonuje si¢ ona przez wytrwala modlitwe
i rozwazanie sfowa Bozego, ktorego owocem jest osobiste spotkanie Boga
zywego®. To osobiste doswiadczenie Boga zaspokaja w cztowieku poszu-
kiwanie transcendencji. Niezaspokojenie tej potrzeby jest jedng z przyczyn
rozpowszechnienia sie sekt ®.

We wspotczesnym Kosciele Katolickim zbyt wiele uwagi poswigcano so-
cjologii i rzeczywisto$ciom, ,horyzontalnym®, co sprawilo, ze chrzescijan-
stwo stalo si¢ ,religia drugiej polowy przykazania mitosci Boga i blizniego”
Ko$cidt musi powréci¢ do ,,cztowieka dla Boga’, a nie tylko wychowywaé
~czlowieka dla czlowieka”. Lekcewazenie tej zasady prowadzilo, nawet u du-
chownych, do zaniku umiejetnosci modlitwy, kontemplacji i zachowania we-
wnetrznej ciszy. Dlatego §wieccy, nie mogac nauczy¢ sie tych umiejetnosci
od duchownych wilasnego Kosciota, zwracajg sie do rozmaitych guru i réz-
nych sekt i nowych ruchéw religijnych. Tymczasem Kosciot Katolicki posia-
da olbrzymi skarbiec wlasnych mistrzéw duchowych, poczawszy od pierw-
szych Ojcow Kosciola, poprzez sw. Benedykta az do Charlesa de Foucault?.

Na duchowgy glebie chrzescijanstwa wskazat kard. F. Arinze. Podkre-
8lit on, Ze chrzescijanstwo nie jest zespolem doktryn, ani systemem etycz-
nym, lecz jest zyciem w Chrystusie, ktére moze by¢ doswiadczane i rozwi-
jane w coraz glebszy sposob®. Koscidt wiedzac, o takiej potrzebie wsrdd
wiernych powinien powréci¢ do prawdziwych rekolekcji zamknietych
i ¢wiczen duchowych, podja¢ przez kaptanéw prawdziwe kierownictwo
duchowe wiernych podczas spowiedzi i w ramach réznych stowarzyszen,
wznowi¢ wszelkie adoracje, czuwania, nabozenstwa, procesje, liturgie lu-
dowa, czy, np. rézaniec, ktory traktowany jest czesto jako forma nizszej
modlitwy®. Réwniez liturgia Kosciota Katolickiego powinna sta¢ si¢ cza-

8 Por. Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupéw poswiecone Europie, Deklaracja ,,Abysmy
byli $wiadkami Chrystusa, ktéry nas wyzwolil”, L' Osservatore Romano 1 (1992), s. 49;
Episkopat Polski, List Pasterski Episkopatu Polski o nowej ewangelizacji, L' Osservatore
Romano 5 (1992), s. 55.

8 Por. B. FERDEK, dz. cyt., s. 11.

¥ Stolica Apostolska, Raport, Sekty albo nowe ruchy religijne, dz. cyt., s. 4.

8  Por. F. ARINZE, Sekty i nowe ruchy religijne jako problem duszpasterski. LOsservatore
Romano 7 (1991), s. 15.

% Qjciec Swiety zacheca do modlitwy rézaricowej, ktora streszcza cale przestanie ewangeliczne.
Podkresla, ze rézaniec to skarb, ktéry trzeba odkry¢. To modlitwa kontemplacji oblicza
Jezusa, modlitwa serca w jednosci z Jego i nasza Matka; Por. JaN Pawet II, List Apostolski
o rézancu $wietym ,Rosarium Virginis Mariae, LOsservatore Romano 12(2002), ss. 4 - 19;
Tenze, Modlitwa rézanicowa w zyciu Kosciota. Przemdwienie podczas audiencji generalnej
16 pazdziernika 2002, LOsservatore Romano 12(2002), ss. 19 - 20.
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sem przezywania Boga dostepnego dla wszystkich, niezaleznie od poziomu
wiary; czasem, ktorym mozna modli¢ sie bez znudzenia, ale i bez pospie-
chu, gestem, $§piewem, a takze w milczeniu®.

Jak podaje deklaracja posynodalna, szczegélnie waznym zrédtem no-
wych sil dla Kosciota sg parafie, ktére pozostaja podstawowymi osrodkami
zycia i misji Koéciota, odnawianymi i umacnianymi $wiattem Ewangelii®'.
To wlasnie parafia powinna by¢ podstawowym miejscem doswiadczania
i przezywania wspdlnoty miedzy uczniami Chrystusa. Ten aspekt zycia
chrzescijan akcentujg Dzieje Apostolskie stwierdzajac, ze trwali oni ,we
wspolnocie”. Niestety wspolczesnie wspolnotowy wymiar parafii przecho-
dzi kryzys. Jego wyrazem jest miedzy innymi anonimowo$¢ w parafiach
miejskich. W wielkich parafiach wierni uczestniczacy we Mszy $w. nie zna-
ja si¢ nawzajem i przechodza obojetnie obok siebie. Czesto jedynym facza-
cym ich czynnikiem jest zapis w tej samej ksiedze chrztow. Kryzys parafii
jako wspdlnoty jest réwniez jedng z przyczyn rozpowszechniania si¢ sekt.
Potrafig one zaoferowac ludzkie pozory ciepta, opieki i wsparcia w niewiel-
kich, ale zwartych grupach. Na ten fakt zwraca uwage watykanski raport
o sektach. Wskazuje on na koniecznos$¢ ozywienia wspdlnotowego wymia-
ru katolickich parafii, co moze nastapi¢ poprzez rozwoj matych wspoélnot
pielegnujacych radykalne zycie chrzescijanskie®.

Ze strony katolikdw $wieckich powinno nastgpi¢ czynne wlgczenie sie
w dziatalno$¢ parafii, gdyz oni wlasnie, w tacznosci z pasterzami, stanowia
parafialng wspdlnote®. Koscidt glosi, ze odpowiedzialni za wspoélnote sg
nie tylko czlonkowie hierarchii lecz takze $wieccy. Teologiczne korzenie
tej odpowiedzialnosci siggaja tajemnicy sakramentu chrztu®. W adhorta-
cji Jana Pawla II, Christifideles laici, czytamy: ,Na mocy wspolnej godnosci
chrztu - $wiecki jest odpowiedzialny wraz z kaptanami, zakonnikami i za-
konnicami za misj¢ Ko$ciola™”.

% Por. S. Pyszka, Koscidt Katolicki a sekty, dz. cyt., s. 21.

8 Por. Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupéw poswiecone Europie ,,Aby$my byli
$wiadkami Chrystusa’, dz. cyt., s. 49.

Stolica Apostolska. Raport. Sekty albo nowe ruchy religijne, dz. cyt., ss. 3 - 6. Por. Z.
Pawrowicz, Stanowisko Kosciola wobec sekt i nowych ruchow religijnych. w: H. ZiMoX
(red.), Religia w Kosciele wspétczesnym, Lublin 2001, s. 563;

Por. Z. Pawrowicz, ABC o sektach, dz. cyt., s. 116; J. LUBIENIECKA, Swieccy w nowej
ewangelizacji, Krélowa Apostotéw 12 (1990), ss. 5 - 7.

* Por. Z. DANIELEWICZ, dz. cyt. s. 28.

% ChL 15.
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Szczegblnym miejscem zaangazowania $wieckich sg stowarzyszenia
i nowe ruchy koscielne®, ktdére rozwijaja si¢ szczegoélnie od czasu Sobo-
ru Watykanskiego II. Wielka nadzieje Kosciét wigze z nowym duszpaster-
stwem rodzin jako ,,kosciotéw domowych””, jak tez z rozwojem w réznych
kregach spoteczenstwa matych wspdlnot zycia chrzescijanskiego.

Ks. bp. Z. Pawlowicz, podkresla duze znaczenie parafii jako wspoélnoty,
ktéra winna pomaga¢ ludziom w u§wiadomieniu sobie, ze s3 kim$ jedy-
nym, kochanym przez osobowego Boga, ze maja wlasna histori¢ od naro-
dzin poprzez $mier¢ do zmartwychwstania. ,,Stara prawda” musi stawac si¢
ciagle ,nowa prawdg” przez autentyczne poczucie odnowy i odczytywanie
znakéw czasu. Pomaga¢ w tym musi wymiar przezyciowy, tzn. osobiste
odkrywanie Chrystusa przez modlitwe i zycie zaangazowane w ruchach
apostolsko-modlitewnych. Pasterska troska musi, oprécz stery duchowej,
obejmowac takze dziedzing cielesng, psychologiczng, spoleczna, kultural-
ng, ekonomiczng i polityczna®.

Parafia powinna takze uwydatnia¢ rol¢ modlitwy, stowa Bozego, wspol-
notowych uroczystosci, radosnego tworzenia i starannego przygotowania
liturgii. Tajemnica wiary wymaga zatem, by wierni przyjmowali jg, celebro-
wali i zyli nig w Zywym i osobistym zwigzku z Bogiem zywym i prawdzi-
wym. Tym zwigzkiem jest modlitwa, o ktérej Katechizm Kosciota Katolic-
kiego traktuje bardzo obszernie i wnikliwie®.

Niektdre wspodlczesne sekty i nieko$cielne ruchy religijne, jak zauwaza
kard. F. Arinze, pociagaja zwolennikow obietnicg zaspokojenia ich potrze-
by pogtebionej modlitwy i kultu. Kosciol, juz na poziomie parafii, musi by¢
przekonany, ze jego wlasne tradycje liturgiczne i kultowe, gdy sa wlasciwie
rozumiane, rozwijane i przezywane, w pelni zaspakajaja potrzebe ludzkiej
duszy. Sekty obiecujg ludziom madro$¢, pokdj, harmonie i samorealizacje.
Tym bardziej wigc koscielne przepowiadanie winno by¢ zwiastowaniem
Dobrej Nowiny i Bozej madrosci, jednosci i harmonii z Bogiem i z calym
stworzeniem, szczgscia, ktore jest ziemskim przygotowaniem do niebian-
skiej radosci i pokoju, ktérego $wiat da¢ nie moze'®.

Trzeba nadmienic¢, ze zdecydowana wigkszo$¢ potencjalnych adeptow
sekt, ruchéw religijnych to ludzie ochrzczeni, ale stabo zwiazani z Koscio-

% Tamze, 29.

%7 KK 11; FC 53-56.

% Por. Z. PAwrowicz, Stanowisko Kosciota wobec sekt..., dz. cyt., s. 581.
% Por. Z. Pawrowicz, ABC o sektach, dz. cyt., s. 112.

10" Por. F. ARINZE, Sekty i nowe ruchy religijne..., dz. cyt., s. 15.
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tem, albo juz od Kosciota odlgczeni. Wielu z nich odznacza sie catkowitg
ignorancja religijng. Stad parafia, ktdra pragnie ich odnalez¢ i przyciagna¢
powinna ktas¢ nacisk na potrzebe poglebionej ewangelizacji oraz formacji,
w ktérej centralng role powinno odegraé Pismo Swiete!'.

Wedlug Deklaracji Synodu Biskup6w dla Europy, droga nowej ewange-
lizacji jest rowniez katecheza'®. Wérod katolikow szerzy si¢ swoistego ro-
dzaju analfabetyzm, gdy chodzi o znajomo$¢ prawd wiary. Nikly stan wie-
dzy religijnej u wielu katolikdw wykorzystuja zwolennicy sekt'®®. Ukazuja
oni rzekoma sprzeczno$¢ nauki Kosciola z Biblig i tym sposobem sklaniaja
werbowane osoby do opowiedzenia si¢ za Biblig, a przeciw Kosciolowi.
Konieczna jest wiec katechizacja obejmujaca dzieci, mlodziez i dorostych,
o ktorej mowi deklaracja. Watykanski raport o sektach wspomina rowniez
o ciaggltym ksztalceniu ludzi wierzacych w zagadnieniach biblijnych, teolo-
gicznych i ekumenicznych. Ten proces powinien mie¢ charakter zaréwno
informacyjny, tzn. przekazujacy wiadomosci o naszej tradycji katolickiej
(wierzenia, praktyki, duchowos$¢, medytacja, kontemplacja, itd.), o innych
tradycjach, nowych grupach religijnych itd., jak i formacyjny, zapewniajacy
wprowadzenie w doswiadczenie wiary osobistej i wspdlnotowej, poglebie-
nie odczucia transcendencji, pierwiastka eschatologicznego, religijnego za-
angazowania ducha wspdlnoty itd. Ko$ciél powinien by¢ dla ludzi nie tylko
znakiem nadziei, lecz réwniez te nadziej¢ uzasadni¢. Powinien pomagaé
im w stawianiu pytan, lecz rdwniez w znajdowaniu na nie odpowiedzi'*.

Kolejna z drég nowej ewangelizacji jest $wiadectwo oséb i wspolnot.
Rzadko kto uzasadnia niewiare i odejscie od Kosciota na plaszczyznie filo-
zoficznej. Najczestszym uzasadnieniem jest zty przyklad ludzi wierzacych.
Stuszna jest uwaga, ze ,sila ateizmu jest stabos¢ chrzescijan” Analogicznie
mozna powiedzied, ze silg sekt jest negatywny przyktad zycia katolikow, nie-
zgodnego z wyznawang wiarg. Jednym z argumentdéw, ktérym zwolennicy
sekt chcg zdoby¢ nowych wyznawcdw jest wskazanie na zte zycie katolikéw,
a zwlaszcza katolickiego duchowienstwa. Towarzyszy temu réwnoczesnie ak-
centowanie pozytywnego przykladu zycia cztonkéw danej sekty'®.

1 Por. Z. PAwrowlIcz, Stanowisko Kosciola wobec sekt, dz. cyt., s. 563.

122 Por. Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupow poswiecone Europie, ,,Aby$Smy byli
$wiadkami Chrystusa’, dz. cyt., s. 49.

1% Por. B. FERDEK, dz. cyt., s. 11.

104 Por. Stolica Apostolska, Raport, Sekty albo nowe ruchy religijne, dz. cyt., s. 6.

1% Por. B. FERDEK, dz. cyt., s. 11.
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Powyzsze argumenty podsumowuje raport o sektach: ,,sekty wydaja
sie zy¢ tym, w co wierza”. Potrzebne jest, wiec $wiadectwo Zycia zgodnego
z wiarg ze strony osob i wspdlnot katolickich. Powinny one tym bardziej
ukaza¢ zgodnos¢ zycia z wyznawang wiarg'%.

Wspolczesny katolik nie moze ograniczaé swej wiary do plaszczyzny
formalno - prawnej, ale musi zy¢ duchem autentycznego apostolstwa'®.
Zaréwno wspoélnota Kosciota, jak i poszczegdlni katolicy, s3 zobowigza-
ni do gloszenia Ewangelii. Postawa apostolska wyrazajaca si¢ dawaniem
$wiadectwa, jest wyrazem dojrzalej wiary. Taka postawg powinni katolicy
wykazac sie rowniez wobec cztonkéw sekt i ruchow religijnych szczegélnie
wowczas, gdy zyja z nimi w rodzinie, w sasiedztwie, gdy wspélnie z nimi
pracuja, uczestniczg w zyciu publicznym. Nalezy zawsze uwydatni¢ swa
katolicka tozsamo$¢ wyrazajaca sie przez wiare w Boga w Tréjcy Swietej,
przez 1acznos¢ z Chrystusem Odkupicielem, przynalezno$¢ do Kosciota,
umitowanie Pisma Swietego. Trzeba tez dawaé $wiadectwo prawdzie w zy-
ciu w matzenskim, rodzinnym, w wychowaniu chrze$cijanskim, §wietowa-
niu niedzieli, w trzezwosci i sprawiedliwosci spoteczne;j'®.

Swiadectwo ludzi autentycznie wierzacych, aby mogto przekonaé in-
nych, powinno wyptywac ze szczerej i wzajemnej miloéci. Deklaracja Sy-
nodu Biskupéw dla Europy zaznacza, ze wielkie znaczenie ma $§wiadectwo
diakonii Ko$ciota, czyli mitosci do wszystkich, a zwlaszcza do najbardziej
potrzebujacych materialnie lub duchowo. Tego rodzaju swiadectwo jest dla
wszystkich zrozumiate, dlatego sprawia, ze milo$¢ Boga do ludzi staje sie

dostrzegalna, a ich samych otwiera na stuchanie Ewangelii'®.

Zakonczenie

Reasumujac nalezy stwierdzi¢, ze Kosciot Katolicki odrzuca zatozenia
doktrynalne sekty Moona, ktére w istotny sposob wypaczaja prawde Ewan-
gelii. Wyraznie niechrzescijanski charakter sekty Moona wyklucza takze
mozliwo$¢ prowadzenia dialogu ekumenicznego. Ekspansja sekty Moona
oraz wykorzystywane przez nig metody werbunku i indoktrynacji doma-
gaja si¢ od Kosciola ciaglego poszukiwania nowych rozwigzan. Zjawisko

196 Por. Stolica Apostolska, Raport, Sekty albo nowe ruchy religijne, dz. cyt., s. 6.

197 Por. L. ZYGNER, Dlaczego ludzie zrywajg z Kosciotem, Dobra Nowina 10 (1995), s. 5.

18 Por. Z. PAwrowicz, Stanowisko Kosciola wobec sekt i nowych ruchéw religijnych, dz. cyt., s. 579.

1% Specjalne Zgromadzenie Synodéw Biskup6éw poswiecone Europie, ,, Abysmy byli §wiadkami
Chrystusa’, dz. cyt., s. 49.
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sekt, a wérdd nich sekty Moona, jest dla Kosciota wyzwaniem, a zarazem
szczegolng okazja do tego, aby stawat si¢ coraz bardziej autentyczna wspdl-
notg wiary i milosci. W tym kontekscie szczegdlnie naglace staje si¢ po-
dejmowanie nowej ewangelizacji ad intra i ad extra oraz stala troska o ja-
kos¢ zycia chrzescijanskiego w wspolnotach Kosciota. Jest to zadanie dla
calego Kosciola, ze szczegdlnym wskazaniem na ogromng wage i koniecz-
no$¢ zaangazowania $wieckich w to dzielo. Jak naucza Jan Pawel II, jedy-
nie nowa ewangelizacja moze zapewni¢ rozkwit czystej i gtebokiej wiary,
zdolnej nada¢ tym tradycjom sile prowadzaca do autentycznej wolnosci''
i prawdziwej milosci. Istotnym impulsem do realizacji tego celu jest utwo-
rzenie przez Papieza Benedykta XVI, 29 czerwca 2010 r. Papieskiej Rady
ds. Nowej Ewangelizacji. Konfrontacja z sekta Moona mobilizuje cztonkow
Ko$ciota Katolickiego do wzmozonego wysitku do bardziej czytelnego uka-
zywania Kosciola takim, jakim on jest w swej najglebszej istocie oraz do
przeciwstawiania si¢ wszystkiemu, co t¢ prawde moze znieksztalcac i za-
ciemniac.

THE MOON SECT AS A CHALLENGE
TO THE CATHOLIC CHURCH

SUMMARY

In conclusion it should be noted that the Catholic Church rejects the
doctrinal assumptions of the Moon sect, which assumptions significantly
distort the truth of the Gospel. The clearly un-Christian nature of the Moon
sect also excludes the possibility of ecumenical dialogue. The expansion of the
sect and the methods used by it for recruitment and indoctrination demand
from the Church a continuous search for new solutions. The phenomenon
of sects, among which the Moon sect, is a challenge for the Church and also
a special occasion to become ever more an authentic community of faith and
love. In this context, it becomes truly urgent to take up the task of the new
evangelization ad intra and ad extra, and the exercising of a constant concern
for the quality of Christian life in the communities of the Church. This is
a task for the whole Church, with particular reference to the great importance
and the need to involve the laity in this work. As Pope John Paul II teaches,

10 ChL 34.
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only a new evangelization can provide a flourishing of a pure and deep faith,
ready to give these traditions power leading to true freedom and true love. An
important impetus to achieving this goal is the creation by Pope Benedict XVI
on June 29, 2010, of the Pontifical Council for Promoting New Evangelization.
Confrontation with the Moon sect mobilizes members of the Catholic Church
to intensify efforts towards a more readable portrait of the Church for what
it is in its deepest essence and to oppose all that can distort and obscure this
truth.
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STUDIA TEOLOGICZNE
Biatystok, Drohiczyn, Lomza
29(2011)

KS. DARIUSZ TULOWIECKI

INICJACJA CZY POZEGNANIE
Z KOSCIOLEM? OPINIE PIATNICKICH
GIMNAZJALISTOW NA TEMAT
SAKRAMENTU BIERZMOWANIA
- STUDIUM SOCJOLOGICZNE

Tres¢é: 1. Charakterystyka badanej grupy; 2. Wiedza o sakramencie bierzmowania i o Duchu
Swiqtym; 3. Przygotowanie do bierzmowania; 4. Ceremonia bierzmowania; 5. Rodzinne
$wietowanie; 6. Kosciol; 7.Préba podsumowania.

Socjologiczne spojrzenie na Kosciol, szczegélnie w zestawieniu z auto-
optyka tej wspolnoty religijnej, ma charakter wybitnie redukcjonistyczny.
Pozbawiony jest bowiem czynnika mistycznego — kluczowego z punktu wi-
dzenia teologii, najcz¢sciej ograniczajac si¢ do wymiaru organizacyjnego.
Socjologowie zwracajg uwage na rézne poziomy wiezi z Kosciolem: zarow-
no w wymiarze lokalnym, jak i uniwersalnym'. Zwraca si¢ takze uwage na
kontekst instytucjonalny lub wspdlnotowy samego Kosciota, badz tez po-
strzeganie go wylacznie w kategoriach migdzynarodowej organizacji czy
politycznej grupy nacisku®.

Koscidt jest spolecznoscig, do ktorej wchodzi sie poprzez pewne etapy.
Kroki te nazywane sg sakramentami wtajemniczenia, czyli ,,sakramentami
startu”. Naleza do nich: chrzest, bierzmowanie i eucharystia. One to wpro-
wadzaja wierzacych w pelnig zycia chrzescijanskiego’. Na terenie diecezji
fomzynskiej bierzmowanie, czyli jeden z ,,sakramentéw startu’, jest przyj-
mowane na etapie nauki w gimnazjum, po odpowiednim przygotowaniu

' L. BOROWIK, Stosunek mlodziezy do Kosciola rzymskokatolickiego w Polsce w perspektywie
wywiadow biograficznych, w: Religijna i moralna kondycja mtodziezy polskiej. Mity i rzeczy-
wistosé, red. ]. Baniak, Poznan 2005, s. 149.

2 D. TurowIeckl, Koscidt, parafia i duchowni w $wiadomosci mtodziezy ponadgimnazjalnej
w matym miescie, w: Laikat i duchowieristwo w Kosciele katolickim w Polsce. Problem dialogu
i wspélistnienia, red. ]. Baniak, Poznan 2010, s. 351-353.

> Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1212.
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duchowym, teoretycznym i praktycznym. Zgodnie z systemem prawnym
diecezji, przygotowanie to odbywa si¢ zar6wno poprzez katechez¢ szkolna,
jak i katecheze parafialng. Ta ostatnia podejmowana jest przede wszystkim
w formule matych grup kierowanych przez animatora, ale nie ogranicza si¢
do niej. Obejmuje takze poznanie w parafii zycia religijnego poprzez: co-
niedzielng msze¢, comiesieczng spowiedz, udzial w wydarzeniach liturgicz-
nych i modlitwie pozaliturgicznej: roraty, gorzkie zale, rekolekcje wielko-
postne, droga krzyzowa, nabozenstwa okresowe. Poznanie zycia religijnego
w parafii jest rozszerzane poprzez udzial w wydarzeniach diecezjalnych i
ogolnopolskich: diecezjalne dni miodziezy, Lednica 2000, pielgrzymki do
sanktuariow. Calos$¢ przygotowania jest dokumentowana i potwierdzana
przez indeks bierzmowanego wydawanego i stale monitorowanego w pa-
rafii. Przygotowanie zamyka egzamin teoretyczny oraz parafialna nowenna
przed uroczystoscig przyjecia sakramentu. To wlasnie w $rodowisku para-
fii, przez wprowadzenie w Zycie religijne tej podstawowej koscielnej jed-
nostki administracyjnej ,,dokonuje sie poglebienie wiary i dojrzewanie w
wierze polaczone z radosnym oczekiwaniem na Ducha Swietego poprzez
modlitwe i pelnienie dobrych uczynkow™.

Takie sg zalozenia, warto jednak wcigz zestawiac je ze stanem faktycz-
nym. Tu bowiem nie wszystko jest tak proste jak z dokumentach i instruk-
cjach. Odpowiedzialnych za przygotowanie do bierzmowania moze bo-
wiem stale niepokoi¢ etykieta nadawana temu znakowi ,,sakrament uro-
czystego pozegnania z Ko$ciotem™. Zastanawia¢ moze i powinna wciaz
tych, ktérzy poprzez przygotowanie do bierzmowania chca zintensyfiko-
waé wiare mlodych i ich wiez z Kosciolem, ale ich dzialania, nawet w ska-
li marginalnej, przynosza efekt calkowicie przeciwny: odejscie od wiary
po bierzmowaniu i pozegnanie z Kosciotem ,,z uroczystym blogostawien-
stwem biskupa”. Badania bierzmowanych oraz ich rodzicow i swiadkéw
przeprowadzone w Kaliszu w 2000 i 2001 roku pozwalajg wnioskowac, iz
bierzmowanie, jak inne indywidualne i zbiorowe praktyki religijne, ulegaja
dos¢ szybko i gleboko procesowi desakralizacji. Mozna tak mniemac, gdyz
w obrzedzie, jak i w motywacjach dostrzegane sg liczne akcenty $wieckie,
i to zar6wno w myséleniu i dzialania samych gimnazjalistow, jak i ich ro-
dzicow. Ok. 40% gimnazjalistow blednie interpretuje istote bierzmowania,
potowa z nich nie rozumie jego podstawowego celu, takze polowa z nich

* J.Korowskl, Katecheza w dokumentach synodalnych I Synodu Diecezji Lomzynskiej, ,Studia
Teologiczne: Bialystok — Drohiczyn — Lomza” 2007, nr 25, s. 172.
> M. BRZEZINSKA, Trudno nie wierzy¢ w nic, w: ,,Fronda. Pismo poswiecone” 2011, nr 59, s. 54.
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twierdzi, ze w trakcie przygotowan katecheci i ksigza nie wysilali sie, by
zmieni¢ ich krytyczne wobec Kosciota nastawienie, a samo przygotowa-
nie nie pozwolilo zrozumie¢ sensu obrzedéw i utrwalilo spojrzenie na sa-
kramenty jako ,zabiegi magiczne’, a nie formule sakralng praktyki religij-
nej. Do sakramentu tego nie przywiazuja takze wigkszej wagi sami rodzice:
trzecia cze$¢ z nich zupelnie zignorowata przygotowania i sam sakrament,
potowa w zaden sposéb nie wspierata mtodych w przygotowaniach, nato-
miast, gdy po sakramencie rodzice zdecydowali si¢ na biesiadne spotkanie
rodzinne, tylko czwarta cze$¢ mtodych nie byla przez wlasnych rodzicow
czgstowana alkoholem. ,,Elementy te zamazuja i wypaczaja sakralny i sa-
kramentalny charakter bierzmowania, znieksztalcaja postawy mlodziezy
wobec niego, a nierzadko takze odsuwaja i op6zniaja decyzje o jego przy-
jeciu w terminie wskazanym przez Kosciél. Proces desakralizacji objat za-
réwno liturgie sprawowania obrzedow, jak i styl swigtowania w rodzinach
katolickich z tej okazji. Swiecki styl $wietowania w tym dniu odpowiada
wiekszosci badanych gimnazjalistéw i ich rodzicéw, natomiast ksiezom
utrudnia prace duszpasterska w parafii i w szkole z mlodzieza.”

1. Charakterystyka badanej grupy

Aby przeanalizowad sposob patrzenia gimnazjalistow na sakrament
bierzmowania oraz zarysowac ich opinie na temat formuly przygotowania
do tego ,,sakramentu startu” w chrzedcijanstwo, podjeto badania empirycz-
ne. Zaprezentowane ponizej dane s3 owocem pomiardw pilotazowych do-
konanych na terenie Publicznego Gimnazjum im. Ofiar Katynia w Pigtnicy.
Pilotaz ten byt wprowadzeniem do szerszych badan mlodziezy gimnazjal-
nej Pétnocno-Wschodniego Mazowsza i Podlasia pod katem jakosci przy-
gotowan do sakramentu bierzmowania. Zatem wyniki prezentowanych po-
miaréw nie obejmuja znacznej liczebnosciowo proby, niemniej jednak daja
obraz konkretnego regionu i konkretnej mtodziezy zamieszkujgcej obszary
podmiejskie.

Badania, w oparciu o ktére podjeto niniejsze analizy przeprowadzo-
no wérdd uczniéw klas drugich Publicznego Gimnazjum im. Ofiar Katy-
nia w Piatnicy, ktérzy w roku szkolnym 2009/2010 przygotowywali sig i
przyjeli sakrament bierzmowania. Gmina Pigtnica jest potozona nad rzeka

¢ J. BANIAK, Desakralizacja kultu religijnego i swigt religijnych w Polsce. Studium socjologiczne,
Krakow 2009, s. 290-291.
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Narew, w poblizy miasta Lomza, w péinocnowschodniej czesci Mazow-
sza, w wojewodztwie podlaskim. Gmina jest zamieszkata przez liczy 10
640 mieszkancéw i przynalezy pod wzgledem administracyjnym do powia-
tu fomzynskiego, za$ pod wzgledem administracji koscielnej — do diecezji
fomzynskiej. Badaniem obje¢to mlodych trzech klas, ktérzy w danym roku
przyjeli bierzmowania. Mlodziez ta pod wzgledem koscielnym przynaleza-
ta do dwoéch parafii: Przemienienia Paniskiego w Pigtnicy i $w. Stanistawa w
Dobrzyjatowie.

Pomiary bedace podstawg uzyskania materialu empirycznego prze-
prowadzono metoda audytoryjng za pomoca kwestionariusza ankiety
18 czerwca 2010 roku, a realizacja zalozonej préby wyniosta 85,7% (96
uczniéw). Pomiaru dokonywano wéréd piatnickich gimnazjalistow w ra-
mach szkolnych lekeji religii w miesigc po przyjeciu przez nich bierzmowa-
nia. W analizach statystycznych uzyskanego materialu empirycznego po-
wstrzymano si¢ od skomplikowanych operacji statystycznych ze wzgledu
na wielko$¢ proby, ograniczajac si¢ w prezentacji do danych brzegowych.

Gimnazjali$ci to szczegdlnie inspirujgca kategoria badawcza. To ,,mlo-
dzi ludzie, ktoérzy weszli w trudny okres wczesnego dorastania, przestaja
juz by¢ dzie¢mi i zarazem stajg si¢ stopniowo osobnikami mlodzienczymi.
Etap zycia, na ktérym znajduja si¢ gimnazjalisci, odznacza si¢ radykalny-
mi, szybkimi zmianami niemal w calej sferze ich zycia osobistego i spo-
tecznego™. Ten etap zycia jest charakteryzowany przez badaczy jako waz-
ny czas ksztaltowania osobowosci i tozsamosci, zasad funkcjonowania w
perspektywie spotecznej i indywidualnego poczucia samooceny. To okres
intensywnego poznawania wlasnej osoby, $wiata, miejsca w tym $wiecie,
poszukiwan sensu istnienia i celu swych dazen. Czas ten jest szczeg6lnie
wrazliwy na odszukanie indywidualnej roli w zyciu i inicjowanie planéw
na przyszlo$c¢®. Ponad to badanie poszczegdlnych wymiardéw religijnosci
mlodziezy obszaréw wiejskich jest szczegélnie istotne ze wzgledu na fakt,
iz to pole nie zostalo dotychczas szczegélowo przebadane i wymaga wni-
kliwych analiz empirycznych i teoretycznych.

Wirod przebadanych pietnastolatkow wiekszos¢ stanowily dziewczeta
(53,1%), przy 46,9% wskazniku chtopcow. Uzyskany material empiryczny
na temat plci badanych wizualizuje wykres 1.

7 ]. BANIAK, Malzeristwo i rodzina w swiadomosci mlodziezy gimnazjalnej na tle kryzysu jej
tozsamosci osobowej. Studium socjologiczne, Krakow 2010, s. 19.

8 M. TARASZKIEWICZ, Mlodziez o swojej przysztosci, ,,Psychologia Wychowawcza” 1985, nr 5,
§.521-522.
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Wykres 1. Plec¢ (dane w %)
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Mtodych zapytano takze o obraz wlasnej wiary (Wykres 2). Prezento-
wana autodeklaracja religijnosci jest kategorig subiektywna ilustrujaca sa-
moswiadomos¢ badanych, lecz nie odzwierciedla jej caloksztaltu. Nie okre-
$la ona stanu faktycznego na podstawie obiektywnych, intersubiektywnie
sprawdzalnych kryteriow, lecz daje bardzo wyindywidualizowany autopo-
glad. Z tego tez powodu autodeklaracje maja tylko charakter pomocni-
czy, sondazowy, wymagajacy sprawdzenia i rozwinigcia za pomoca innych
technik pomiaru’. Subiektywny parametr religijnodci, jakim jest autodekla-
racja wiary, jest powszechnie przyjeta przez socjologéw. Jako poczatkowa
miara religijnosci, daje ona wstepny obraz naszkicowany przez samego re-
spondenta i noszony w jego wyobrazni'’. Autoidentyfikacja religijna wyni-
ka z autorefleksji, uruchamianej przez respondenta w momencie zadania
pytania z prosba o przyporzadkowanie si¢ do okreslonej kategorii. ,,Jest
wiec jednocze$nie, w pewnym sensie, probg spojrzenia na siebie niejako z
zewnatrz i od wewnatrz — na tym styku powstaje decyzja™''. Jest to spojrze-
nie niezwykle dynamiczne, aczkolwiek sama autodeklaracja religijno$ci nie
jest w stanie ujawnic¢ jej wewnetrznej zlozonosci. Za deklaracja mlodych o
religijnosci skrywac si¢ bowiem moze zaréwno deizm, selektywizm, nie-
konsekwencja, indywidualizm, niesp6jno$¢ i wewnetrzne zréznicowanie'.

®  E.JarmocH, Wiara i wierzenia jako wymiar religijnosci, w: Postawy spoteczno-religijne ar-

chidiecezjan warszawskich, red. W. Zdaniewicz, S. H. Zargba, Warszawa 2006, s. 26.

S. H. ZAREBA, W kierunku jakiej religijnosci? Studia nad katolicyzmem polskiej miodziezy,
Warszawa 2008, s. 108.

I. BOROWIK, Religijnos¢ — autoidentyfikacja, przynaleznosc¢ religijna, w: Pluralizm religijny i
moralny w Polsce. Raport z badat, red. 1. Borowik, T. Doktér, Krakow 2001, s. 77.

J. BANIAK, Jaka jest naprawde religijnos¢ i moralnosé mlodziezy polskiej z poczgtku XXI wie-
ku?, w: Religijna i moralna kondycja mtodziezy polskiej. Mity i rzeczywistos¢, red. J. Baniak,
Poznan 2005, s. 9.
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Wykres 2. Autodeklaracja wiary (dane w %)
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Uzyskany material empiryczny pozwala stwierdzi¢, iz zdecydowana wiek-
szo$¢ gimnazjalistow ocenia siebie jako wierzacych lub gleboko wierzacych
(85,4%), przy niewielkim wskazniki obojetnosci (2,1%) i niewiary (1,0%).
Dziesiata cze¢$¢ badanych (11,5%) stwierdzila wlasna obojetnosc¢ religijng a ich
zwigzek ze §wiatem sacrum jest jedynie powigzaniem kulturowym.

Mtodych poproszono takze o okreslenie jako$ci wlasnych praktyk reli-
gijnych. Taka autodeklaracja praktyk, majaca cechy znacznej ogdlnosci, ma
bardzo silny stopien subiektywno$ci. W pytaniu nie podano bowiem kon-
kretnie, ze chodzi o praktyki wspdlnotowe, jak niedzielna msza czy spo-
wiedz, praktyki jednostkowe, jak modlitwa prywatna, czy tez o nadobo-
wigzkowe praktyki zwyczajowe. Wskaznik ten pozwala jednak na socjolo-
gicznie wazne samookreslenie si¢ respondenta. Subiektywno$¢ ta zawiera
indywidualne odniesienie si¢ do przyjmowanych lub odrzucanych norm
koscielnych odno$nie do prywatnych i publicznych form dewocyjnych,
obowigzkowych i dowolnych. Normy te nie muszg by¢ bowiem subiektyw-
nie wigzace dla badanych. Deklaracja ta daje ogélny obraz samopostrzega-
nia si¢ badanego w rytualnym kontekscie religijnosci. Piatniccy gimnazjali-
$ci w zdecydowanej wigkszo$ci zadeklarowali prowadzenie praktyk religij-
nych: systematycznie — 51,0%, niesystematycznie — 35,4%, rzadko - 9,4%,
nigdy - 4,2%.

W dalszej kolejnosci zapytano o atmosfere religijng domu rodzinnego.
Dotychczasowe badania empiryczne pozwalaja bowiem zauwazy¢ istnienie
zwigzku pomiedzy religijnoscig dzieci a stanem religijnym domu rodzin-
nego"’. W trakcie pomiaréw uzyskano nastepujace dane zilustrowane wy-
kresem 3.

B L. SMYCZEK, Praktyki religijne a style wychowania w rodzinie, w: Kosciot instytucjonalny a

rodzina, Problem relacji i wiezi wzajemnych, red. ]. Baniak, Poznan 2007, s. 279-294.
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Wykres 3. Atmosfera religijna domu rodzinnego (dane w %)
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Ze wzgledu na wazny charakter wchodzenia w pelnig religijnosci po-
przez ruchy i grupy koscielne, zapytano gimnazjalistow o ich udzial we
wspolnotach parafialnych. Wskazniki uzyskane w ramach odpowiedzi na
to pytanie pokazuje, iz zaledwie dziesigta cze$¢ mlodziezy ma kontakt z
grupami religijnymi, z tego piata czes$¢ uczestniczy w nich w sposéb ak-
tywny, pozostali (7,3% ogétu) — zadeklarowali niskg aktywnos¢. Uzyskany
material empiryczny ilustruje wykres 4.

Wykres 4. Udzial w grupach religijnych (dane w %)
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Ze wzgledy na znaczny wplyw szkolnych lekgcji religii na oglad kwe-
stii religijnych'* zapytano gimnazjalistow o ich udzial w katechezie szkol-
nej. Wedle deklaracji badanej mlodziezy zdecydowana wigkszos¢ z nich

" D. TULOWIECKIL, Autorytet czy relikt przesztosci? Opinie mtodziezy na temat duchowienistwa,

»Studia Teologiczne: Bialystok — Drohiczyn - Lomza” 2007, nr 25, s. 230-231.
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uczestniczy w szkolnych lekcjach religii w sposdb regularny (82,3%). Zaled-
wie 3,1% stwierdzila brak uczestnictwa w zajeciach szkolnych prowadzonych
przed przedstawicieli Kosciota. Uzyskane dane prezentuje wykres 5.

Wykres 5. Udzial w szkolnych lekcjach religii (dane w %)
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Badani gimnazjali$ci uczestnicza regularnie w szkolnych lekcjach re-
ligii (82,3%), nie tworzg parafialnych grup religijnych (90,7%), wychowali
sie w rodzinach religijnych i poboznych (90,6%), deklarujacych systema-
tyczny udzial w praktykach religijnych (51,0%) i wiare (85,4%) znacznie
czg$ciej niz obojetnos¢ (2,1%) lub niewiare (1,0%). Wytacznie kulturowe
zwigzanie z religig chrzescijanska to cecha dziesiatej czesci badanych gim-
nazjalistow (11,5%).

2. Wiedza o sakramencie bierzmowania i 0 Duchu Swietym

Bierzmowanie jest definiowane przez sam Kosciol, jako sakrament
wtajemniczenia chrzescijanskiego, jako ,,dopelnienie faski chrztu. Istot-
nie, przez sakrament bierzmowania (ochrzczeni) jeszcze $cislej wiaza si¢
z Ko$ciotem, otrzymuja szczegdlng moc Ducha Swigtego i w ten spos6b
jeszcze mocniej zobowigzani sg, jako prawdziwi §wiadkowie Chrystusa, do
szerzenia wiary sfowem i uczynkiem oraz bronienia jej.”'* W sytuacji, gdy
taka definicje stosuje si¢ i naucza w Kosciele, poproszono gimnazjalistow,
ktdrzy kilka tygodni wczesniej przyjeli ten sakrament, o okreslenie istoty
bierzmowania. W tym celu postuzono si¢ pytaniem otwartym, a w trak-
cie kodowania ankiety uzyskane odpowiedzi pogrupowano wedle o§miu

5 Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 1285.
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kategorii. W ten sposdéb uzyskany material empiryczny pozwala stwier-
dzi¢, iz najczesciej wskazywang odpowiedzig byta: ,,poglebia wiare i czyni
ja dojrzaly” — 48,9%. Nieco nizszy wskaznik odnotowano wobec odpowie-
dzi: bierzmowanie jest ,,przyjeciem Ducha Swietego i Jego daréw” - 38,6%,
»sakramentem” — 35,5%. Pozostale odpowiedzi to: ,wlacza w pelnie zycia
Kosciota” - 11,5%, ,poglebia wiare i pozwala postepowaé wedlug jej zasad”
- 7,3%, »jest konieczny, by zawrze¢ malzenstwo” - 7,3%, ,,inne” - 6,2%. W
tej ostatniej kategorii znalazly si¢ nastepujace odpowiedzi: ,,nie zauwazy-
tem zmian’, ,,otrzymujemy nowe imi¢’, ,,oczyszcza z grzechéw’, ,,czyni nas
chrzescijanami’, ,,jest czyms$ wyjatkowym, poniewaz na nowo poznajemy
Boga’, ,daje wigksza che¢ chodzenia do kosciota”.

Wykres 6. Definiowanie bierzmowania (dane w %)
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W sposobie rozumienia bierzmowania dominuje zatem dostrzeganie w
nim dziatania Ducha Swietego oraz przekazania Jego daréw. Nikt z bada-
nych nie okreslit bierzmowania jako sakramentu inicjacji chrzescijanskie;j.
Wyrazne jest natomiast spojrzenie na bierzmowania jako sakrament doj-
rzalo$ci, w sytuacji, gdy nauczanie Kosciota nieco inaczej rozktada akcent
w sposobie jego definiowania. Co prawda nauczanie Kosciota przypomina,
iz ,mowi sie czasem o bierzmowaniu jako sakramencie dojrzalosci chrze-
$cijanskiej”, jednak nie oznacza on dojrzatosci, lecz ma do niej prowadzi¢
- jako do ,glebszego zjednoczenia z Chrystusem, do wigkszej zazytosci z
Duchem Swietym”'¢, Postawienie w trakcie przygotowan akcentu na de-
finiowanie bierzmowania jako sakramentu dojrzatosci, moze rodzi¢ dos¢

16 Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 1309.
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opatrzne konsekwencje w schemacie myslenia mlodych: ,,jesli bierzmowa-
nia czyni mnie dojrzatem — nie musze si¢ dalej rozwija¢, a moge poprzestaé
na takiej religijnosci, jaka jest obecnie”. Bierzmowanie nie jest natomiast
koncem formacji, lecz etapem startu. Powro6t do katechizmowej definicji
»inicjacji” wydaje sie by¢ konieczny dla samego rozumienia bierzmowa-
nia, koncepcji przygotowania oraz konsekwencji zen wynikajacych. Na-
tomiast samo zdefiniowania bierzmowania jako ,,sakrament” nie pozwala
okredli¢ stopnia rozumienia przez gimnazjalistow tej etykiety. Takze okre-
$lenie ,postepowania wedlug jej zasad” czyli zasad wiary, wydaje sie by¢
kopiga liturgicznej odpowiedzi na pytanie biskupa o cel sakramentu. Trud-
no jednak w oparciu o zgromadzony material empiryczny okresli¢ poziom
zrozumienia zagadnienia.

W kolejnym pytaniu poproszono o okreslenie wagi sakramentu. Zde-
cydowana wigkszo$¢ (61,5%) uznala, ze bierzmowanie ma znaczenie bar-
dzo duze, niemal trzecia czg$¢ (28,1%) - ze duze, za$ pozostali — ze male
(4,2%), nie ma Zadnego znaczenia (2,1%), trudno powiedzie¢ (2,1%). Za-
pytano takze o miejsce przyjecia bierzmowania. Dla zdecydowanej wigk-
szo$ci byla nim parafia zamieszkania, w tym parafialny kosciét (95,8%).
Tylko 4,2% przyznalo, ze przyjeto sakrament inicjacji w innej parafii.

W dalszej czgsci badan poprzez pytanie otwarte, poproszono gimna-
zjalistow o nakreslenie wlasnych motywacji sktaniajacych ich do przygo-
towania sie i przyjecia bierzmowania. Po kategoryzacji uzyskano materiat
empiryczny, ktdry ilustruje wykres 7. Zastanawia¢ moze, ze 16,7% bierz-
mowanych nie potrafi okresli¢ wlasnych motywacji. Ci, ktérzy je zadekla-
rowali mogg by¢ zgrupowani w kategorie: motywacja religijna: ,,by otrzy-
ma¢ dary Ducha Swigtego” - 19,8%, ,,by zblizy¢ sie do Boga” - 10,4%, ,,by
mie¢ gleboka i dojrzala wiare” — 16,7%, ,,by¢ wtajemniczonym w zycie Ko-
$ciota” - 1,0%, »to konsekwencja mego katolicyzmu” - 14,6%; motywacja
pragmatyczna: ,,by potem moéc zawrze¢ malzenstwo” — 9,4%; motywacja
autorozwoju osobowego: ,,pozna¢ prawdy religijne” - 2,1%, ,,by¢ madrzej-
szym i odpowiedzialniejszym” - 2,1%. Niewielki odsetek (4,2) objal pozo-
stale odpowiedzi, zas 3,1% nie potrafifo odpowiedzie¢ na to pytanie.
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Wykres 7. Motywacje przystgpienia do bierzmowania (dane w %)
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Poniewaz bierzmowanie jest ,,sakramentem startu” do pelni zycia
chrzescijanskiego i waznym etapem na drodze wiary, zapytano bierzmo-
wanych o ich sposéb rozumienia wiary. Postuzono si¢ pytaniem otwartym,
za$ posrod uzyskanych odpowiedzi wyodrebniono w trakcie kodowania
nastepujace kategorie: ,,milo$¢ i zaufanie do Boga” - 14,6%, ,,bycie blisko
Boga, zjednioczenie duchowe z Nim” - 4,2%, ,,odczuwanie bliskosci Boga”
- 2,1%, ,odwaga przyznania si¢ do Boga” - 7,3%, ,uznanie istnienia Boga
i Jego dzialan” - 19,8%, ,odbywanie praktyk religijnych” - 9,4%, ,,poste-
powanie zgodnie z przykazaniami” - 7,3%, ,,inne” - 2,1%, ,trudno powie-
dzie¢” - 7,3%, ,,nie wiem” - 6,3%, ,,brak odpowiedzi” - 17,7%.

Wykres 8. Sposoby definiowania wiary (dane w %)
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Zestawienie pozwala zauwazy¢, ze mimo, iz bierzmowanie jest ,,sakra-
mentem startu” w pelni¢ wiary i ma prowadzi¢ poprzez zycie w Duchu
Swietym do pelni zjednoczenia z Bogiem w wierze, trzecia cze$¢ bierzmo-
wanych nie potrafi zdefiniowa¢ zjawiska wiary (31.3%). Blisko piata czes¢
(19,8%) wiare utozsamia wylacznie z uznawaniem istnienia Boga, dziesig-
ta cze$¢ (9,4%) - z praktykami dewocyjnymi, 7,3% - akcentuje w wierze
odwage przyznawania si¢ do Boga. Analogiczny odsetek (7,3) wskazuje na
konsekwencyjny wymiar wiary - postepowanie zgodnie z przykazaniami.
Niewielka cze$¢ badanych (2,1%) utozsamia wiare z emocjonalnym prze-
zyciem, za$ dla piatej czesci pigtnickich gimnazjalistow jest to mifos¢, za-
ufanie, duchowe zjednoczenie z Bogiem (18,8%).

Obok pytania o definicje wiary, poproszono mtodziez o odpowiedz na
inne, lecz podobne pytanie: ,,Czy z Bogiem moze Iaczy¢ Cie osobista wigz?”
Na tak sformulowane pytanie tylko 4,2% badanych odpowiedzialo, ze nie
wierzy. Zdecydowana wiekszo$¢ zadeklarowata wiare (79,2%), dziesigta
cze$¢ zadeklarowala wiare, ale nacechowana watpliwosciami, zas 5,0% nie
umiato udzieli¢ zdecydowanej odpowiedzi.

Kosciot katolicki uczy, ze w momencie bierzmowania Duch Swiety po-
maga cztowiekowi w podejmowaniu trudu wiary, umacnia jg i czyni bar-
dziej ,wlasng”". Ze wzgledu na wage Osoby Ducha Swietego poproszono
zatem gimnazjalistoéw o wskazanie kim jest Duch, na czym polega Jego
dziatanie we wspolczesnym swiecie oraz o zadeklarowanie, czy w nie wie-
rzg. W pierwszym pytaniu i wymiar wiedzy religijnej zapytano bardzo
ogolnie i tozsamo$¢ poszczegdlnych Osob Trdjcy. Zebrany material empi-
ryczny prezentuje wykres 8.

Wykres 9. Wiedza na temat Osob Trojcy (dane w %)
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17 J. BANIAK, Desakralizacja kultu..., dz.cyt., s. 235.
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Bierzmowani w zdecydowanej wiekszosci potrafili wymieni¢ poszcze-
golne Osoby. Nalezy jednak zauwazy¢, ze najwyzszy wskaznik wiedzy od-
notowano wobec Ducha Swietego. Jako uzasadnione mozna zatem uznaé
zalozenie, ze istnieje zaleznos¢ miedzy wiedzg o tozsamosci Trzeciej Osoby
Boskiej, a odbytym przygotowaniem do bierzmowania.

W kolejnym pytaniu probowano uchwyci¢ interioryzacj¢ wiedzy o
Tréjcy Swietej i zapytano, czy gimnazjalisci w Pigtnicy wierza czyli przyj-
muja jako wlasna i osobistg prawde o Trojcy. Zdecydowana wigkszo$¢ z
nich - 85,4% - zadeklarowala wiare w to, ze Bog jest jeden, ale w Trzech
Osobach. Wiarg, ale nacechowang watpliwosciami zadeklarowalo 6,3%, za$
analogiczna wielko$¢ przyznala sie do wiary, ale nacechowanej watpliwo-
$ciami (6,3%).

Na tak zarysowanym tle interesujacag poznawczo jest jakos$¢ deklaracji
gimnazjalistéw na temat tozsamosci Ducha Swietego. To On byl przedmio-
tem katechez szkolnych i parafialnych, rozméw w grupach i lektury indywi-
dualnej przed bierzmowaniem. To o Jego dzialaniu brzmiata homilia w trak-
cie bierzmowania oraz to o Nim sprawowana byfa msza obrzedowa. Jednak
mimo tych wszystkich czynnikéw niemal trzecia cz¢s$¢ pigtnickich gimnazja-
listéw nie potrafita okresli¢, kim jest Duch Swiety. Postawione w kwestiona-
riuszu pytanie miato charakter otwarty, a uzyskane poprzez niego odpowie-
dzi zakodowano w zaprezentowanych w wykresie 10. kategoriach.

Wykres 10. Tozsamos¢ Ducha Swigtego (dane w %)
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Obok tak sformowanego pytania, gimnazjalistéw zapytano réwniez,
aczkolwiek bardziej ogolnie, o wspdlczesne dziatanie Boga, bez konkrety-
zacji, o ktorg z Osob chodzi. Tu takze zastosowano pytanie otwarte. Na tak
postawione pytanie dziesigta cze$¢ badanych odpowiedziala, ze nie widzi
we wspolczesnym $wiecie oznak zaangazowania Boga (10,4%). Czterokrot-
nie wigcej nie odpowiedziato na tak postawione pytanie (39,6%). Zaledwie
5,2% wskazalo liturgie Kosciola, w tym msze §wieta i inne sakramenty (w
tym bierzmowanie), jako miejsce rozpoznania dzialania Boga. Pozostale
odpowiedzi uporzadkowano w nastepujace kategorie: ,natura, przyroda”
- 11,5%, ,wszystko, co dzieje si¢ na $§wiecie” - 10,4%, ,,cuda, wydarzenia
nadzwyczajne” - 9,4%, ,,postep $wiata” — 5,2%, ,,akcje charytatywne i wza-
jemna pomoc ludzi” - 5,2%, ,,pomoc w sytuacjach trudnych” - 3,1%.

3. Przygotowanie do bierzmowania

Przygotowanie do sakramentu bierzmowania w diecezji tomzynskiej
dokonuje sie w drugiej klasie gimnazjum oraz w parafii zamieszkania. Roz-
piete jest zatem pomiedzy szkolg i parafig. Jednak w ksztaltowaniu religij-
nosci mlodych oraz we wprowadzaniu ich do petni wiary trudno pomi-
ng¢ rodzing, jako czynnik tradycyjny, oraz szeroko pojete media - jako
czynnik wspétksztaltujacy §wiat mtodych ludzi'®. Dlatego aby uchwyci¢ jak
najwyrazniej zaleznoséci pomiedzy czynnikami ksztaltujacymi obraz $wia-
ta religijnego w miodych ludziach zapytano piatnickich gimnazjalistéw o
czynniki oddziatywujgce na ich wiedz¢ oraz opinie w sektorze religijnosci.
W pierwszym pytaniu z tej serii poproszono o wskazanie ulubionego Zré-
dfa wiedzy religijnej. Pytanie mialo charakter otwarty, za$ uzyskane od-
powiedzi pogrupowano na nastepujace kategorie: , katecheza szkolna” -
14,6%, ,,Pismo Swiete” — 27,1%, ,,msze, kazania i nabozernistwa w kosciele”
- 12,5%, ,,Internet” - 15,6%, ,Radio Maryja i inne rozglosnie religijne” -
4,1%, »telewizja, telewizyjne audycje religijne” - 7,3%, ,muzyka i muzycy”
-2,1%, ,rodzice, rodzina” - 6,3%, ,inne” - 1,0%.

W kolejnym pytaniu poproszono pigtnickich gimnazjalistow o wyszcze-
gllnienie sity oddzialywania poszczegolnych czynnikéw na ich religijnos¢ oraz
opinie na sprawy religii. Pytanie miafo charakter zamkniety. W jego tresci wy-
odrebniono trzynascie czynnikéw: ,telewizja’, ,,ksigzki’, ,radio’, ,,prasa’ ,Inter-

18 D. TurOWIECKI, Zrédla wiedzy religijnej mlodziezy, w: Wychowanie i szkola pelne nadziei,
red. J. Kotowski, L.omza 2009, s. 70-93.
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net’, ,film’, ,rodzice”, ,nauczyciele’, ,,réwiesnicy’, ,katecheza szkolna’, ,,polity-
cy” i ,celebry ci” W kategoriach: ,telewizja’, ,,’radio’, ,,prasa’, ,, Internet’, ,,film”
nie zawezono rozumienia tych poje¢ do nadawcéw katolickich, lecz szeroko
pojetych zZrédet informacji zawierajacych takze tresci oraz nacechowane emo-
cjonalnie informacje tyczace si¢ religii i instytucji religijnych. Wykres 11. sta-
nowi wizualizacje zebranego materialu empirycznego co do uswiadomionego
bardzo duzego i duzego wptywu na religijnos¢ ze strony zalozonych zrédet.

Wykres 11. Czynniki wplywajgce na religijnosé i opinie na temat religii (dane w %)
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Mozna zatem stwierdzi¢, ze w opiniach samych gimnazjalistéw, najwiek-
szy wplyw na ich religijno$¢, na ich wiedze o religii i opinie o kwestiach re-
ligijnych maja rodzice (91,7% - bardzo duzy i duzy wpltyw), ksieza (87,5%)
oraz katecheza szkolna (86,5%). Silne i wyrazne oddzialywanie wywieraja
takze nauczyciele (67,7%), Internet (65,6%), czytane ksigzki (59,3%) oraz
ogladane filmy (58,4%). Wedle deklaracji samych piatnickich gimnazjalistow
najmniejsze oddziatywanie na ich opinie o religii maja politycy i celebryci.

Aby uszczegdlowic¢ poznanie zrddel opinii o religii zapytano mtodych o ja-
kos¢ zrodet i czestotliwos¢ korzystania z nich. Na podstawie uzyskanego ma-
terialu empirycznego mozna stwierdzi¢, iz wsrdd pigtnickich gimnazjalistow:
19,8% - czesto oglada katolickie audycje telewizyjne, 15,5% — czgsto stucha
katolickich audycji radiowych, 28,2% - czesto czyta prase katolicka, 28,1% -
czesto czyta ksigzki religijne, 40,6% — czgsto czyta w Internecie o sprawach re-
ligii, 46,8% - oglada filmy religijne, 34,4% - czesto czyta Biblie, 10,4% — czgsto
stucha diecezjalnego Radia Nadzieja, 44,8% - czgsto rozmawia z rodzicami o
kwestiach religijnych, 19,8% - czgsto rozmawia z réwiesnikami o religii, 27,1%
— czesto rozmawia z ksiezmi na tematy religijne, 5,2% — czesto komunikuje sie
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za pomocy facebooka, chatu, foréw na tematy religijne, 3,1% - czg¢sto wysyla
lub otrzymuje wiadomosci o tresci religijnej za pomoca sms-6w;, 8,4% — cze-
sto czyta blogi religijne. Badani gimnazjalisci potrafili poda¢ nazwy religijnych
stron internetowych (31,2%), tytuly czasopism religijnych (64,5%), tytuly re-
ligijnych programéw telewizyjnych (53,1%), filméw zawierajacych tresci reli-
gijne (65,6%) oraz muzykéw wykonujacych muzyke chrzescijaniska (42,7%).
Uzyskany i zaprezentowany powyzej material empiryczny stanowi wazne tlo
zrodet wiedzy i opinii na temat religii wérdd pigtnastolatkoéw z Pigtnicy. Na
tym tle mozna ukaza¢ szczegdtowe spojrzenia mlodych na roczne, szczegéto-
we przygotowanie przed bierzmowaniem.

W jednym z pierwszych pytan o przygotowanie do bierzmowania chciano
uzyskac informacje o czas, jaki byt przeznaczony w parafii oraz jaki sami zain-
teresowani przeznaczyli na przygotowanie do sakramentu dojrzatosci chrze-
$cijanskiej. Sposréd badanych 2,1% ocenito, ze przygotowywalo sie w parafii
ponad rok, 38,5% — okoto roku, 56,3% - kilka miesiecy, 3,1% - kilka dni.

Poproszono takze o ocene wymagan postawionych w trakcie przygoto-
wan (Wykres 12.). Zdecydowana wiekszo$¢ uznata wymagania postawione
w trakcie przygotowan za wlasciwe i mozliwe do realizacji (78,1%). Zaled-
wie 15,6% ocenila wymagania jako zbyt wysokie. Jako§¢ wymagan oraz we-
wnetrzne motywacje do sprostania im zostaly dodatkowo zbadany innym
pytaniem: ,,Czy uwazasz, ze warto bylo podja¢ dodatkowy wysitek, by przy-
gotowac sie¢ do bierzmowania?” Na tak postawione pytanie zdecydowana
wiekszos$¢ (79,2%) odpowiedziala, ze tak. Mniej niz dziesiata czes¢ (8,3%)
byla przeciwnego zadania, za$ 12,5% respondentéw nie umiato zdecydowa-
nie odpowiedzie¢ na tak postawione pytanie.

Wykres 12. Opinie na temat postawionych wymagan (dane w %)
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W trakcie przygotowan do przyjecia bierzmowania na kandydatéw od-
dzialywaly rézne czynniki. Poprzez kwestionariusz zapytano gimnazjali-
stow o oceng sity oddzialywania katechezy szkolnej, spotkan w grupach,
ogolnych spotkan w kosciele, osoby animatora, rodzicéw, ksigdza odpo-
wiedzialnego w parafii oraz katechety. Uzyskany material empiryczny w
czedci ilustruje wykres 13. Pozwala on dostrzec zestawiony bardzo duzy
i duzy wplyw w trakcie przygotowan. Natomiast w trakcie pomiaréw an-
kietowych uzyskano szersza perspektywe danych. I tak oddzialywanie ka-
techezy szkolnej jako bardzo duze ocenito 32,3% badanych, duze - 39,6%,
male - 13,5%, bardzo male - 2,1%, zadne - 7,3%. Spotkania w grupach
uzyskaly w ocenie sily wptywu na stan przygotowan gimnazjalistéw bar-
dzo wysokie noty: bardzo duzy wplyw - 68,8%, duzy - 22,9%, maty - 1,0%,
zaden - 2,1%. Spotkania w kosciele zostaly zaopiniowane nastepujaco:
bardzo duzy wplyw - 36,5%, duzy - 41,7%, maly - 8,3%, bardzo maty -
4,2%, zaden - 1,0%. Osoba animatora malej grupy: bardzo duzy wpltyw -
53,1%, duzy - 33,3%, maly - 6,3%, bardzo maly - 0,0%, zaden - 2,1%. Na
kandydata do bierzmowania oddzialywali takze przedstawiciele Ko$ciota
jako instytucji: ksiadz opiekujacy si¢ kandydatami w parafii oraz katecheta
szkolny. Oddzialywanie ksiedza zostalo ocenione nastepujaco: bardzo duzy
wplyw - 51,0%, duzy wplyw - 32,3%, maly wptyw - 5,2%, bardzo maty
wplyw - 1,0%, brak wpltywu - 4,2%. Z kolei osoba katechety szkolnego
w uswiadomiony przez gimnazjalistow sposob przyczyniata si¢ na jakos¢
ich religijnoéci w nastepujacy sposob: bardzo duze oddzialywanie — 31,3%,
duze - 42,7%, male - 14,6%, bardzo mate — 1,0%, zadne - 3,1%.

Wykres 13. Ocena sity czynnikéw w przygotowaniu do bierzmowania (dane w %)
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Oddziatywanie rodzicow wyszacowano w nastepujace sposob: bardzo
duzy wplyw - 35,4%, duzy — 47,9%, maly - 6,3%, bardzo maty - 1,0%, za-
den - 3,1%. To pytanie o wplyw rodzicéw zostato z kolei rozszerzona w
dalszej czesci kwestionariusza, gdy zapytano o zainteresowanie przygoto-
waniem do sakramentu ojca i matki. Na tak postawiong kwesti¢ pigtnic-
cy gimnazjalisci ocenili zainteresowanie matki: jako bardzo duze - 57,3%,
duze - 33,3%, male - 3,1%, bardzo male - 1,0%, brak zainteresowania —
1,0%, trudno powiedzie¢ - 1,0%, nie dotyczy - 3,1%. Z kolei zaintereso-
wanie ojca jako: bardzo duze - 27,1%, duze - 49,0%, male - 8,3%, bardzo
male - 4,2%, brak zainteresowania - 4,2%, trudno powiedzie¢ - 4,2%, nie
dotyczy - 3,1%.

Uzyskany material empiryczny pozwala najwyzej oceni¢ bardzo wyso-
kie oddzialywanie spotkan w grupach, role animatora oraz osobe ksiedza
odpowiedzialnego w parafii. W tacznym zestawieniu jednak sita bardzo
wysokiego i wysokiego oddziatywania we wszystkich przypadkach oscyluje
wokol wskaznika 80%, co nalezy uznac¢ za wysoka.

Na kandydata do bierzmowania, obok wymienionych powyzej czynni-
kéw, oddziatywaly takze inne osoby, aktywnosci oraz praktyki dewocyjne.
Aby, nawet szacunkowo okresli¢ ich range i skutecznos$¢ we wprowadzaniu
gimnazjalistow w pelni¢ Zycia chrzescijanskiego, poproszono responden-
tow o trzykrotne ustosunkowanie si¢ do najwazniejszych zadan podejmo-
wanych w ramach okresu przygotowawczego: spotkania w grupach; kate-
cheza szkolna; spotkania ogdlne w kosciele; rozmowy z rodzicami; rozmo-
wy z katechetg; indywidualne rozmowy z animatorem; indywidualne roz-
mowy z nauczycielem/ami; indywidualne rozmowy z ksiedzem; rozmowy
z rowiesnikami; wplyw rodzenstwa; spowiedz; udzial w mszach $wietych/
stuchanie kazan; udzial w rekolekcjach; dzien skupienia dla kandydatow
do bierzmowania; lektura wlasna: ksigzki, prasa, Internet; indeks; dodat-
kowe nabozenstwa w kosciele; wyjazd parafialny z ksiedzem; dodatkowa
nauka katechizmu; egzamin z katechizmu; czynny udzial we mszach i na-
bozenstwach: czytanie czytan, procesje z darami; nowenna przed bierz-
mowaniem, inne. Wobec powyzszych alternatyw postawiono trzy pytania:
»Co najbardziej pomoglo ci w dobrym przygotowaniu do bierzmowania?”,
»Ktory z elementéw przygotowania uwazasz za zbedny, niepotrzebny?”,
»Ktory z elementéw przygotowania uwazasz za najtrudniejszy do spetnie-
nia?” W ramach odpowiedzi na pierwsze z powyzszych pytan responden-
ci mogli zakresli¢ maksymalnie trzy odpowiedzi, w pozostatych dwoch -
wskazywali jedna.
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Wykres 14. Czynniki najskuteczniejsze w przygotowaniu do bierzmowania (dane w %)
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Wobec zgromadzonego i zobrazowanego wykresem materialu empi-
rycznego mozna jednoznacznie orzec, iz w przygotowaniu do bierzmowa-
nia najwazniejsza role, w ocenie samych gimnazjalistow, odrywaja spotka-
nia w grupach réwiesniczych pod przewodnictwem animatora. Wazna role
sami pietnastolatkowie przypisujg takze ogélnym, comiesiecznym spotka-
niom w kosciele gromadzacym pod przewodnictwem ksiedza odpowie-
dzialnego wszystkich kandydatéw do bierzmowania, katechezie szkolnej
prowadzonej przez szkolnego katechete, (comiesiecznej) spowiedzi, ktorej
potwierdzenie znajduje si¢ w indeksie bierzmowanego, mszom niedziel-
nym, w trakcie ktérych mlodzi stuchajg kazan.

Wedle deklaracji tyczacej si¢ tej samej kafeterii odpowiedzi, a sugeru-
jacej koniecznos$¢ pominiecia i rezygnacji jednego z elementéw, najwiecej
przeciwnikow zyskaly odpowiedzi: lektura wlasna: ksiazki, prasa, Internet
- 6,3%, egzamin z katechizmu - 6,3%, $wiadectwo wiary - 5,2%, dodat-
kowa nauka katechizmu - 4,2%, nowenna przed bierzmowaniem - 4,2%,
indeks - 3,1%, wyjazd parafialny z ksiedzem - 3,1%. Najwyzszy odsetek
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odpowiedzi na to pytanie padf na dodatkowsq alternatywe: ,,nie bylo takich”
-47,9%.

W pytaniu o poziom najwyzszej trudnosci w trakcie przygotowan, naj-
wiecej odpowiedzi uzyskano wobec ,,egzaminu z katechizmu” - 30,2%.
Wszystkie inne odpowiedzi nie przekroczyly wielkosci 3%, natomiast trze-
cia cz¢$¢ wybrala alternatywe: ,,nie bylo takich”

Podsumowujac opinie pigtnickich gimnazjalistéw na temat ich przy-
gotowania do sakramentu inicjacji chrzescijanskiej, zadano im dodatkowe
dwa pytania: ,,Jak oceniasz wlasne przygotowanie do sakramentu bierzmo-
wania?” oraz ,,Czy uwazasz, ze przygotowanie do bierzmowania pomoglo ci
zblizy¢ sie do Boga?” W oparciu o uzyskany w Pigtnicy material empiryczny
mozna stwierdzi¢, iz przygotowanie, wraz ze swoja wieloczynnikowsg struk-
turg, spelnito swa role wprowadzajacg w zycie chrzescijaniskie. Potowa mto-
dych (50,0%) zadeklarowata bowiem, ze zostata bardzo dobrze przygotowa-
na do przyjecia tego sakramentu, 35,4% - ze dobrze, 12,5% — uznala stopien
przygotowania za niski, zas$ 2,1% - stwierdzita brak przygotowania.

Wykres 15. Wplyw przygotowania w poglebienie wiary (dane w %)
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Z kolei na drugie pytanie, o zwigzek jako$ci przygotowania z wiarg bierz-
mowanych, zdecydowana wigkszo$¢ (88,5%) zadeklarowata, iz wszystkie dzia-
tania podejmowane w ramach parafialnych, rodzinnych i szkolnych przygoto-
wan w calo§ciowym ogladzie przyczynily si¢ do wzrostu ich religijnosci. Mniej
niz dziesiata czes¢ gimnazjalistow nie umiata lub nie chciata odpowiedzie¢ na
tak postawione pytanie. Tak rozlozone statystycznie odpowiedzi pozwalajg na
ostrozne wnioski o skutecznosci form i czynnikéw podejmowanych w diecezji
w ramach wprowadzania mlodych w zycia chrzescijaniskie.
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4. Ceremonia bierzmowania

Przebieg sakramentu bierzmowania jest opisany i wystandaryzowany
w liturgii Kos$ciota rzymskokatolickiego, a wzor jego udzielania podaje spe-
cjalna ksiega koscielna'®. Obrzedy te maja wtasna, oryginalng wymowe li-
turgiczng, dyscyplinarna i artystyczng, z pomocag ktorej majg wywolywac
swoisty nastr6j wsrod bierzmowanej mlodziezy, jej rodzicow, swiadkow
i wszystkich zebranych. Wazng rol¢ odgrywa w nich osoba biskupa. Ka-
tolicy $wieccy, w tym takze mlodziez szkolna, majg rzadko w warunkach
polskich sposobnos¢ bezposredniego kontaktu z biskupem, jak i rozmowy
z nim na tematy ich nurtujace®. Ta sporadycznos¢ kontaktow bezposrednich
moze takze posrednio rodzi¢ ignorancje co do nazwiska biskupa diecezjal-
nego?'. Dlatego w kolejnej grupie pytan skierowanych do pigtnickich gimna-
zjalistow zapytano ich o udzial, odbior i zaangazowanie w ceremonig bierz-
mowania oraz forme postrzeganie biskupa — szafarza bierzmowania.

W perspektywie temporalnej kilku tygodni rozdzielajacej badania od
samego obrzedu bierzmowania, poproszono pi¢tnastolatkéw o wskazanie
momentu, ktory szczegolnie zapamietali z mszy bierzmowania. Pytanie to
mialo charakter otwarty, a uzyskane odpowiedzi zgrupowano w jedenastu
kategoriach. Uzyskany material empiryczny prezentuje wykres 16.

Wykres 16. Szczegolny moment zapamietany z obrzedu bierzmowania (dane w %)
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¥ Obrzedy Bierzmowania, Katowice 2006.

20 J. BANIAK, Desakralizacja kultu..., dz.cyt., s. 276.

2t S. H. ZAREBA, Wiara i wiedza religijna jako wymiary religijnosci, w: Postawy spoteczno-
-religijne diecezjan tomzy#skich, red. W. Zdaniewicz, S.H. Zargba, Lomza 2005, s. 46;
D. TULOWIECKI, Autorytet czy relikt... art.cyt., s.221-224.
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Deklaracje mtodych pozwalajg zauwazy¢, ze najsilniej zostaly przez
nich zapamigtane czynnosci, ktére sami wykonywali w czasie mszy ob-
rzedowej oraz sam moment bierzmowania — biskup wypowiedzial for-
mutle sakramentalng i znakiem krzyza namascit ich czoto olejem. Trze-
cia cze$¢ mlodych nie zapamietala nic szczegélnego lub tez zrezygnowala
z odpowiedzi na to pytanie. Takie skierowanie uwagi na osobe biskupa i
jego czynnosci uzasadnia inng odpowiedz badanych: znajomo$¢ imienia i
nazwiska biskupa bierzmujacego. Zaledwie czwarta cze¢s¢ pigtnastolatkow
nie potrafita wymieni¢ nazwiska biskupa, ktéry byl szafarzem sakramen-
tu bierzmowania. Pozostali wymienili trzech biskupéw: Stanistawa Stefan-
ka, Tadeusza Bronakowskiego i Tadeusza Zawistowskiego. Takie deklaracje
maja odzwierciedlenie w faktach: biskup Stanistaw Stefanek bierzmowat
mlodych w parafii Pigtnica, za$ pozostali dwaj biskupi - w Dobrzyjatowie.

Gdy w kolejnym pytaniu poproszono mtodych o okreslenie charakteru
ceremonii, zebrany material empiryczny pozwala na wnioski, iz pi¢tna-
stolatkowie patrza na bierzmowanie wyraznie w perspektywie religijnej.
Niemal potowa z nich (45,8%) okre§lila uroczysto$¢ wlasnego bierzmowa-
nia jako uroczystos¢ koscielna, 42,7% - jako koscielno-religijng. Zaledwie
8,3% nadalo jej charakter religijno-swiecki, za$ 2,1% — $§wiecki badz swiec-
ko-religijny. Religijny i wyjatkowy charakter bierzmowania mlodzi pod-
kreslili swoim ubiorem. Wedle ich deklaracji 91,7% przyszta na ceremo-
nie w stroju od$wigetnym, uroczystym. Zaledwie 5,2% stwierdzilo, ze brali
udzial w bierzmowaniu w ubraniu codziennym, normalnie noszonym kaz-
dego dnia. Te religijng atmosfer¢ bierzmowania, wedle deklaracji potowy
mlodych (50,0%), kto$ z rodziny utrwalal poprzez zdjecia, a dla czwartej
cze$ci z nich (26,0%) — poprzez film amatorski.

Wobec takiej religijnej uroczystosci, do ktérej mlodzi przygotowywali
sie przez niemal caly rok szkolny, gimnazjalisci zadeklarowali bardzo duze
(37,5%) lub duze (44,8%) zainteresowanie. Tylko 17,6% wyrazilo opinie,
ze bylo w niewielki lub w Zaden sposdb zainteresowany obrzedem. To za-
interesowanie mialo swoiste przetozenie na zachowanie si¢ w trakcie mszy
obrzedowej. O nie z kolei zapytano poprzez pytanie otwarte, ktore zako-
dowano jako pytanie trzykrotnego wyboru uzupelniane zerami. Uzyskane
deklaracje obrazuje wykres 17.
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Wykres 17. Zachowania w trakcie obrzedu bierzmowania (dane w %)
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Poproszono takze mtodych, by w trakcie wypelniania ankiety wskazali
aktywnosci, jakie podejmowali w ramach liturgii bierzmowania. Dane te
moga by¢ interesujace poznawczo, ze wzgledu na uprzednie odpowiedzi,
wedle ktorych pigta cze§¢ mtodych zapamietata te funkcje z calej ceremo-
nii sakramentalnej. Uzyskane w tym momencie deklaracje s3 w facznosci
z odpowiedziami wyzej opisanymi, bowiem wedle nich piata czes¢ gimna-
zjalistow (19,7%) przyporzadkowatla sobie jakies funkcje: przeméwienie
lub dawanie kwiatéow biskupowi - 5,2%, czytania mszalne - 3,1%, $piew
psalmu - 2,1%, czytanie modlitwy wiernych - 4,2%, udzial w procesji z da-
rami — 4,2%, $piew w chorze lub scholi - 1,0%.

W trakcie obrzedu bierzmowania biskup nadaje mtodym nowe imie,
ktére oni uprzednio wybrali oraz zapoznali si¢ z Zyciorysem swego nowe-
go patrona. Badania piatnickie wykazaty, ze z perspektywy kilku tygodni
zdecydowana wigkszos$¢ ankietowanych potrafita podac imie otrzymane w
trakcie tego sakramentu (94,8%). Gdy natomiast zapytano o klucz wybo-
ru tego imienia: 27,1% nie umialo udzieli¢ odpowiedzi badz jej odmédwito,
37,5% - motywowalo wybdr zyciorysem $wigtego patrona/patronki, 15,6%
- zadeklarowalo, ze to bardzo tadne imie, ktére im sie po prostu podoba-
to, 7,3% - liczy na pomoc $wigtego patrona w dalszym Zyciu, 5,2% — pew-
ne wydarzenie w Zyciu §wietego/ej, 5,2% — dokonalo takiego wyboru dla
uczczenia waznej osoby, 1,0% — do takiego wyboru sklonili rodzice, 1,0%
- kto$ z przyjaciot tak doradzit.

W trakcie ceremonii bierzmowania mtodym towarzyszyt §wiadek. Dla
uczacych sie w Pigtnicy gimnazjalistéw $wiadkami byli: jedno z rodzicéw
- 15,6%, jedno z rodzicéw chrzestnych - 6,3%, ktos z rodziny - 51,0%, ko-
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lega/kolezanka — 18,8%, animator do bierzmowania - 3,1%, brat/siostra
- 19,8%. Piata cz¢$¢ badanych nie udzielila na to pytanie odpowiedzi. Jed-
nak odpowiedzi uzyskane pozwalaja zauwazy¢, ze w zdecydowanej wigk-
szo$ci pietnastolatkowie czesciej wybierali swiadka sposrod swojej rodziny,
niz z grupy réwiesniczej. Taka deklaracja taczy sie z uprzednig - o silnym
wplywie rodziny, w tym rodzicéw na religijno$¢ wlasna, na opinie o religii
i oglad spraw religijnych.

Zapytano takze o klucz doboru §wiadka. Motywacje wyboru prezentuje
wykres 18.

Wykres 18. Czynniki decydujgce o wyborze swiadka (dane w %)
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Przy do$¢ znacznym odsetku braku lub nieujawniania motywacji, moz-
na stwierdzi¢, ze dla czwartej cze$ci badanych motywujace wybdr swiadka
byty czynniki religijne — wiara w Boga i zaangazowanie w zycie Kosciola,
za$ dla trzeciej czgsci gimnazjalistow wzgledy osobowosciowe - to osobo-
wos¢, bliska osoba, madra i dojrzala. Niewielka cze$¢ z badanych (6,3%)
dokonata wyboru opierajac si¢ bardziej o opinie rodzicédw, niz wlasne
upodobania.

Poproszono takze bierzmowanych o zdefiniowanie charakteru oczeki-
wan, jakie maja wobec osoby $wiadka po przyjeciu sakramentu. Potowa ba-
danych nie potrafifa jednak okresli¢ wlasnych oczekiwan wobec $wiadka.
Czwarta czg$¢ wprost zadeklarowala, ze nie ma zadnych oczekiwan w dal-
szym zyciu. Dziesigta czeg$¢ pigtnickich gimnazjalistow (11,4%) wypowie-
dziala sie, ze liczy na ich pomoc w poglebianiu wlasnej wiary i na wspdlne
rozmowy o wierze. Analogiczny odsetek (9,4) oczekuje pomocy i wsparcia
w trudnych sytuacjach zyciowych, zas$ jedna osoba (1,0%) — dobrego przy-
kfadu.
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Obok $wiadka, bierzmowanym towarzyszyly w trakcie uroczysto$ci
takze inne bliskie osoby. Wedle deklaracji piatnickich pigtnastolatkow, w
80,2% towarzyszyly im matki, 57,3% - ojcowie, 62,5% — rodzenstwo, 30,2%
- babcie, 27,1% - dziadkowie, 34,4% - inni cztonkowie rodziny, 58,3% -
koledzy i kolezanki, 41,7% - wychowawcy klas, 42,7% - nauczyciele. Ob-
rzedy miaty zatem szeroki charakter uczestnictwa i obejmowaly zaréwno
bliskich i dalszych czlonkéw rodzin, cztonkéw grup réwiesniczych, przed-
stawicieli instytucji edukacyjnych. Tak szerokie kategorie uczestnikow
moga $wiadczy¢ o wadze ceremonii dla bierzmowanych i o zaproszeniu
przez nich szerokiej kategorii gosci.

W podsumowaniu ko$cielnych obrzedéw sakramentu bierzmowania,
poproszono gimnazjalistow o dokonanie oceny i wyodrebnienia najbar-
dziej pozytywnych i negatywnych elementéw liturgii. Na pytanie o pozy-
tywne cechy liturgii bierzmowania, az 43,8% respondentéw nie udzieli-
o odpowiedzi. Takze 16,7% nie odnalazlo w przebiegu ceremonii takich
cech. Natomiast 12,5% wskazalo na uroczysta, religijna atmosfere i pigkno
liturgii, 8,3% — wspolnotowos$¢ i bardzo pozytywne nastawienie wszyst-
kich uczestnikow, 7,3% — na osobe biskupa i jego przemdwienie, 4,2% — na
przyjecie Ducha Swietego i Jego daréw, 3,1% - na umocnienie wlasnej wia-
ry, 3,1% - inne, 1,0% - $piew. Analogiczne wskazania na negatywne cechy
liturgii bierzmowania przyjely nastepujaca formule: 54,2% - nie byto ta-
kich cech, 31,3% - brak odpowiedzi, 5,2% - zbyt dtuga, 5,2% - rozmowy,
brak uwagi i skupienia, 3,1% - trzeba byto dtugo sta¢, 1,0% — przeszkadza-
to nachalne nagrywanie kamera.

5. Rodzinne $wi¢towanie

Deklaracje pietnastolatkow pozwalajg stwierdzié, iz w ceremonii
uczestniczyli szeroko reprezentowani przedstawiciele rodzin gimnazjali-
stow. Poprzez kwestionariusz ankiety zapytano bierzmowanych o rodzin-
ne podejscie do tej uroczystosci. Wedtug deklaracji mtodych, w wiekszosci
ich rodzin patrzono na obrzed bierzmowania jako na wazne wydarzenie.
Takie podejscie ttumaczy tak liczny udzial w mszy obrzedowej réznorod-
nych czlonkéw rodzin respondentéw. Dla widocznej czesci rodzin bierz-
mowanie byto okazja do poglebienia wiary i w takiej atmosferze prowadzo-
no rodzinne dialogi (16,7%). Takze wyraznej cz¢s¢ uczniow wskazywala
na bierzmowanie jako radosne $wieto familijne (12,5%). Calo$¢ zebranego
materialu empirycznego ilustruje wykres 19.
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Wykres 19. Podejscie do bierzmowania w rodzinach respondentéw (dane w %)
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Radosne $wieto oraz waga bierzmowania dla znacznej czesci mtodych
zostala w trakcie uroczystosci rodzinnych podkreslona prezentem. Otrzy-
malo go 43,8%. Podobny odsetek (39,6) zadeklarowal, Ze nie otrzymat z
racji bierzmowania zadnego daru, zas 16,7% - ze byl to bardzo skromny
drobiazg. W wigkszoséci domoéw bierzmowani zostato uczczone positkiem.
Dla piatej czgsci gimnazjalistow bylo to uroczyste spotkanie rodzinne, dla
trzeciej — skromne przyjecie, kolacja, za$ dla dziesigtej — bardzo skromny
deser. Nieco ponad 40% ankietowanych zadeklarowalo, ze z racji bierzmo-
wania nie zorganizowano w ich domach zadnego spotkania rodzinnego.
Ale jezeli spotkania familijne mialy juz miejsce, to w zdecydowanej wiek-
szo$ci byly zorganizowane w domach rodzinnych, sporadycznie w restau-
racji, pubie, remizie czy u kogos innego z rodziny.

Po uroczystosci koscielnej mtodzi, cho¢ w znacznie skromniejszym wy-
miarze, niz rodzinnym, swietowali takze w grupach réwiesniczych. Wspol-
ne z kolegami kolezankami wypicie piwa zadeklarowalo 7,3% badanych,
3,1% - pdjscie na imprezg, 3,1% — udzial w festynie parafialnym, 3,1% -
ognisko. 5,2% wskazalo na spotkanie kolezenskie, jednak nie okreslilo jego
charakteru.

6. Kosciol

Zadaniem i skutkiem sakramentu bierzmowania jest nawigzanie przez
przyjmujace go osoby jeszcze $cislejszej wiezi z Kosciotem®. Zadanie to

2 Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1302.
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jest wazne dla instytucji Kosciola, szczegdlnie we wspolczesnych czasach,
gdy dochodzi do przebudowywania jego miejsca w spoleczenstwie®, a jed-
nostki konstruujg swa wtasng religijno$¢ w oderwaniu od instytucji reli-
gijnych*!. Dlatego badajac spojrzenie na wiare oraz obrzed bierzmowania
gimnazjalistow, warte szczegolnej uwagi jest dokonanie tego z uwzglednie-
niem uko$cielnienia lub odkos$cielnienia religijno$ci gimnazjalistow.

Aby taki szkic, cho¢ pobieznie zarysowa¢, zapytano piatnickich piet-
nastolatkow o sposob postrzegania instytucji Kosciola. Zebrany materiat
empiryczny ilustruje wykres 20. W deklaracjach tych dominuje podejscie
wspolnotowe oraz spojrzenie na Kosciot jako instytucje strzegaca wiary i
obyczajow. Zdumiewa¢ moze nawet brak typowo $wieckiego podejscia do
tej organizacji.

Wykres 20. Sposoby postrzegania Kosciola (dane w %)
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W kolejnym pytaniu poproszono o okreslenie jednego z przykazan ko-
$cielnych: ,,zatroszczy¢ si¢ o potrzeby materialne Ko$ciota” Wybrano to przy-
kazanie ze wzgledu na jego materi¢ — zwiazek religii z doczesnoscia, szcze-
gblnie z wymiarem materialnym i finansowym. Wiecej niz trzecia czes¢ piat-
nickich gimnazjalistow (41,7%) odmoéwita odpowiedzi lub wprost stwierdzi-
fa, ze nie wie, jak interpretowac ten koscielny nakaz. Czwarta czes$¢ respon-
dentow (24,0%) wskazala, ze przykazanie to oznacza powinno$¢ wspomaga-
nia finansowego Ko$ciota poprzez datki pieni¢zne. Dziesigta cz¢$¢ badanych

» J. MARIANSKI, Emigracja z Kosciota. Religijnos¢ mlodziezy polskiej w warunkach zmian spo-
tecznych, Lublin 2008, s. 448-453.
2 J. MARIANSKI, Religia w spoleczeristwie ponowoczesnym, Warszawa 2010, s. 101-112.
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(10,4%) przykazanie to zinterpretowala jako dbalos¢ i troske o wyglad koscio-
ta, za$ 7,3% - jako konieczno$¢ sktadania ofiar na tacg. Pozostale odpowiedzi
oscylowaly pomiedzy 2-3% i obejmowaly odpowiedzi: ,,pomaga¢ w budowie
kosciola’; ,,dawac¢ na ogrzewanie kosciola’, ,,uczestniczyc w zbidrkach charyta-
tywnych’, ,,pomagac w sprzataniu kosciola’, ,,troszczy¢ si¢ o kosciét duchowo i
materialnie’, ,ttumaczy¢ innym, ze koscioly sa potrzebne i dobre”

Udziat w zyciu Kosciota to takze kierowanie si¢ w wyborach moralnych ko-
$cielnymi wskazaniami etycznymi. Fundamentem tych wskazan jest Dekalog.
Aby cho¢ czgéciowo zbadac relacje gimnazjalistow do zasad moralnych naucza-
nych w Kosciele zapytano o mozliwos¢ realizowania wspdlczesnie dziecieciu
przykazan. Na tak postawione pytanie piatniccy pietnastolatkowi odpowiedzieli:
»jest to zdecydowanie mozliwe” - 34,4%, ,,jest to raczej mozliwe” — 42,7%, ,,to ra-
czej niemozliwe” - 4,2%, ,,to zdecydowanie niemozliwe” - 2,1%, ,,to zalezy ktdre
z przykazan” - 11,5%, ,trudno powiedzie¢” - 5,2%. Otrzymany material empi-
ryczny wskazuje, iz gimnazjalisci w wyrazny i silny sposob uwazaja Dekalog za
wazny konstrukt moralnosci i zbidr zasad mozliwych do realizacji.

W kontekscie budowania wtasnej religijnosci w oparciu o poznawany
poprzez przygotowanie do bierzmowania Kosciol, zapytano gimnazjali-
stow o zestawienie obecnej religijnosci wlasnej z jej stanem w poprzednim
roku, zanim rozpoczelo si¢ przygotowanie do sakramentu inicjacji chrze-
$cijanskiej. Wyrazna wigkszo$¢ ankietowanych ocenila wlasna, subiektyw-
nie pojmowang religijno$¢ wkrotce po bierzmowaniu, jako intensywniej-
sz3, niz przed przygotowaniem do tego sakramentu — 58,3%. Czwarta czgs$¢
- 27,1% - nie zauwazyla zmian w jakosci, zas 6,3% - zadeklarowalo obni-
zenie poziomu wlasnej religijnosci.

Wykres 21. Postanowienia po bierzmowaniu (dane w %)

tak, podjatem/am postanowienia

chce pogtebiac wiare

chce wiecej sie modli¢ i systemet. by¢ na...
chce sie zmieniac na lepsze

chce lepiej uczesniczyé w zyciu Kosciota
chce miec lepsze relacje z rodzicami

inne

nie podjatem/am postanowien 40,6

brak odpowiedzi

50
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Dodatkowo zapytano o postanowienia zwigzane z zyciem religijnym
i udzialem w zyciu Kosciota podjete po przystapieniu do sakramentu bierz-
mowania. Zabrany material empiryczny prezentuje wykres 21. Pozwala on
zauwazy¢, ze znaczna cz¢$¢ — 40,6% — nie podjela zadnych postanowien na
przysztos¢. Czwarta czg$¢ w ogdle nie odpowiedziata na tak zadane pyta-
nie, za$ 16,7% — ogdlnie stwierdzilo, ze takowe postanowienie podje¢lo, ale
ich nie skonkretyzowalo i podano na poziomie wysokiej ogdélnosci. W ra-
mach postanowien 6,3% chce zmienia¢ si¢ na lepsze, 5,2% - planuje wigcej
modli¢ sie i uczeszcza¢ na msze. 2,1% - zadeklarowalo che¢ poglebiania
wlasnej wiary, za$ 1,0% ogdtu wyrazilo opini¢ o pracy nad lepszymi rela-
cjami z rodzicami oraz intensywniejszym uczestnictwie w zyciu Kosciofa.

7. Proba podsumowania

Ostatnie lata to okres znacznego przyspieszenia wszelkich procesow,
przy czym wyraznie wida¢ narastajace tempo zachodzacych zmian. So-
cjologowie, futurolodzy oraz politolodzy dostrzegajac to tempo ,,zycia w
przeciggu’, skonstruowali wiele koncepcji, ktore w adekwatny sposéb mia-
ty opisa¢ te blyskawiczne przemiany®. Zmiany te szczegdlnie i wielokie-
runkowo dotykaja pola religijnego i we wspolczesnych spoteczenstwach
moga by¢ intensywnie obserwowane w kategorii mtodziezy**. Mlodzi bo-
wiem cechuja si¢ specyficzng, w zestawieniu z ogélem spoleczenstwa reli-
gijnoscig”, a réwnoczesnie stanowia kategorie spoleczng wybitnie podatna
na zmiany, w ktdrej zjawiska wspotczesne ujawniane sg z wyjatkowa sitg®.
Dlatego religijnos¢ mlodych w czasach przemian i przetomoéw na réznych
etapach i w szczegdtowych kontekstach warta jest badan i moze stanowié
szerokie inspiracje poznawcze®. To sprawito, ze podjeto sie proby czescio-
wego uchwycenia momentu religijnosci gimnazjalistéw tuz po przyjeciu

» L. Gayos, Kondycja moralno-religijna polskiej mtodziezy. Miedzy empirig a teorig socjolo-
giczng. Wktad ksigdza profesora Janusza Mariatiskiego, w: Miedzy socjologig i teologig. Pola
zainteresowati i badan naukowych Janusza Marianskiego, red. J. Baniak, Poznan 2010, s. 159.

% S.H. ZareBA, W kierunku jakiej religijnosci? Studia nad katolicyzmem polskiej mlodziezy,
Warszawa 2008, s. 503-509.

¥ 'W. PAWLIK, O przemianach religijnosci miodziezy — proba typologii, w: Oblicza religii i religij-
nosci, red. I. Borowik, M. Libiszowska-Zdttkowska, J. Doktdr, Krakéw 2008, s. 135.

#  D. TurowlIECK1, Wybrane zjawiska moralnosci matzetisko-seksualnej w opiniach osiemnasto-
latkow. Studium socjologiczne, ,Studia Teologiczne: Bialystok — Drohiczyn - Lomza” 2010,
nr 28, s. 455.

¥ E. WYsocka, Mlodziez a religia. Spoteczny wymiar religijnosci mlodziezy, Katowice 2000, s. 7.
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sakramentu bierzmowania. Dokonane pomiary w Publicznym Gimnazjum
im. Ofiar Katynia w Piatnicy, w ktérym uczy si¢ mtodziez z dwoch parafii:
Piatnicy i Dobrzyjalowa, pozwalajg nakresli¢ szkic ich religijno$ci w mo-
mencie przystgpowania do sakramentu bierzmowania, ze szczegdlnym
uwzglednieniem kontekstu koscielnego. Sakrament ten przyjeli po uprzed-
nim przygotowaniu rozlozonym na caly rok szkolny. Uzyskane w trakcie
pomiaréw ankietowych dane pozwalaja wysuna¢ ostrozne, zawezone do
podlomzynskich obszaréw wiejskich wnioski.

1. Religijnos$¢ piatnickich gimnazjalistow moze by¢ oceniona jako wy-
soka. Cechuje si¢ wysokim wskaznikiem glteboko wierzacych (27,1%) i
wierzacych (58,3), bardzo niskim odsetkiem obojetnosci (2,1%) i niewia-
ry (1,0%) oraz bardzo pobozng lub pobozng atmosfera domu rodzinnego
(90,6%). Mtodzi w wysokim stopniu uczestniczg w praktykach religijnych,
a dla potowy jest to uczestnictwo systematyczne. Zdecydowana wigkszos¢
(82,3%) uczestniczy takze regularnie w szkolnych lekcjach religii. Religij-
no$¢ pietnastolatkow jest zatem silnie uwarunkowana rodzinnie i przez
instytucje katechezy szkolnej. Nie jest ona pogltebiana poprzez udziat w pa-
rafialnych grupach i wspélnotach.

2. Jako$¢ wiedzy na temat sakramentu bierzmowania i Ducha Swietego
jest wewnetrznie zréznicowana. Wyrazna cze¢$¢ bierzmowanych definiu-
je bierzmowania jako sakrament, w ktérym dziata Duch Swiety. Wyrazne
jest definiowanie tego znaku jako miary dojrzaltosci chrzescijanskiej, nie
za$ etapu drogi do tej dojrzatosci. Gimnazjalisci oceniajg range bierzmo-
wania jako wysoka, wartg dodatkowych trudéw przygotowan, motywowa-
ng zaréwno religijnie, osobowosciowo (by¢ bardziej madrym i odpowie-
dzialnym) i praktycznie (mdc zawrzeé malzenstwo). Niemniej zastanawiac
moze szeroki margines pozbawionych motywacji do przyjmowania bierz-
mowania (19,8%).

3. Po okresie niemal rocznych przygotowan do przyjecia drugiego sa-
kramentu wtajemniczenia chrzescijanskiego, mtodzi definiuja wiare jako
zjednoczenie z Bogiem w miloéci i zaufaniu - 18,8%, uznawanie istnienia
Boga i Jego dzialan - 19,8%, odwaga przyznawania si¢ do Boga - 7,3%,
praktyki religijne — 9,4%, postepowanie moralne - 7,3%, odczuwanie bli-
skosci Boga - 2,1%. Sa to definicje zréznicowane: od redukujacych wiare
do rytuatéw, emocji, rygoryzmu moralnego, do eksponowania wymiaru
$wiadectwa i komunii.

4. Mlodzi sg przekonani, ze z Bogiem, w ktérego w réznorodny sposéb
wierza, moga wchodzi¢ w osobowe relacje (79,2%). Piata cze$¢ badanych
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nie chciata odpowiedzie¢, nie potrafila okresli¢ lub wprost zaprzeczyta, by
wiez z Bogiem byta mozliwa.

5. Po kilkumiesiecznym przygotowaniu w parafii i w ramach katechezy
szkolnej bierzmowani w wigkszosci potrafia wymieni¢ Osoby Trojcy. Naj-
wyzsze wskazniki wiedzy odnotowano wobec dzialajacego i obdarzajacego
swymi darami w sakramencie bierzmowania Ducha Swietego. Przygoto-
wanie jednak nie tylko podniosto w nich poziom wiedzy religijnej, lecz
umocnifo wewnetrzne przekonanie, iz Bog jest jeden, ale w trzech Osobach
(85,4%). Sama Osoba Ducha definiowana jest natomiast bardzo schema-
tycznie (trzecia Osoba Trdjcy), za$ trzecia cze$¢ badanych w ogoéle nie po-
trafita poda¢ kim jest Duch Swiety.

6. Mozna ostroznie wnioskowac, iz wiedza religijna jest w pewien spo-
s6b oddzielona od doswiadczen zyciowych gimnazjalistow, a wiara zamyka
sie jako$ w waskim, religijnym $wiecie. Takie ostrozne wnioski mozna wy-
sung¢ z odpowiedzi na pytanie o miejsce dzialania Boga w $wiecie. Polo-
wa uczniéw badz nie widzi, badz nie potrafi wskaza¢ aktywnosci Boga we
wspolczesnym $wiecie. A ci, ktérzy je dostrzegaja, ograniczaja te aktywno-
$ci i dziatania do natury - 11,5%, $wiata — 10,4%, cudéw — 9,4%. Zaledwie
5,2% dostrzega dzialanie Boga w liturgii i sakramentach oraz tylez samo
- w akcjach charytatywnych. Tylko 3,1% dostrzega Boga pomagajacego
cztowiekowi w sytuacjach trudnych i traumatycznych.

7. Jako zrédta wiedzy i opinii na temat religii dominuja w $wiecie gim-
nazjalistow: rodzice, ksi¢zg i katecheza szkolna. Wazne zrédla to takze: In-
ternet, nauczyciele, ksigzki, film. W takiej sytuacji wazne wydaje si¢ opra-
cowania dobrych zrédet internetowych jako pomocy w przygotowaniu do
bierzmowania. W pigtnickim gimnazjum istniala taka pomoc na szkolnej
stronie, ktora zawierata pytania i odpowiedzi katechizmowe konieczne do
nauczenia przez mlodziez. Wydaje sig, iz taka strona dla bierzmowanych
moglaby zawiera¢ linki do innych, koscielnych i ortodoksyjnych stron, ktd-
re nastolatkowe mogliby pozna¢ przygotowujac si¢ do wkraczania w zycie
chrzescijanskie.

8. Wszystkie elementy sktadajace si¢ na przygotowanie do bierzmowa-
nia mozna uzna¢ za skuteczne i spelniajace swe cele. Obok katechezy, spo-
tkan w kosciele, rozméw z animatorem, postaw rodzicéw, osoby ksiedza i
katechety, szczegdlne wyrdznienie zyskata w oczach mtodych mata grupa
réwiesnicza. Jej skutecznos¢ zostata oceniona najwyzej (85,4). Nikt tez nie
wskazal jej jako czynnika zbednego czy tez niemozliwego, trudnego do zre-
alizowania. Duzg wage w przygotowaniach mialy spotkania w kosciele, ka-
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techeza szkolna, rozmowy z rodzicami, spowiedz, msze, kazania, egzamin,
czynny udzial w liturgii. Jako najtrudniejszy do sprostania element zostat
uznany egzamin z katechizmu. Wszystkie te czynniki, w opiniach samych
pietnastolatkow wplynely na pogtebienie ich wiary (88,5%).

9. Obrzed bierzmowania zostal do$¢ szczegélowo zapamigtany przez
dwie trzecia bierzmowanych. Najczgsciej zwracano uwage na sam moment
bierzmowania dokonywany przez biskupa, na funkcje spetniang w trakcie
mszy. Trzecia cze$¢ miodych nie zapamietata Zadnego momentu z bierz-
mowania, co moze rodzi¢ podejrzenia o oboje¢tno$¢ i brak zaangazowania.

10. W zdecydowanej wigkszosci mtodzi patrzyli na bierzmowania jako
czynno$¢ religijng. Stad dominowat w trakcie nastrdj: skupienia, uwagi, mo-
dlitwy, emocji. Obok tego jednak zauwazalne jest wystepowania braku kon-
centracji, zabawy, §miechu, obserwacji innych, nudy i oczekiwania na koniec.

11. Zdecydowana wiekszo$¢ (94,8%) pamieta imie otrzymane w trak-
cie sakramentu, jednak juz trzecia cze$¢ z nich nie potrafi uzasadnic¢ wy-
boru tego imienia. Podobnie wybdr swiadka bierzmowania padal raczej
na czlonkéw rodziny, niz réwiesnika, jednak wyrazna cze$¢ nie potrafita
uzasadnic takiego wyboru, a tym bardziej okresli¢ oczekiwan wobec niego
w przysztosci. Tylko piata czg$¢ mlodych kierowata sie w wyborze $§wiadka
jego religijnoscia a dziesigta cz¢$¢ oczekuje jego pomocy w kwestiach wiary.

12. W rodzinach bierzmowanych panowalo raczej podejscie podkresla-
jace wage sakramentu, jego religijny charakter. W znacznej mierze mlodzi
uczestniczyli w mszy obrzedowej wraz ze swoimi rodzinami i bliskimi. Po
bierzmowaniu cze$¢ z nich spedzifa czas w gronie rodzinnym a nawet otrzy-
mala prezenty. Udzial rodzicéw, rodziny znacznie wzmacnia w gimnazjali-
stach poczucie wagi wydarzenia i buduje religijny charakter uroczystosci.

13. Mlodzi patrza na Kosciot jako na wspdlnote (51,0%) lub instytucje
powiazana z obyczajami i wiarg (41,7%). Wsrod piatnickich pigtnastolat-
kéw nie odnotowano rozumienia Kosciota jako instytucji czysto swieckiej,
podmiotu Zycia ekonomicznego czy politycznej sity nacisku. Jezeli inter-
pretuja przykazania koscielne (41,7% - nie zinterpretowatlo 5., przykltado-
wego przykazania), czynia to w réznorodny, aczkolwiek zyczliwy sposoéb.

14. Bierzmowanie jest ,,sakramentem startu” w chrzescijanistwo. Jednak
zdecydowana wiekszo$¢ mtodych nie podjeta w zwiazku z nim zadnych po-
stanowien (65,6%), za$ ci, ktdrzy takie postanowienia zadeklarowali — w zde-
cydowanej wigkszo$ci zarysowali ja na bardzo duzym poziomie ogélnosci.

15. Przygotowani do bierzmowania na terenie okolic Lomzy odbylo sie,
w oparciu o deklaracje mlodych, na wlasciwym poziomie. Jego skutecz-
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no$¢ trudna jest do okreslenia, ale sktada si¢ na nig zaréwno wysitek mto-
dych, rodzicow, szkoly, katechetow, parafii, przede wszystkim animatoréow
malych grup. Dostrzegane s3 pewne pola wymagajace zagospodarowania:
wigksza obecnos¢ Internetu (katolickich portali mtodziezowych) w przy-
gotowaniach, akcent w definiowaniu bierzmowania na poznawanie chrze-
$cijanistwa niz osiagnieta (osiggang) dojrzalos¢, braki w wiedzy na temat
Osoby Ducha Swigtego, istoty bierzmowania, braki w motywacji wyboru
imienia i oczekiwan od swiadka, braki w postanowieniach, potrzeba zaan-
gazowania w samg liturgie wiekszej liczby oséb, troska o ksztalt spotkan
w grupach, ich systematycznos¢ oraz osoby animatoréw, zaangazowania
rodzicéw. Zaniedbania na tak zarysowanych polach moze bowiem prowa-
dzi¢ do sekularyzacji obrzedu i wzrost §wieckiej optyki w trakcie przygo-
towan i sprawowania samego sakramentu, a w rezultacie do pozegnania
z Kosciotem. Szczegolnie wazny wydaje sie ukazywanie wiary w jej egzy-
stencjalnym, a nie tylko obrzedowym, deklaratywnym czy konsekwencyj-
nym aspekcie.

INITIATION OR PARTING WITH THE CHURCH?
OPINIONS OF GYMNASIUM STUDENTS OF
PIATNICA ABOUT THE SACRAMENT OF
CONFIRMATION - A SOCIOLOGICAL STUDY

SUMMARY

Confirmation is referred to as the sacrament of Christian initiation. But
it happens that after receiving this sacrament, a certain number of people
experience a decrease in religious-life activity and a departure from the Church
community. Thus the sacrament of Confirmation is sometimes called the
sacrament of parting with the Church. In order that such a “farewell” not take
place in the Diocese of Lomza — certain initiatives have been taken up, which
have as their aim the deepening of the faith at the moment of preparation
for Confirmation. The article contains the results of empirical studies carried
out among teenagers living in villages and attending school in Piatnica, that
received the sacrament of Confirmation in 2010. Indicated in the text are the
elements most effectively influencing their religious life and those that require
additional precision.
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MALGORZATA MALYSZKO

W KOMUNII Z BOGIEM?
POSTAWY RELIGIJNE KOBIET
W POWIESCIACH ELIZY ORZESZKOWE]

Pozytywizm byl epoka prymatu rozumu, zachwycania si¢ prawami rza-
dzacymi przyrodg i mozliwo$ciami nauki. Jakub A. Malik, opisujac gtéwne za-
lozenia filozofii pozytywistycznej, przytacza okreslenie Augusta Comtea ,,reli-
gia ludzkosci” jako znamienne dla catego pradu umystowego epoki. ,,Fakt
takiego kultu ludzko$ci wynika z zainteresowania nig pozytywistéw jako
najwiekszg, nadrzedng caloscia. (...) Pozytywisci nie zaprzeczali istnieniu
Boga, ale uznawali, ze jest niepoznawalny.”! Jednakze wsrdd pisarzy pozy-
tywistow znalazly si¢ wyjatki, tworcy zdecydowani na poszukiwanie praw-
dy o Bogu i czlowieku, dazacy do ukazania ich rezultatéw we wlasnych
dzietach. Stanistaw Fita podaje nazwiska trzech pisarzy ze §wiata literatury
zaangazowanych w takie poszukiwania: Bolestaw Prus, Eliza Orzeszkowa
i Henryk Sienkiewicz, odnotowujac za Marianem Zdziechowskim, ze to
wlasnie Orzeszkowa siggneta w nich najglebiej”.

Tworczos¢ Orzeszkowej dzieli sie na trzy okresy: 1866-1877; 1878-1891;
1892-1910° i w takiej kolejnosci oméwione bedg powiesci autorki zawiera-
jace elementy duchowosci i postaw religijnych kobiet. Okres pierwszy scha-
rakteryzowaé mozna jako zderzenie pozytywistycznych postulatéw samo-
rozwoju i pracy z faktem pozostawania w starych formach, co przejawia si¢
poniekad takze na polu religii. Orzeszkowa tworzy szereg postaci kobiecych
pelnych zewnetrznej poboznos$ci. Chociaz dopelniane przez nie obrzedy
i gloszone zasady moralne nadajg im pozoér oséb wierzacych, charaktery ich

' J. A. MALIK, Prgdy kulturalne i filozoficzne, w: Pozytywizm, red. A. Skoczek, Bochnia,
Krakoéw, (brak datacji), s. 23.

2 S. F1TA, Pozytywista ewangeliczny. Problematyka religijna w twérczosci Bolestawa Prusa, w:
Proza polska w kregu religijnych inspiracji, red. M. Jasinska-Wojtkowska, K. Dybciak, Lublin,
1993, s. 200.

> Podzial przyjety za: G. BORKOWSKA, Eliza Orzeszkowa. Biografia duchowa, w: Pozytywizm,
red. A. Skoczek, Bochnia, Krakéw, (brak datacji), s. 309.
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pozostawiajg wiele do Zyczenia. Kobiety te otaczajg si¢ krucyfiksami i r6zan-
cami, ale nie potrafig szczerze wspotczu¢ blizniemu, a w swym postepowa-
niu nie kierujg sie boskimi przykazaniami. Takiej postawie przeciwstawione
s3 nieliczne, pozytywne bohaterki, posiadajace ,,zywa” wiare i kierujace sie
przykazaniem mito$ci we wszystkich plaszczyznach zycia, jak Waclawa z Pa-
mietnika Wactawy, Stanistawa Rumianska z Cnotliwych.

Drugi okres twdrczosci poswiecony jest bardziej warstwom chlopskim,
gdzie postawy religijne manifestowaly si¢ gléwnie u mezczyzn, czego naj-
dojrzalszym przykladem jest Pawel Kobycki z powiesci Cham.

Najdojrzalszym jest ostatni okres tworczosci, w ktorym Orzeszkowa od-
krywa w pelni nieadekwatnos¢ gtoszonych przez pozytywistow hasel. W da-
zeniu do Boga cierpienie stanowi niezbedny element, pozwalajacy zrozumie¢
istote dobra i zla, uodporni¢ czlowieka na pokusy. Paradoksalnie, ten etap
tworczosci autorki nie obfituje we wzmianki o praktykach religijnych, ponie-
waz wiara w Boga jest przezywana przez bohaterki w duszy, nie potrzebuje uj-
$cia w zewnetrznych formach; emanuje z wnetrza poprzez dzialania oparte na
mitosci do $wiata i ludzi. Reprezentantkami takiej postawy s3 matka Romualda
z Ascetki i Seweryna Zdrojowska z Dwdch Biegunéw i Ad Astra, Dwuglos.

Z pierwszego okresu twdrczo$ci najwicksza dewotka stworzona przez
Orzeszkowy, wrecz karykatura poboznosci jest pani Apolonia Kuderska
z powiesci Cnotliwi (1871), z daleka poblyskujaca dwoma krzyzami i za-
czynajaca kazda plotke od stlow ,,niech mnie Pan Bég strzeze i broni od ob-
mowy i odbierania stawy blizniemu™*. Oskarza ona najuczciwszych czlon-
kow swojej spotecznosci o przerézne wystepki przeciw moralnosci, pod-
czas gdy sama nurza si¢ w grzechu. Orzeszkowa czg¢sto ubiera przesadna
dewocje i zaklamanie Kuderskiej w szaty komiczne, np. gdy kobieta obma-
wia Bogu ducha winnych mieszkancéw miasteczka o niedostateczng reli-
gijnos¢: — ,,(...) Oboje sa sliczni, kochani, serdeczni, ale nie maja zadnej
religii. Niech mie Bog strzeze i broni od obmowy lub odbierania stawy
blizniemu, ale co prawda, nie widuje nigdy w kosciele ani pana Edwarda,
ani panny Wandy. Nieprawdaz, pani Stanistawo, ze panna Wanda nie bywa
w kosciele? Pani o tym wiesz jako najlepsza jej przyjaciotka.

- Nie umiem pani na to odpowiedzie¢ - odparta spytana - bo cho¢
rzadko chodze¢ do kosciota, to jednak gdy raz tam jestem, to juz modle sie
tylko, a zatem nie widze, kto jest w kosciele, a kogo nie ma.’

4 E. ORZESZKOWA, Cnotliwi, Warszawa, 1965, s. 37, 57, 77, 97, 106, 145, 146 i 219.
> Tamze,s. 37138.
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Pani Apolonia ma tez gotowe na kazdg okazje religijne frazesy, a czas
pomiedzy licznymi nabozenstwami, spotkaniami bractw szkaplerznych
i rézancowych wypelnia szpiegowaniem i oczernianiem sgsiadéw. Probuje
ona skldca¢ matzenstwa i pod plaszczykiem troski o dobre prowadzenie
sie rzuca kalumnie na mlode, pigkne kobiety. Oskarzajac panne Wande
o uwiedzenie zonatego sasiada, Kuderska natychmiast dodaje, ze zaczela
wlasnie odmawiac¢ godzinki do Przemienienia Panskiego i posci¢ w inten-
cji nawrocenia sie nieszczgsnej na dobra droge.

Nie spos6b przytoczy¢ tu wszystkich uszczypliwosci i grzeszkow de-
wotki, jednakze nie mozna poming¢ gtéwnej jej winy — catkowitego i za-
winionego przez nig rozpadu wlasnej rodziny. Maz Kuderskiej rozpija sig,
a dzieci niemalze przymieraja glodem w jej brudnym mieszkaniu, co jest
przez matke skrzetnie ukrywane przed reszta miasteczka. Drastyczna jest
scena powrotu kobiety do domu, gdzie mijajac swe dzieci domagajace si¢
jedzenia, kleka ona przed zaimprowizowanym, domowym ottarzykiem i po
odmowieniu pacierza, opycha sie wedling i serem, zapijajac winem. Nara-
stajace blagania najblizszych Kuderska zbywa we wlasnym sumieniu naste-
pujacym rozumowaniem:

— Da¢ moze kawalek bulki temu dzieciakowi? — szepnela do siebie.
Myslata jeszcze chwile, potem polozyta na stole néz i jedzenie i zaczeta li-
czy¢ na palcach, méwiac do siebie polgtosem.

— Pierwsze pycha, drugie takomstwo, trzecie gniew, czwarte nieczystos¢,
piate obzarstwo...

Zatrzymala si¢ i podniosta w gore wskazujacy palec.

— Ot6z to - rzekla - obzarstwo! jeden z grzechéw gléwnych! jak bede
dzieciom dawata takocie, to je przyucze¢ do obzarstwa!®

Obtudnej poboznosci Kuderskiej przeciwstawione w powiesci sg dwie
postacie kobiece: Stanistawa Rumianska i Joanna Starowolska. Pani Ru-
mianska jest szczesliwg mezatka obdarzong odwaga zycia wedle gloszo-
nych przez siebie zasad i gleboko pojetym wspdtczuciem dla stabszych. To
ona wlasnie odkrywa dramat rodziny Kuderskich i z pomocg zaufanych
0s6b ratuje od widma glodu i choroby zaniedbane dzieci. W jej ustach ury-
wek modlitwy ,,Ojcze nasz” o wybaczaniu bliznim nie brzmi jak puste sto-
wa, ale nabiera tredci — pani Stasia bowiem wybacza Kuderskiej oszczer-
stwo i lituje si¢ nad nia.

¢ Tamze,s. 123.
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Pani Starowolska jest samotng wdowa wychowujaca w duchu chrzescijan-
skim podrzucong jej przed laty dziewczynke. Nie uczestniczy w Zyciu towarzy-
skim miasteczka i stroni od pokazywania si¢ w kosciele, jednak swdj czas i pie-
nigdze po$wieca na stuzbe najubozszym i potrzebujacym. Stanowi ostoje praw-
dziwej moralnosci i czynnie uczestniczy w niesieniu pomocy innym. Przybrang
wnuczke uczy zrozumienia praw boskich, kfadac nacisk zwlaszcza na przykaza-
nie mitosci, szeroko przez nig pojmowane. Cata prawda zawarta w Cnotliwych
miesci si¢ w paru wypowiedzianych przez nia do dziewczynki stowach:

»Dziecko moje! (...) tam po kosciotach, do ktérych dzwony te zwotuja
ludzi, modli si¢ wiele serc obludnych, falszem i pokrzywdzeniem bliznie-
go splamionych. Pamietaj o tym, pamigtaj na cale zycie, aby gdy modli¢ sie
bedziesz, serce twe nie bylo tylko dla Boga, ale i dla ludzi milosci pelne, i ze
ten, kto si¢ modli, cnoty szczero$ci, cnoty milosierdzia i cnoty przebacze-
nia nie znajac, ubliza Temu, dla ktérego cze$¢ wygtasza ustami, i ze §wigtej
wiary czyni sobie plaszcz ku pokryciu swej ztosci”’

W powiesci Pamigtnik Wactawy (1871) Eliza Orzeszkowa przedstawia
trzy typy religijnosci kobiet, reprezentowane przez gléwne postacie kobie-
ce — gleboka, ,,czysta” poboznos¢ bohaterki tytulowej, poniekad skostniata
poboznos¢ babek Hortensji i Ludgardy oraz powierzchowne praktyki reli-
gijne matki Wactawy, Matyldy.

Sama fabula powiesci dos¢ gesto przeplatana jest obrazami i tre§ciami
religijnymi — ko$ciolami i sanktuariami, fragmentami mszy, wizerunkami
modlacych sie kobiet, slubami i pogrzebami. W swym dziele Orzeszkowa
tworzy wizerunek Boga jako wielkiego umystu, ducha rzadzacego $wiatem,
ktérego mozna ,rozumie¢” i z ktérym mozna ,rozmawia¢” poprzez nauke
i poznanie sif przyrody. Do Boga dociera si¢ poprzez codzienna, rzetelnie
wykonywang prace®. Odkrycia naukowe dokonywane przez ojca Wactawy
nazywane s3 ,rozmowami z Bogiem”, ,,odstanianiem tajemnic” boskich’.
Taka postawa ojca bohaterki oraz jej piastunki ksztaltuje wizerunek Boga
madrego, dobrego i otwartego na czlowieka.

Waclawa wydaje si¢ by¢ typowa, dobrze wychowang panna: zna zasady
etykiety, potrafi pieknie gra¢ na fortepianie, wlada jezykami obcymi i jest
postuszna woli rodzicéw. Jednakze kryje si¢ w niej co$ wiecej niz wzorowe
zachowanie: jest mloda kobieta o nieskazitelnej moralnosci i gleboko wpo-

7 Tamze, s. 83.

8 ,Kazdy czlowiek, ktéry pracuje, rozumie mysl Bozg” — E. ORZESZKOWA, Pamigtnik Wactawy,
Warszawa, 1988, tom I, s. 17.

*  Tamze,s. 18.

240



W komunii z Bogiem? Postawy religijne kobiet w powiesciach Elizy Orzeszkowej

jonej religijno$ci opierajacej si¢ na zywej wierze. Kieruje si¢ ona chrzescijan-
skimi zasadami, nie wykorzystuje innych ludzi i przeprowadza w myslach
rachunek sumienia. Opuszczajac pensje, prosi Boga w modlitwie o przewod-
nictwo. Gdy po raz pierwszy publicznie ukazuje si¢ w kosciele w towarzy-
stwie swych bogatych babek, rozproszona ciekawskimi spojrzeniami para-
fian, ubolewa nad swoim brakiem skupienia podczas nabozenstwa:

»(...) ja nie modlitam sie... tak, nie modlitam si¢ wcale. (...) gdziez po-
dzialo si¢ to gorace, ciche natchnienie, z jakim po nocy bezsennej, owego
pamietnego dla mnie ranka, kleczalam przed oknem mego pensjonarskie-
go pokoiku i patrzac na stonce, ktére wschodzilo, tak rzewnie, tak ciepto
modlitam si¢ do Boga krélujacego nad gwiazdami?'

Do porzadku niejako przywoluje ja widok rozmodlonego kuzyna; Wa-
clawa pada na kolana i oddaje si¢ serdecznej modlitwie za jego losy.

Orzeszkowa nie podaje, kto wychowal mloda bohaterke w szczerej po-
boznosci. Prawdopodobnie jest to jej stara opiekunka Binia, ktéra dwu-
krotnie w powiesci czyni nad lezaca w 16zku Wactawg znak krzyza, przy
czym podkreslona jest wielokrotno$¢ tego zachowania: autorka uzywa tu
stow ,,jak zwykle” oraz ,wedlug swego od wielu lat powzigtego zwyczaju™!!
Piastunka staje si¢ rowniez przewodniczka swojej wychowanicy po miescie
W., prowadzac ja przede wszystkim do sanktuarium maryjnego i pouczajac
o waznoéci widzianego tam wizerunku Bogurodzicy:

Oto (...) widzisz przed sobg jeszcze jeden pomnik wiekowy. Tu lud
zmeczony przychodzi do cudami wstawionego oftarza btaga¢ o leki na za-
gojenie ran swoich. Tu stodkie oblicze Marii przez dlugie wieku patrzy na
ttumy korne i rozmodlone, ktére w niej widzg symbol wiary”.?

Prawdziwe odczuwanie Boga w zyciu zwieksza wrazliwos¢ mlodej pan-
ny na falsz i zaklamanie obecne w §wiecie, w ktérym sie z racji swego uro-
dzenia obraca. Dobitnym przykladem staje si¢ tu oburzenie Wactawy pod-
czas ceremonii $lubnej jej przyjaciotki Zenony i pana Michata. Podczas gdy
bohaterka gleboko przezywa powage sakramentu, skupiona na skladanej
przez nowozencow przysiedze przed ,,groznym obliczem Boga, promie-
niujacym z oltarza”?, thtum zaproszonych gosci rozmawia. Wactawa unosi
sie w myslach, zZe nawet u stop oltarza ludzie Ci nie s3 w stanie zachowac
nalezytej powagi. Modli si¢ jednak o przyszle szczescie przyjaciotki.

10 Tamze, s.107.
1 Tamze, s. 52 i 368.
12 Tamze, s. 340.
13 Tamze, s. 413.
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Religijno$¢ Waci znana jest najwidoczniej wszystkim jej towarzyszkom.
Jedna z nich, Zosia, prosi ja o0 modlitewne wstawiennictwo za nig w dzien
oczekiwanych przez nig oswiadczyn ukochanego.

W kluczowym momencie swojego zycia Wactawa robi rachunek su-
mienia, podsumowujgc swoje zycie i dokonania, analizujac je pod katem
chrzescijanskiej pomocy bliznim. Przebija w nim wyraznie wzor ojca jako
cztowieka bliskiego Bogu.

»(...) Moze wezbralo ci kiedy serce jakim szerokim, picknym uczu-
ciem, co by nie ciebie samg mialo na celu, ale tysigce braci, na jednej zie-
mi z toba zyjacych, cierpigcych? Moze walczac z sobg i z ludzmi, z trudem
obalajac przeszkody, picknym jakim$§ postepkiem albo cig¢zka praca zblizy-
ta$ si¢ cho¢ na krok jeden do tego Boga, co kréluje nad gwiazdami, z ktore-
go mysli wielkiej uczy sie ojciec twdj przez cale pracowite i zacne swe zycie?
Nie. Ty nic z tego nie zdobyla$™

Powyzsze rozwazania kierujg bohaterke na droge codziennej pracy
i dgzenie ku wzrostowi moralnemu. Cze$ciowo powodowana problema-
mi finansowymi, Wactawa rozpoczyna nowy, inny zywot w miescie, gdzie
ksztaltuje si¢ jej charakter i umacnia wiara.

Zupelnie inny typ poboznosci reprezentowany jest przez babki Wactawy;,
Hortensje i Ludgarde. Cho¢ z pewnoscia gleboko zakorzeniony w obu kobie-
tach, nie posiada on tej zywosci i ufnosci, a osadza si¢ on raczej na przed-
miotach kultu. Pokdj babki Ludgardy zdominowany jest przez ,wielki, czar-
ny krzyz z Chrystusem ze stoniowej kosci” i bardzo duzg Bibli¢ oprawiona
w czarny aksamit, ze srebrna klamra. Ludgarda z pewnoscia czesto si¢ modli,
o czym $wiadczg wklestosci utworzone na poduszkach klecznika, jednakze
w powiesci zazwyczaj przedstawiona jest ona siedzaca z Biblig na kolanach,
wpatrujgca sie w zawieszong u okna klatke z kanarkami. Pismo Swiete stuzy
jej raczej jako przedmiot, ktérym zaslania si¢ przed ciekawskim wzrokiem
wnuczki, by¢ moze i siostry Hortensji, umyst jej zas skupiony jest na wlasnej
niedoli. Ludgarda nie czyta Biblii, ale si¢ w nig ,wpatruje”'®

Pokdj babki Hortensji urzadzony jest z wigkszym przepychem niz
skromna siedziba Ludgardy. Na $cianach wisza dwa ogromne obrazy o tre-
$ci religijnej, ozdobione zlotymi ramami: Madonna z Dziecigtkiem i Chry-
stus na krzyzu. Klecznik takze wyposazony jest w aksamitne poduszki, nie
ma jednak wzmianki o stopniu ich zuzycia. Krzyz stojacy w pokoju jest ze

4 Tamze, s. 429.
15 Tamze, tom I, s. 140 i 143; tom II, s. 46.
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srebra, obok znajduje si¢ ,,czarno oprawna bogata ksiega nabozna™¢. I tu
takze starsza kobieta nie modli si¢, ale wpollezy na otomanie, za$ wzrok
zatapia w poduszkach klecznika.

Hortensja cale zycie byla pobozna, o czym zaswiadcza Wactawa, wspo-
minajac rozmowe prowadzona w szerszym towarzyskim gronie, na temat
szczescia i jego miejsca na $wiecie. Podczas gdy jej siostra upatruje szcze-
$cia w twarzy malej dziewczynki cieszacej si¢ lalka otrzymang w prezencie,
Hortensja znajduje je ,,u stop oltarza”’. W ostatnich latach przed $miercia
spedza ona czas na czytaniu religijnych ksigg, m.in. ,Nasladowania Chry-
stusa” Tomasza a Kempis.

Matylda, matka Waclawy, reprezentuje trzeci typ kobiecej poboznosci -
najbardziej powierzchowny i automatyczny. Chociaz w jej pokoju znajduje
sie klecznik, pani Matylda modli si¢ siedzac na sofie, z ksigzka do nabozen-
stwa umieszczong na kolanach'®. Brak wlasciwej modlitwie postawy, tj. kle-
czacej, Swiadczy¢ moze o lekcewazacym stosunku do tej praktyki religijne;.

Po utracie majatku poboznos¢ Matyldy wzrasta, zaczyna si¢ ona mo-
dli¢ czesciej i przez dluzszy czas. Nie jest to jednak zawsze modlitwa glebo-
ka, co zauwaza corka bohaterki, stwierdzajac w duchu, ze umyst matki nie
jest ani sktonny do dewocji, ani przyzwyczajony do dluzszego skupienia na
sprawach niematerialnych. Podkresla, ze modlitwa nie daje jej pocieszenia:
»(...) miatam wiec nadzieje, ze rozmowa z Bogiem zbawienniej na nig po-
dziata niz rozmowa z nami; lubo z innej strony uwazatam juz byta nieraz,
iz modlitwa rzadko ja pocieszata™.

Urzadzajac nowy dom w miescie, Wactawa zapewnia matce wszystkie
przedmioty do jakich przywykla: posréd dywandw, firanek i kotar wymie-
niony jest klecznik. Umieszczenie tego sprzetu w sypialni pani Matyldy jest
réwnowazne z uznaniem, iz jest ona osobg pobozng, lecz kluczowe stowo:
»przywykla” wzmacnia automatyczny charakter jej modlitwy, nie czyniac
z niej potrzeby serca, lecz zaledwie przyzwyczajenie.

Podobna postacig jest Ewa z powiesci Na dnie sumienia (1873). Bedac
wychowang w zbytku i nie mogaca sie obejs¢ bez luksusowych przedmio-
tow, kobieta ta nie spedza czasu na rozwazaniach duchowych. Co prawda,
w zamieszkiwanym przez nig zameczku znajduje si¢ caty pokdj wypelniony
symbolami religijnymi, ale Ewa rzadko go jednak odwiedza.

16 Tamze, tom II, s. 43 i 44.
7 Tamze, s. 28.

18 Tamze,s. 141.

1 Tamze, s. 177.
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Pomieszczenie to utworzyly kobiety panujace w zamku kilka wiekow
wczesniej. Zdobne w obrazy o tematyce religijnej, posiada ono ottarz przy-
pominajgcy wiernie oltarze koscielne, obok ktérego stoja posagi ,,apo-
stotéw czy meczennikéw” - (co do tego bohaterka nie ma pewnosci, co
$wiadczy o jej powierzchownym traktowaniu spraw religijnych) oraz ala-
bastrowa lampe na srebrnym tancuchu palacy si¢ przed obrazem. Wszyst-
ko to ustrojone bukietami i wiencami kwiatéw, ale kwiatéw sztucznych, co
ponownie podkresla brak regularnych wizyt. Ksigga do nabozenstwa jest
bogato zdobiona, oprawiona w aksamit ze zlotymi wyciskami i klamrami,
ale lezy ona na stopniach ottarza, by¢ moze porzucona tam po pobieznej
lekturze.

Pozbawiona stalego zajecia i nieznajaca prawdziwej milosci kobieta
udaje si¢ do tejze kaplicy szukajac uspokojenia i pocieszenia w smutku.
Niestety, brak regularnych praktyk religijnych i w tym przypadku nie przy-
niést modlitwy niosacej ukojenie; jej westchnienia przypominaja ziewanie,
a modlitwa ogranicza si¢ do odczytania stéw z ksigzki do nabozenstwa,
z braku skupienia kilkanascie razy rozpoczynanego. Po daremnych proé-
bach ksiazka wypada jej z rak, a kobieta osuwa si¢ na stopnie oltarza, zata-
mana $wiadomoscig, ze modli¢ si¢ nie moze.

Ta dramatyczna préba kontaktu z Bogiem nie jest wszakze jedyna.
Orzeszkowa opisuje inne tego typu starania, ktére zwieniczone byty chwi-
lami ,,goracej ekstazy”*, jednakze nie wyptywaly one z modlitewnej jedno-
$ci z Bogiem, a jedynie z podniecenia nerwow.

»W modlitwie jej, w podniesieniu jej oczu ku niebu lub obrazowi $wig-
temu sama tylko panowala wyobraznia. Symbol, ubrany w uploty barw
i czarodziejstwa sztuki, owiany mgla woni i tonami $§piewdéw uderzal jej
zmysly i przebijal si¢ przez nie w t¢ dziedzine umystu kedy samowlad-
nie panuje imaginacja. Idea wielkiego, jedynego Boga, poteznego Stworcy
i ozywczego Ducha wszechrzeczy nie mogta wnikna¢ w glebie jej istoty
przez ciasne te otwory (...). Ewa widziata symbol tylko, wierzyla w symbol
i zachwycala si¢ symbolem. Tajemniczy urok symbolu wprawiatl ja niekiedy
w goraczke i ekstaze, ktore jednak jak wszystko sztuczne i nie biorace zro-

dla z samego dna istoty ludzkiej, wyczerpaly si¢ w koncu”*

20 E. ORZESZKOWA, Na dnie sumienia, Warszawa, 1951, tom II, s. 32.
2 Tamze, tom II, s. 33.
2 Tamze, s. 34.
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Orzeszkowa daje do zrozumienia, ze warunkiem prawdziwej modli-
twy jest gleboka wiara i szczera mifos¢, ktorych rozpieszczona, kaprysna
kobieta nie posiada. Rozedrgane nerwy moga nie$¢ ze sobg wizje, ale nie
bedzie ona plynela z natchnienia Duchem Swietym, a jedynie z fizycznego
rozstroju organizmu.

Kroétkie wzmianki o religijnosci kobiet u Orzeszkowej znajduja si¢
w doé¢ malo znanej powiesci epistolarnej Maria (1877). Pojawia si¢ tam
Klotylda, opanowana milosnymi zapedami stara panna, ktéra na intencje
szczesliwego zamazpdjscia ,,posci we wtorki do $w. Antoniego™. W poko-
ju swym urzadza ona oltarzyk strojny w kwiaty, musliny i pidra, przed kto-
rym modli si¢ wieczorami, zapewne proszac Boga o narzeczonego.

Gtéwna bohaterka powiesci w modlitwie znajduje ukojenie glebokie-
go wewnetrznego konfliktu miedzy miloscig do dawnego znajomego a po-
czuciem obowigzku do niekochanego przez nig me¢za. Podejmujac decyzje
o0 pozostaniu u boku tego drugiego, Maria poréwnuje chwile zamys$lenia
nad swa przesztoscig do ,,przebierania paciorkéw rézanca” i przywoluje
w modlitwach Ducha Swietego, powotujac sie w chwili wahania na chrze-
$cijanska wiare i milos¢*.

Podobnie jak praktyka religijna Ewy Dembielinskiej z Na dnie sumie-
nia, na kulcie symbolu opiera si¢ takze pobozno$¢ hrabiny Izabeli Od-
ropolskiej z Pierwotnych (1883). Juz sam tytul powiesci sugeruje ukryta
prawde o jej bohaterach, ktdrzy, cho¢ zamieszkuja dwory i posiadaja wy-
soka kulture osobistg, malo réznig si¢ w glebi duszy od ludzi nie znajacych
cywilizacji — sa powierzchowni, fatwo ulegajacy wrazeniom, zmienni, nie
kierujacy si¢ w Zyciu zasadami moralno$ci®.

Hrabina Odropolska wydaje si¢ kobietg bardzo pobozng. Odziana
w czern, stronigca od przyjec i salonowego flirtu, spedza czas na podrézo-
waniu po sanktuariach, utrzymywaniu licznych znajomosci z ksi¢zmi i za-
konnikami, studiowaniu katolickich ksiag i kolekcjonowaniu relikwii. Bie-
rze ona czynny udzial w kobiecych stowarzyszeniach religijnych i prowadzi
ozywiong korespondencje¢ z ojcem Faveur®, pod ktérego duchowa opieka

»  E. ORZESZKOWA, Maria, Warszawa 1972, s. 76.

# Tamze, s. 208.

»  Orzeszkowa przedstawia zamyst powiesci i ttumaczy znaczenie tytulu w liscie do Teodora
Tomasza Jeza z 22 listopada 1880 roku; Listy zebrane, tom 6, za: S. FITa, ,,Eliza Orzeszkowa
w poszukiwaniu religii’, w: Problematyka religijna w literaturze Pozytywizmu i Mtodej Polski:
Swiadectwa poszukiwan, red. S. Fita, Lublin, 1993, s. 73.

% Imig to Orzeszkowa nadala ironicznie (faveur znaczy taska).

245



Matgorzata Malyszko

umieszcza takze swa jedynaczke, Adolfine. Jednakze pozory te myla, hra-
bina nie zyje wedtug gloszonych wszem i wobec zasad, jest obtudna i plyt-
ka. Jak pisze Maria Zmigrodzka, pani Izabela ,;szuka w dewocji $rodkéw
zapelnienia pustki swego zycia i narzedzia subtelnej kokieterii, nie stosujac
bynajmniej do wlasnego postepowania zaklamanych frazeséw moralnych,
wygtaszanych na kazdym kroku”?.

Zachowanie hrabiny czesto wywoluje na twarzy czytelnika zartobli-
wy u$miech. Przykladowo, pani Izabela w sanktuarium w Lourdes leczy
»napadajace ja (...) ziemskie skltonnosci, a takze uporczywy katar zZotadka
sprawiony zapewne czg¢stym zmienianiem europejskich restauracji’?® Pre-
tenduje ona do roli znawczyni ukrytych zamiaréw boskich, ttumaczac cor-
ce, ze ,Pan Bog kazal nam by¢ bardzo grzecznym wzgledem tych, ktorzy sa
w przykrej pozycji’¥, ponadto, swoje prywatne checi podpiera Jego auto-
rytetem, naklaniajac Adolfing do zamazpdjscia.*® W jej biblioteczce obok
dziet $w. Tomasza z Akwinu stojg salonowe romanse Pauliny Craven.

Powierzchowne rozumienie symboliki krzyza ukazane jest w liscie
do przyjacidtki, od ktorej pani Izabela wykradta powies¢ Zoli. Nie mogac
oprze¢ si¢ pokusie przeczytania zakazanej ksiazki, hrabina zrzuca wing¢ na
brak krucyfiksu i wody $wigconej w sypialni przyjaciotki, ktére to ,,nieza-
wodne ore¢za”*' odegnalby od niej sily nieczyste. Krzyz jest tu traktowany
jak rekwizyt uzywany do walki ze ztym duchem, nie jako symbol meczen-
skiej $mierci Chrystusa.

Hrabina Odropolska otacza si¢ licznymi figurkami anioléw i zbierany-
mi po $wiecie relikwiami, ktorych stosy zalegaja jej buduar. Zgromadzone
sa tam takze krucyfiksy, medaliki, obrazy Matki Boskiej i obrazki swietych,
papiezy i biskupéw wraz z wizerunkami przedstawicieli nizszych szczebli
koscielnej hierarchii. Kurzem obrastajg takze niezliczone rézance i meda-
le, ,,otarte o cudotwdrczy obraz jakis lub relikwiarz’, a takze skrawki kartek
z modlitwami odpustowymi i inne dewocjonalia. Caly ten nattok Orzesz-
kowa podsumowuje jednym stowem: ,,muzeum’”, po ktérym zreszta pani
Izabela chetnie oprowadza zwiedzajacych.*

¥ M. ZMIGRODZKA, Wstep do Pierwotnych, Warszawa, 1952, s. 7.
2 E. ORZESZKOWA, Pierwotni, Warszawa 1952, s. 15.

¥ Tamze, s. 54.

30 Tamze, s. 220.

31 Tamze, s. 193.

32 Tamze, s. 109.
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Stanistaw Fita, piszac o wczesnych powiesciach Orzeszkowej*’, pod-
kresla za Marig Zmigrodzkg znaczny wptyw na Orzeszkowg dziet Henryka
Tomasza Buckle’a, w ktorego Historii cywilizacji angielskiej autorka odna-
lez¢ mogta fragment o wierzeniach dawnych plemion, ktére, cho¢ przyj-
mowaly chrzescijanstwo, czynily to tylko z pozoru, dopelniajac obrzedow
i modlac si¢ nawet, ale w duszy pozostajac nadal poganami. Taka wlasnie
jest poboznos¢ hrabiny Odropolskiej.

Bedac pobozng jedynie powierzchownie, hrabina nie jest w stanie prze-
kaza¢ istotnych tresci religijnych cérce Adolfinie. Mloda dziewczyna wy-
chowywana jest od dziecka w otoczeniu $wigtych obrazéw i prowadzi ob-
ligatoryjna korespondencje z duchownym, pomimo wrazliwosci i wigkszej
rozwagi nie posiada w sobie glebokiej wiary, ktora uchronitaby ja od zgub-
nego wplywu pseudo-rewolujonistycznych pogladéw Eugeniusza Skiby.
Mlody cztowiek sieje w jej umysle zwatpienie we wszelkie mozliwe war-
tosci, nie ofiarujac nic w zamian. Adolfina oprécz powierzchownej religij-
nosci nie ma argumentéw do obrony. Wpojony przez hrabing nawyk mo-
dlitwy nie przynosi ukojenia duszy, gdyz dziewczyna nie potrafi modli¢ si¢
naprawde. Nie pomaga w potrzebie ani wielki krucyfiks, ani obraz $wigtej
Elzbiety Wegierskiej.

Adolfina dostrzega hipokryzje matki, ktora chwile po wypowiedze-
niu poboznej formulki dziala przeciwnie do sensu gloszonych stéow. Pod
wplywem Eugeniusza wysmiewa i porzuca korespondencje¢ z ojcem Faveur,
a takze zaprzestaje snu¢ mrzonki o nasladowaniu podziwianych przez nig
swietych. Mlody mezczyzna bardzo szybko i z matym wysitkiem przekonu-
je ja, ze niebo to tylko warstwy powietrza, a siostry milosierdzia nie zmie-
niajg $§wiata na lepsze.

Zmigrodzka twierdzi, ze ,religia dla przedstawicieli burzuazji i warstw
arystokratyczno-ziemianskich to (...) zapora przeciw rewolucji, srodek
obrony wiasnych pozycji spotecznych.”* Religijnos¢ w Pierwotnych opiera
sie na wzorcach zachodnich, majac niejako w pogardzie to, co polskie. Hra-
bina Odropolska spowiada si¢ tylko w Rzymie, nie uznajac spowiednikéw
lokalnych. Nie chce tez stucha¢ o cudzie, ktéry zdarzyl sie w jej parafii:

»Cud wydarzony w Koldunkach w parafii batbocinskiej (...) byt prosta
niedorzecznoscig, historig a dormir debout, gruba §miesznoscia. Bo prze-

# S, F11a, ,Eliza Orzeszkowa w poszukiwaniu religii’, w: Problematyka religijna w literaturze

Pozytywizmu i Mlodej Polski: swiadectwa poszukiwa#, red. S. Fita, Lublin, 1993, s. 67
i nastepne.
3 M. ZMIGRODZKA, Wstep do Pierwotnych, Warszawa, 1952, s. 7.
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ciez czym innym wecale jest Lourdes, a czym innym s3a Kotdunki, tak jak
poréwnania czyni¢ nie mozna pomiedzy kapucynem brazylijskim Witali-
sem Marig Gonzalwes Oliveira z Pernambuco a wspomnianym przez Zyt-
nicka ksiedzem Kredowskim, proboszczem parafii batbocinskiej. Co$, co
sta¢ si¢ moze tam, (...) tu najzupelniej jest niemozebne. Cud polski i w do-
datku chlopski!”*

Hrabina Odropolska jest niewzruszona wobec podobnych objawien. Za
»duchowa ojczyzne¢” uwaza Rzym.

Zupelnym przeciwienstwem hrabiny Izabeli jest pani Andrzejowa Kor-
czynska z Nad Niemnem (1888). Wdowa po bohaterze powstania stycznio-
wego, cho¢ zawsze pobozna, po $mierci m¢za popadla w dewocje. Przez
dwadziescia trzy lata zyta w osamotnieniu, spedzajac czas w pokoju, ktory
wygladem swym przypominat kaplice. Tu takze rzuca si¢ w oczy czytel-
nikowi wielki czarny krzyz z Chrystusem z kosci stoniowej, taki sam jak
krucyfiks babki Ludgardy z Pamigtnika Wactawy, oraz pigknie zdobiony
klecznik z bogato oprawiong ksiega do nabozenstwa. Zwazajac na surowy
charakter wlascicielki klecznika, pozbawiony jest aksamitnych poduszek,
ktére zmniejszytyby by¢ moze stopienn umartwienia pani Andrzejowe;j.

Religijno$¢ wdowy zostata okreslona w powiesci jako gteboka, cho¢
»hiezupelnie prawowierna”*. Nie skupiata si¢ ona na symbolach, jak Ewa
Dembielinska i Izabela Odropolska, nie uznawata drobnych przedmiotow
kultu - poswieconych obrazkéw, posazkow i innych dewocjonaliow. Posia-
data za to gleboka wiar¢ w ide¢ Boga jako dobrego opiekuna, wyplywajaca
z potrzeb jej duszy. Wierzyta takze w Zycie pozagrobowe, lecz w wierze tej
posuneta sie tak daleko, iz uznata, ze dzigki milosci do zmartego meza jest
ona w stanie przenikna¢ duchem do $wiata zmarlych i porozumiewac sie¢
z nieboszczykiem.

Najwazniejszym wydarzeniem jej pustelniczego zycia byla wizja meza
blogostawigcego ja z oblokéw. Doszto do niej na skutek bardzo silnego po-
draznienia nerwowego spowodowanego oswiadczynami starajacego si¢
o nig sasiada. Przytlaczajace poczucie winy wobec zmartego meza i doj-
mujacy strach, ze kontakt z nim moze zosta¢ przez jej powtdérne zamaz-
podjsécie zerwany spowodowaly nerwowy rozstrdj kobiety, ktora padajac na
twarz przed krzyzem, modlila si¢ nie do Boga, lecz do ukochanego, bfaga-
jac o wybaczenie.

3% E. ORZESZKOWA, Pierwotni, Warszawa, 1952, s. 111.
3% E. ORZESZKOWA, Nad Niemnem, Warszawa, 1954, tom III, s. 23.
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»Bogato rozwiniete, pickne jej cialo wilo si¢ u stoép czarnego krzyza
w objeciach upokorzenia i skruchy, a dusza niby sztyletem niewyslowiona
tesknotg przebita z takim natezeniem wszystkich sit wzbita si¢ ku temu, za
kim tesknila, ze wywotala jedna z tych wizji, ktorych organizmy ludzkie
w wyjatkowych tylko stanach ciata i ducha ulegaja. Byta to halucynacja po-
siadajaca dla niej wszystkie cechy dotykalnej rzeczywisto$ci”.?”

To mistyczne przezycie poglebilo jej wiare w pozagrobowe zycie meza
i zapoczatkowalo jej wielogodzinne umartwienia przed krucyfiksem. Byly
to praktyki nie do konca zgodne z oficjalnymi zasadami Kosciota, gdyz
pani Andrzejowa nie korzystata juz z ksiazki do nabozenstwa, a modlita si¢
wlasnymi sfowami; nie do Boga jednakze - raczej do meza.

Kiedy po latach odkrywa, ze zle pokierowala wychowaniem syna,
w pierwszych swych stowach powoluje si¢ na imi¢ Boga, a w chwile pdz-
niej dodaje, by jedynak udal si¢ na mogile ojca. Gdy syn nazywa ojca swe-
go szalenicem, wdowa wpada w rozpacz i rzuca si¢ na kamienng posadz-
ke komnaty, po raz kolejny blagajac zmarlego o wybaczenie. Po dluzszym
okresie lezenia na ziemi, patrzy w niebo i doznaje wizji po raz drugi. Po-
nownie widzi ramie meza wyciagajace sie nad jej gtowe w gescie blogosta-
wienstwa czy wybaczenia.

Obie wizje mozna nazwa¢ doznaniami mistycznymi, chociaz nie sg one
prawowierne, gdyz ich sednem nie jest taczno$¢ z Bogiem, ale z ukocha-
nym. Nie s3 takze poprzedzone modlitwa do Boga, ale rozstrojem nerwo-
wym. Trudno takze doszuka¢ si¢ w nich faski Bozej, czy interwencji Ducha
Swietego. Pani Andrzejowa, pomimo swych umartwien, §wietg ani bto-
goslawiong nie jest. Wydaje sig, ze sama rozeznaje przyrodzony charakter
swych widzen (podraznienie nerwdw), co nie powstrzymuje jej od dalsze-
go zaglebiania si¢ w poszukiwanie kontaktu ze zmartym mezem, ktére od-
suwa ja coraz bardziej od Boga i tradycyjnie pojmowanej poboznosci.

Sktonnos¢ do umartwien ciata przejawia takze siostra Mechtylda z no-
weli Ascetka (1896). Sa one znacznie surowsze od wielogodzinnych mo-
dlitw pani Andrzejowej, jakkolwiek ich Zrodtem réwniez nie jest wylacznie
mifos¢ i oddanie Bogu. Siostra Mechtylda ucieka dzigki nim zaréwno od
$wiata, ktory postrzega jako grzeszny, jak i od siebie samej — kobiety zra-
nionej emocjonalnie.

Pozornie jej praktyki nie budzg watpliwosci wirdéd otaczajacych jg za-
konnic, wrecz przeciwnie, wiele z nich uznaje ja prawie za $wieta, obdarzo-

3 Tamze, tom III, s. 221 23.
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ng boska taska doznawania wizji. Uwazana jest ona za ,,najswietobliwsza,
(...) najgorliwsza z Panskich stuzebnic™. Prawda jednakze jest inna - sio-
stra Mechtylda przezywa kryzys duchowy, umiera ,,od wewnatrz”. Co gor-
sze, budzi si¢ w niej nienawis¢ i zapiekly zal wskutek napotkania na swej
drodze dziecka dawnego ukochanego i jej przyjaciotki. Mata Klarcia, osa-
dzona w klasztornej szkole przez rodzicow, otwiera po latach rane tkwiaca
w duszy zakonnicy, rane najwidoczniej wcigz krwawiaca, niezablizniong.
Doznana przed laty emocjonalna krzywda jest powodem, dla ktérego sio-
stra Mechtylda postepuje coraz dalej na drodze umartwiania ciata, ktéra
obrata sobie jako $rodek ku uleczeniu chorej duszy.

Orzeszkowa z dystansem opisuje proces majacy miejsce w psychi-
ce kobiety i jego zewnetrzne objawy. Dystans ten podkresla umieszcze-
nie w utworze postaci matki przelozonej, Romualdy, ktorej franciszkanska
wizja poboznosci i gtebokie zrozumienie spraw ludzkich dobitnie odroz-
nia jg od ascetycznej postawy siostry Mechtyldy®. Juz od pierwszej wy-
miany zdan dwdch zakonnic rzuca si¢ w oczy dzielgca je roéznica. Zgod-
nie z regulg zakonna siostra Mechtylda zmuszona jest poprosi¢ przetozona
o zezwolenie na dodatkowe umartwienie si¢ — chce ona spedzi¢ noc na
modlitwach, gdyz za grzech cigzki uznaje ona brak koncentracji na Mszy
$w., spowodowany pojawieniem sie tam Klarci. Matka Romualda widzi to,
drobne jej zdaniem przewinienie, w zupelnie innym, ludzkim $wietle:

~Wielce dbata o duchowg czystos¢ i doskonatos¢ sidstr jej zwierzchnic-
twu poddanych, dla zdrowia ich cial nie byla takze obojetna, a zbyteczne
ich umartwianie niewiele zajmowalo miejsca w prostym i fagodnym cato-
ksztalcie glebokiej przeciez jej wiary. Chudo$¢ i przezroczysta blados¢ sio-
stry Mechtyldy od dawna juz ja niepokoily i wiedziata ona dobrze, czym
dla kruchego naczynia duszy musiata by¢ noc spedzona bez snu i spoczyn-
ku, w roztkliwieniach skruchy i pokuty, na marmurowej posadzce naj$wiet-
szej z klasztornych kaplic”*

% E. ORZESZKOWA, Ascetka, w: Melancholicy, tom II, Warszawa, 1949, s. 10.

¥ §. Fita podkresla, ze posta¢ swietego Franciszka z Asyzu byla szczegolnie bliska piszacym
na przetomie XIX i XX wieku za sprawg wydanych we Francji ksigzek P. Sabatiera Vie de
S. Francis d’Assise (Paris, 1889) i E. Renana Nouvelles études d’historie religieuse (Paris,
1884), a takze Kwiatkéw Swigtego Franciszka z Asyzu w przekladzie Leopolda Staffa.
S. Fita, ,,,Pozytywista ewangeliczny’ Problematyka religijna w twdrczosci Bolestawa Prusa’,
w: Proza polska w kregu religijnych inspiracji, red. M. Jasinska-Wojtkowska, K. Dybciak,
Lublin, 1993, s. 196.

0 E. ORZESZKOWA, Ascetka, w: Melancholicy, tom II, Warszawa, 1949, s. 201 21.
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Przelozona umiej¢tnie odwraca uwage siostry Mechtyldy od domnie-
manego grzechu, podkreslajac wielkos¢ milosierdzia Bozego, jednakze do-
skonala znajomo$¢ reguly umozliwia drugiej otrzymanie koniecznego ze-
zwolenia. Spedza ona noc lezac krzyzem przed oltarzem, z powrozem na
szyi, modlac si¢, aby Bog uwolnil ja od wspomnien swej mtodosci.

Dystansujac si¢ od postaci siostry Mechtyldy, Orzeszkowa w paru sto-
wach kresli motywy jej wstapienia do zakonu. Nie jest to szczere powota-
nie, ale zawdd milosny, poprzez ktéry mloda kobieta popadta w depresje.
Autorka bez ogrédek ujawnia, iz ,,kilka ksigzek przeczytanych, pare wypad-
kowych, lecz przez nig skwapliwie wyzyskanych spotkan o calej przyszlo-
$ci jej zadecydowato™!. Cho¢ bohaterka posiadata wiare, gléwna pobudka
jej dzialania okazala si¢ konieczno$¢ przelania na jakis obiekt wynikajacej
z jej psychiki potrzeby milosci. Zakon stal si¢ dla niej tarcza chroniaca
przed swiatem zewnetrznym i ptynagcym z niego bolem. Juz w klasztorze,
po odbyciu nowicjatu, wymogta na poprzedniczce matki Romualdy, aby
nie mie¢ stycznosci ze $wieckimi wychowankami pobierajacymi tam na-
uki. Zrywajac wiezi ze $wiatem, po$wigcala sie przez lata dgzeniu do Boga,
polaczonym z umartwianiem ciafa. Najbardziej cieszyla ja w klasztorze sa-
motno$¢, mozliwos¢ spedzania w swej celi diugich godzin na rozmowie
z Bogiem i $cistym rachunku sumienia. Orzeszkowa do$¢ ironicznie nazwa-
fa jg ,,zrozpaczong przez ziemie i pocieszang przez niebo melancholiczky”*

Kryzys duchowy siostry Mechtyldy takze odarty jest przez autorke ze
znamion duchowosci i sprowadzony do prostej fizjologii — wycieniczone
cialo i przemeczony wielogodzinnymi modlitwami duch, brak nowych
bodzcéw i jednolito§¢ umystowego wysitku pozbawity kobiete tej zywo-
$ci wiary, jaka posiadala dotad. Cierpigca zakonnica widziala w tym pro-
be zestang jej przez Boga, nie biorac pod uwage faktu, ze organizm ludzki
ma swoje potrzeby i mozliwodci. Na tym tle budzi si¢ w niej nienawis¢ do
dziecka, ktdre jak ciern tkwigcy w sercu, przypomina jej o wlasnej prze-
sztosci.

Rozwazajac raz jeszcze te przesztos¢, siostra Mechtylda popada w przy-
gnebienie i niekontrolowanie krytykuje dzielo boskie. Zdajac sobie spra-
we z tego, co czyni, zapada si¢ glebiej — w samooskarzenie. Rozpaczajac
nad ,zdradzeniem Boga’, przesuwajac przedmiot nienawisci ze $wiata ze-
wnetrznego na wlasne cialo, postanawia si¢ ukarac¢ poprzez biczowanie:

41 Tamze, s. 281 29.
2 Tamze, s. 33.
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»lak, tak! Jeszcze czedciej 1 jeszcze mocniej! Nigdy za czesto, nigdy za
mocno... Gdyby to bylo podobnym i gdybys$ Ty, Panie, na to pozwalal, jak-
ze byloby dobrze catkiem ten tachman rozszarpac i z wigzienia jego wypu-
$ci¢ ptaka - dusze!”*

I tym razem autorka dystansuje si¢ od aktu pokutnego zakonnicy, na-
zywajac go ,katowaniem si¢”. Swiadomym zabiegiem literackim jest tu
umieszczenie obrazu budzacej si¢ do zycia przyrody obok wizerunku po-
ranionej kobiety lezacej na posadzce przed krzyzem. Wizja ogrodu klasz-
tornego o $wicie, wraz z ,rumianym oblokiem’, zielenig drzew i jaskdtka
jest by¢ moze metaforg dobrego Boga — Stworzyciela §wiata, ktory nie wy-
maga pognebienia ciala, gdyz stanowi ono cze$¢ natury i jest Jego dzietem
na rowni z dusza.*

W tajemnicy przed reszta zgromadzenia bohaterka przywdziewa wto-
siennice, ktéra rozjatrza jej rany. Doznaje ona ponownie uczucia nadprzy-
rodzono$ci, wierzac, ze faska Pana powraca do niej dzigki umartwieniu
ciata. Orzeszkowa po raz kolejny nie pozostawia czytelnikowi zadnych
zludzen. ,,Byla chory, cale jej ciato zdawalo si¢ by¢ jedng rang, ale przez
ten stan wlasnie sprawiane glebokie ostabienia, a takze nadzwyczajne sny
i widzenia niewymownie jg uszcze¢$liwialy”* Wizje zakonnicy sprowadzo-
ne zostaja do wytworéw wyobrazni osoby z rozstrojem nerwowym. Cho¢
wielokrotne widzenia twarzy Chrystusa nadawalo jej pozory osoby glebo-
ko zakochanej, nie plynely one z taski bozej, a wylacznie z nieubtaganych
praw biologii.

Po raz kolejny dochodzi do starcia §wiatopogladu ascetki i matki prze-
tozonej, ktéra widzac post podlegajacej jej zakonnicy nakazuje jej jesc.
Matka Romualda uosabia madro$¢ kobieca w matym $wiecie klasztoru. Re-
prezentuje odmienny model poboznosci. Jej rozsadne podejscie do spraw
doczesnych burzy sie na widok nadmiernych umartwien, gdyz poczuwa si¢
do odpowiedzialnosci za zdrowie i zycie mieszkajacych z nig kobiet. Dos¢
zartobliwie przedstawiona przez autorke, jest jednak osoba pelna dobroci
i wspoélczucia.

»(...) nie myslala wcale, aby Bég wielki mégt czué si¢ obrazonym tak
drobnymi przekroczeniami reguly zakonnej, jak postugiwanie si¢ srebrng
tyzka (...). Nie wyobrazala tez sobie, aby w upieczonym udzie indyka cza-
it si¢ i na nig czyhatl grzech $§miertelny; lubita pieczone ptactwo i stodkie

4 Tamze, s. 54.
4 Tamze, s. 56.
4 Tamze, s. 57.
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ciastka, nie wierzgc, aby duch ztego mdgt by¢ wynalazcg tak dobrych rze-
czy. (...) nieustanna prawie czynno$¢ ustalala jej dobry humor, ktdry tez
i u innych lubila, nie§miato my$lac, ze dobre zdrowie i przystojna wesoto$§é
milszymi wydawac¢ si¢ musza dobremu Bogu nad udreczone cialo i zase-
piong dusze.*®

Matka Romualda kieruje przeswiadczenie o milosierdziu Boga, nie
Jego sprawiedliwosci i na tej podstawie budowata ona swoje spojrzenie na
warto$¢ ludzkiego zycia. W przeciwienstwie do siostry Mechtyldy nie mia-
ta ona zamiaru doréwnywac Bogu, odrzucajac mysli o sprawach docze-
snych i wyrzekajac sig¢ ciala, jako ,,szmaty przepojonej wyziewami ziemi,
tego zbiornika pokus™. Uspokajala jg wizja Boga wielkiego, poblazliwe-
go, cenigcego sobie rzeczy piekne, jak tecza czy motyl. Jako przetozona
troszczyla sie nie tylko o ducha powierzonych jej pieczy kobiet, ale dbala
tez o ich byt materialny: ,, ros61 byt nie do§¢ mocny; (...) dla tych naszych
$wietych, ktore umartwiajg si¢, kazda strawa powinna by¢ pozywna.”*

Zywotna i stawigca pigkno boskiego §wiata matka Romualda jest tak-
ze osobg sprawiedliwg i samokrytyczng. Gdy sprowokowana oporem sio-
stry Mechtyldy nakazala jej spozy¢ positek, widziata jasno, ze opanowat ja
gniew i odbyla pokute na swdj sposéb — odmowila faszerowanych jaj pla-
nowanych na dzien nastgpny, ograniczajac si¢ do jarzyn. W ten nieco iro-
niczny sposob Orzeszkowa podkreslita raz jeszcze ogromna réznice dzie-
laca obie zakonnice — Mechtylda z powodu targajacego nig uczucia biczo-
wala si¢ dyscypling do omdlenia. Wydaje si¢ jednak, ze fagodne przestanie
plynace z obrazu wyrzeczenia si¢ przysmaku blizsze jest sercu autorki niz
krwawa pokuta ascetki.

W swym umartwieniu siostra Mechtylda posuwa si¢ do ekstremum,
postanawiajac zamieszka¢ w malutkiej celi umieszczonej miedzy murami
klasztoru i — dla ostatecznego wyrzeczenia si¢ mysli ziemskich - sypia¢
w trumnie, stojacej tuz obok ludzkiej czaszki i krzyza. Na tak radykalne
srodki wymagane jest zezwolenie matki przetozonej. Ma tu miejsce trze-
ci konflikt postaw religijnych obu kobiet. Po naradzie z najstarszymi za-
konnicami matka Romualda zezwala na przebywanie ascetki w wieziennej
niemal celi z zastrzezeniem, ze w ciggu dnia bedzie ona nadal udziela¢ co-
dziennych lekcji rysunku i robdt recznych w nowicjacie. Orzeszkowa na-
zywa to ,jej jedynym okienkiem otwartym na $wiatto i powietrze — ktdre

46 Tamze, s. 70.
47 Tamze, s. 53.
4 Tamze, s. 72.
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Bdég stworzyl™, podkreslajac niniejszym wizerunek Boga uobecniajacego

sie w przyrodzie. Operujac ostrymi kontrastami, autorka przeplata obraz
celi ascetki z pigknem klasztornego ogrodu, ukazujac namacalnie wizualne
aspekty obu religijnych postaw. Przebywajac w swym dobrowolnym wie-
zieniu, siostra Mechtylda stucha odgloséw szczuréw i robactwa toczacego
wilgotne mury, doznajac wstretu na mysl o spaniu w zbutwialej trumnie
i pocieszajac si¢ mysla o rychlej $mierci, ktéra z pewnoscig nadejdzie
wskutek zycia w tak niezdrowych warunkach. Ogréd zas widzimy oczami
mlodziutkiej siostry Wincenty, zywej i radosnej ulubienicy zgromadzenia.
Natura jest postrzegana przez nig jako dobro boskie, petna koloréw, sma-
kéw i zapachow, a przy tym niosgca rados¢ ludziom i gtoszaca chwale Pana.

Do werbalizacji konfliktu dochodzi przy okazji wizyty matki Romu-
aldy w nowicjacie, gdzie chwali ona piekno sztucznych kwiatéw wyrabia-
nych przez zakonnice do ozdoby oltarza. Podkresla ona znaczenie codzien-
nej pracy: ,,praca uspokaja, praca pociesza, praca usposabia do cierpliwego
znoszenia cierni zycia i lepszego cieszenia sie¢ z jego daréw.” Na to siostra
Mechtylda odpowiada, Ze praca jest ,,stuzebnica grzechu’, ktorej owoce sa
znikome, przemijaja, za$ caly sens zZycia mozna odnalez¢ tylko w Bogu. Na
zacytowang przez matke Romualde modlitwe §wietego Franciszka siostra
Mechtylda odpowiada Koheletowym ,wszystko jest proznoscia.” Lestaw
Eustachiewicz podkresla, iz ,,antyteza [matki przelozonej] nie jest wystar-
czajaco sugestywna. Na finalne rozstrzygniecie wplywaja inne pobudki
psychologiczne niz czysta forma filozoficznego dialogu.”*' Pobudka tg jest
zarazliwa i bardzo niebezpieczna choroba matej Karci, w ktorej leczeniu
siostra Mechtylda postanawia wzig¢ udzial. Cho¢ ascetyczna zakonnica
uwaza si¢ za zwycigzong przez ziemskos$¢, matka Romualda postrzega jej
decyzje w kategoriach mitosierdzia i przebaczenia.

Pdzne powiesci Orzeszkowej, jak Dwa bieguny (1893) i Ad Astra, Dwu-
glos (1904), takze bazujg na gleboko religijnej postawie wspélnej im boha-
terki, Seweryny Zdrojowskiej. Tym razem nie odnajdziemy wielu opiséw
obrzedow religijnych, ani praktycznie zadnych wzmianek o poboznosci
mlodej panny, by¢ moze dlatego, iz jej wiara w Boga jest uwewnetrznio-
na i przejawia si¢ jedynie w jej Zyciowych wyborach. Seweryna odnajduje

¥ Tamze, s. 79.

0 Tamze, s. 94 i nastepne.

L. EusTACHIEWICZ, ,,Horyzonty religijne polskiej prozy konca XIX - poczatku XX wieku”,
w: Proza polska w kregu religijnych inspiracji, red. M. Jasinska-Wojtkowska, K. Dybciak,
Lublin, 1993, s. 205.
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Stwdrce w pigknie przyrody i w pracy nad oswiecaniem ludu, patrzy na
$wiat oczami pelnymi wyrozumialosci i mitosci, skierowanej nie na jedna
osobe, ale na wszystkich otaczajacych jg ludzi. Rozgoryczony brakiem wy-
tacznych uczué kuzyn tak oto charakteryzuje kobiete:

»Ona jest wyznawczynig i gotowa zosta¢ meczennicg religii, rownie
mocnej jak ta, ktora niegdys sklaniala ludzi do zamykania si¢ w murach
klasztornych, religii, ktérej nic z niej wydrze¢ nie zdota, bo ciecze wprost
z serca, z takiego w dodatku serca, ktdre zranione i przerazone, w niej zna-
lazto ukojenie i bezpieczenstwo”.>*

Kuzynka Seweryny, pani Idalia, nie posiada az takiej wiary. Zycie
spedza co prawda na flirtowaniu i urzadzaniu przyje¢, ale nie zapomina
o Bogu. Chcac dopoméc kuzynowi w staraniach o pann¢ Zdrojowska, wy-
biera si¢ do kos$ciota, by modli¢ si¢ w jego intencji i czyni nad nim znak
krzyza.

W Dwdch biegunach pojawia sie tez typowa dla Orzeszkowej postac
starszej rozmodlonej kobiety, babka Julia Zdrojowska. Pani Julia kazdego
wieczora spedza duzo czasu w domowej kaplicy na modlitwie, z ktérej o je-
denastej w nocy odprowadza ja do sypialni Seweryna. Gdyby nie interwen-
cja wnuczki, modty przedluzalby si¢ w nieskoniczonos¢.

Ad Astra, Dwuglos jest dialogiem pomiedzy stanowiskiem pozytywi-
stycznym Tomasza Rodowskiego i pelnego miloéci i wiary podejsciem Se-
weryny Zdrojowskiej. Podczas gdy dla Rodowskiego istnienie Boga pozo-
staje niewyjasniong i niewyjasniang zagadka, Seweryna widzi Go w otacza-
jacej ja naturze, w puszczy. Z Niego tez czerpie rado$¢ i nadziej¢ na przy-
sztos¢. Nie dopuszcza do siebie watpliwosci Rodowskiego, nie szuka dowo-
déw na uzasadnienie swojej wiary. Czuje Boga w sercu i w pigknie §wiata.
Cale swoje zycie poswieca wierze w idee, dla ktorej zginal jej ukochany brat
i z tej ofiary czerpie sile do zycia i dalszej pracy. Poboznos¢ Seweryny nie
potrzebuje formy obrzedowej, gdyz jest napelniona samowystarczalna, gle-
boka trescig.

Analizujac postawy religijne kobiet stworzonych przez Orzeszkowg na-
rzuca si¢ spostrzezenie, ze to wlasnie falszywie pobozne bohaterki przeja-
wiaja sklonno$ci do méwienia o Bogu i uczestniczenia w obrzedach oraz
praktykowania wybujalej ascezy. Do tego wlasnie sprowadza si¢ ich ro-
zumienie komunii z Bogiem. Autentyczne zjednoczenie, prawdziwa wiara
w prozie autorki Nad Niemnem wyraza si¢ subtelniej, przez czyny raczej niz

2 E. ORZESZKOWA, Dwa bieguny, Warszawa, 1997.
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stowa, jakby ,,miedzy wierszami”. Trudno uchwyci¢ fragmenty, w ktérych
wyrazona jest istota duchowosci Wactawy, Seweryny czy Stasi Rumianskiej,
a jednak calo$¢ powiesci buduje w czytelniku przekonanie, ze ich wiara jest
szczera i niezaprzeczalna. By¢ moze model religijnosci tych heroin budo-
wala Orzeszkowa na wlasnej wizji, czym jest wiara, wyrazonej w liScie do
ksiedza Antoniego Brykczynskiego z dnia 26 czerwca 1907:

»Ateuszka nie jestem. Od ateizmu oddziela mie silna i gleboka wiara
w Boga, Stworce i Ojca, ktérego lichym swym rozumem czlowieczym nie
pojmuje, ale sercem czuje, przed ktérym dusza moja $ciele sie¢ w mitosci naj-
goretszej, jaka uczuwac zdolnam, do ktérego wotam i modle si¢ w dniach
utrapien i w chwilach radosci, ktorego woli i prawom z calej swej mocy po-
stuszng by¢ pragne. Mysle, ze prawa te, prawa Boskie zawierajg si¢ w kodek-
sach religijnych, z ktérych najwyzszym, najstodszym, najdoskonalszym jest
nauka Chrystusowa. Te z calej duszy wielbie i niczego tyle nie pragne, jak
wedlug jej $wietego promienia bieg nici zycia mego prowadzic¢”.”

IN COMMUNION WITH GOD? RELIGIOUS
ATTITUDES OF WOMEN IN THE NOVELS
OF ELIZA ORZESZKOWA

SUMMARY

The article describes religious attitudes of female characters in the nov-
els by Eliza Orzeszkowa. The majority of them is not favoured with genuine
faith and not guided by the Ten Commandments. Paradoxically, these are the
heroines who talks about God the most and surround themselves with reli-
gious symbols. Really devout female characters do not make a great show with
of their piety, they do good quietly, not ostentatiously. Their understanding
of Jesus Christ’s teachings is followed by positivist work on the development
of the self and the nearest environment; whilst the ostensibly devout heroines
are deeply stuck in class prejudice.

> Za:S. FITA, Eliza Orzeszkowa w poszukiwaniu religii, w: Problematyka religijna w literaturze
Pozytywizmu i Mlodej Polski: Swiadectwa poszukiwan, red. S. Fita, Lublin, 1993, s. 66.
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MODLITWA WSTAWIENNICZA W NOWYM
TESTAMENCIE

Tres¢: 1. Modlitwa wstawiennicza wierzacych w Chrystusa; 2. Modlitwa wstawiennicza wspol-
noty Koéciota; 3. Modlitwa wstawiennicza Jezusa Chrystusa; 4. Podsumowanie.

Tytul artykutu wskazuje, ze chodzi o pewien znany rodzaj modli-
twy. Pod pojeciem modlitwy rozumiemy ,akt religijny, w ktérym czto-
wiek wchodzi niejako w rozmowe z objawiajacym mu si¢ Bogiem. Uzna-
jac Jego Transcendencje i wszechmoc, sktada Mu uwielbienie, oddaje Mu
sie w wierze, nadziei i mito$ci, otwierajac si¢ zarazem na Jego dziatanie™.
Najczesciej rozrézniamy modlitwe: indywidualng i zbiorows, przeblagal-
ng, dzigkczynienia, uwielbienia i prosby oraz modlitwe nieustanng. Jezeli
chodzi o elementy jezykowe modlitwy, wyrézni¢ mozemy takie jej aspek-
ty, jak: prosba, uwielbienie, dziekczynienie, skarga, wyznanie winy i eks-
tatyczna mowa. Strukture starozytnej modlitwy z terendw basenu Morza
Srédziemnego stanowi: 1. wezwanie skierowane do Boga; 2. charakterysty-
ka bostwa na podstawie jego przymiotéw, istotnych cech czy tez wezeéniej
otrzymanych dobrodziejstw; 3. Prosba sformutowana najczesciej w drugiej
osobie liczby pojedynczej; 4. formuta zakonczenia. Nalezy zauwazy¢, ze nie
zawsze musza wystapi¢ wszystkie elementy?.

Modlitwe wstawienniczg charakteryzuje to, ze prosba ukierunkowa-
na jest na dzialanie Boga, ktére nie ma na wzgledzie modlacych sie, lecz
innych ludzi. Zaklada si¢ przy tym, ze modlacy si¢ sami zainteresowani
sa wystuchaniem ich prosby i to wystuchanie w jaki$ sposob ich dotyczy.
Podmiotem modlitwy wstawienniczej moze by¢ sam modlacy sie¢ lub inny
cztowiek poproszony o modlitewne wstawiennictwo u Boga. Taki czlowiek

! S. GRABSKA, A. ZUBERBIER, Modlitwa, w: A. Zuberbier (red.), Stownik Teologiczny, Kato-
wice 1998, 308-311, 308.

2 Por. U. von Arx, Fiirbittendes Gebet im Neuen Testament, w: H. Klein - V. Mihoc - K. W.
Niebuhr (red.), Das Gebet im Neuen Testament. Vierte europdische ortodox-westliche Exege-
tenkonferenz in Sdmbdta de Sus 4.-8. August 2007 (WUNT 249), Tiibingen 2007, 25-75, 28.
Por. tez M. GOLEBIEWSKI, Modlitwa w StarymTestamencie, Warszawa 1996, 21-35.
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prosi o oszczgdzenie od kary, ratunek w sytuacji obciazenia grzechem, bto-
gostawienstwo, pokrzepienie czy pobozno$¢®. W Nowym Testamencie mo-
dlitwe wstawienniczg zanosza do Boga chrzescijanie, wspolnota Kosciola
i Jezus Chrystus.

1. Modlitwa wstawiennicza wierzacych w Chrystusa

Dowody na praktykowanie modlitwy wstawienniczej znajdziemy naj-
czgsciej w Listach Pawlowych i to zaréwno w proto- jak i w deuteropaw-
fowych. Mozemy rozrézni¢ tu teksty zawierajace zZyczenie modlitwy wsta-
wienniczej, jak i relacje o takiej modlitwie. Na szczegélng uwage zastuguja
relacje o modlitwie w proemiach na poczatku listow. Proemia - z wyjat-
kiem Listu do Galatéw - zawierajg skierowane do Boga dzigkczynienie
Pawta za istnienie wspolnoty, ktdra powstala na skutek apostolskiego gto-
szenia Ewangelii, a dokladniej za wiare adresatéw. Dzigkczynienie to Ia-
czy si¢ czesto z bardziej czy mniej wyraznym wspomnieniem tego, ze apo-
stof ciggle myslal o adresatach, to znaczy pamietat o nich, wstawiajac si¢
za nimi w modlitwie (1 Tes 1,2n; Rz 1,9n; Flp 1,4n. 9-11; Flm 4b-6). Na
wstawienniczy charakter modlitwy wskazuje sformulowanie: ,wspomina¢
owas” (uvelavdu@v Totelobut) lub ,,przypominad” (uwnpovedeir), choé nie
ma tu mowy o tre$ci modlitwy*.

O modlitwie wstawienniczej §$wiadczy natomiast wyrazenie ,,modli¢
sie za was” (Tepl LM@YV Tpooelyeotala nawet LTEPULAY TPOTEVYETTAL).
Dobry przyklad takiej modlitwy stanowi tekst Flp 1,3-6. 9-11: ,,Dzi¢kuje¢
Bogu mojemu, ilekro¢ was wspominam - zawsze w kazdej modlitwie, za-
noszac ja z radoscia za was wszystkich — z powodu waszego udzialu w sze-
rzeniu Ewangelii od pierwszego dnia az do chwili obecnej. Mam wlasnie
ufnos¢, ze Ten, ktory zapoczatkowal w was dobre dzielo, dokonczy go do
dnia Chrystusa Jezusa (...) A modle si¢ o to, by mitos¢ wasza doskonali-
fa si¢ coraz bardziej i bardziej w glebszym poznaniu i wszelkim wyczuciu
dla oceny tego, co lepsze, abyscie byli czysci i bez zarzutu na dzienn Chry-
stusa, napetnieni plonem sprawiedliwosci, ktory przynosimy przez Jezusa
Chrystusa ku chwale i czci Boga”. Powodem dzigkczynienia jest wspdlnota
(koinwni,a), ktora urzeczywistnita si¢ poprzez gloszenie Ewangelii i jest

> Tamze 29.
* Por. H. J. KLAUCK, Die antike Briefliteratur und das Neue Testament (UTB 2022), Paderborn
1998, 35-40.
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ukierunkowana na cel eschatologiczny. Aby Filipianie mogli go osiagna¢,
potrzeba dalszego zaangazowania apostota, ktory w swojej modlitwie wsta-
wienniczej wzywa Boga, aby dokonczyt w nich to dobre dzielo, ktére zapo-
czatkowat (1,6)°.

Wazne znaczenie posiada rowniez zawarta w proemium Rz 1,8-15
modlitwa wstawiennicza, w ktorej apostot pragnie wyprosi¢ zrealizowanie
swoich planéw odwiedzenia rzymskich chrzescijan: ,,B6g bowiem, ktdre-
mu stuze w glebi mego ducha, gloszac Ewangelie Jego Syna, jest mi $wiad-
kiem, jak nieustannie was wspominam, proszac we wszystkich modlitwach
moich, by kiedys$ wreszcie za wola Boza nadarzyta mi si¢ dogodna sposob-
no$¢ przybycia do was” (1,9-10). Pawel chce spetnia¢ réwniez w Rzymie
swoje powolanie apostota narodéw (por. Rz 11,3), ale musi pamigtac i cig-
gle zwraca¢ uwage na fakt, ze rzymscy chrzescijanie nie przez niego zostali
zdobyci dla Ewangelii® (Rz 15,15n.20n). Jego modlitwa wstawiennicza za
nich zawiera si¢ juz w samej formule listu,ktéra pochodzi z tradycji hel-
lenistyczno-judaistycznej (por. 2 Mchb 1,6)’. Skierowana do Boga prosba
za Rzymian réwnoznaczna jest z zyczeniem pomyslnosci zamieszczanym
w $wieckich listach antycznych (por. 3 J 2). Okazjonalnie spotykamy
wzmianki o kierowanej aktualnie modlitwie wstawienniczej apostofa tak-
ze w tresci listow, np. w Rz 10,1: ,Bracia, z calego serca pragne ich zbawie-
nia i modle sie za nich do Boga” (por. 2 Kor 13,7.9; Ef 3,14-19).

Znacznie cze$ciej spotykamy w tresci listow Pawlowych modlitewne
zyczenia. Wystarczy wskaza¢ tu np. na 1 Tes 3,11-13: ,Droge nasza do was
niech utoruje sam Bdg, Ojciec nasz, i Pan nasz Jezus! A Pan niech po-
mnozy was liczebnie i niech spoteguje milo$¢ wasza nawzajem do siebie
i do wszystkich, jaka i my mamy dla was; aby serca wasze utwierdzone
zostaly w nienagannej $wigtosci wobec Boga, Ojca naszego, na przyjécie
Pana naszego Jezusa wraz ze wszystkimi Jego swigtymi” czy