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JEZUS JAKO ZELOTA WEDLUG REZY ASLANA.
PREZENTACJA I KRYTYKA

Tre$é: Witep; Zalozenia metodologiczne muzutmanskiego badacza; Kim byl Jezus?; Krytyka; Zakorniczenie
— wnioski.

Wstep

R. Aslan (ur. 1972)! - to muzulmanski historyk religii, publicysta, te-
lewizyjny komentator i prezenter. Wychowal si¢ w rodzinie po cz¢sci ate-
istycznej, ale w mtodosci jako nastolatek nawrdcil si¢ na chrzescijanstwo.
Jednak nowa wiara nie zakorzenifa si¢ w nim. W czasie studiéw na jezu-
ickiej uczelni uznal, ze chrzescijanstwo jest zbyt zawile i niejednoznacz-
ne, pelne sprzecznosci. W efekcie tego odkrycia doszed! do wniosku, ze
dogmatyczny Chrystus pozostaje tworem Kosciota, a Jego bosko$¢ jest po
prostu falszem?. Po zanegowaniu nowej wiary, Aslan, na nowo zaczal od-
krywac¢ islam i ostatecznie wroécil do niego, czego §wiadectwem pozosta-
je ksigzka ,Nie ma Boga procz Allaha. Powstanie, ewolucja i przyszlos¢
islamu”, wydana w roku 2005. Nie zrezygnowat jednak z zainteresowania
chrzedcijanstwem i pismami Nowego Testamentu. Przyjal jednak zdecy-
dowanie inna perspektywe. Z wyznawcy Chrystusa, przemienil si¢ w kry-

Ks. prof. ucz. dr hab. Przemystaw Artemiuk - teolog fundamentalny, kierownik Katedry Teo-
logii Fundamentalnej i Prakseologii Apologijnej na Wydziale Teologicznym UKSW, wyktadow-
caw Wyzszym Seminarium Duchownym w Lomzy oraz przewodniczacy Stowarzyszenia Teolo-
goéw Fundamentalnych w Polsce. Ostatnio opublikowal monografie Kim jest papiez w Kosciele?
Szkice z teologii prymatu (Ptock 2022) oraz prace Wiara na peryferiach. Eseje o Kosciele (Kra-
kow 2023), a takze zredagowal tomy studiéow Hermeneutyka i apologia. W kregu mysli teolo-
gicznej ks. Henryka Seweryniaka (Plock 2022) i Wokot pytan o poczatki chrystologii (Krakow
2023; wraz ze s. Zatwardnickim). ORCID: 0000-0001-5337-0329

1

Zob. https://przekroj.pl/kultura/zmierzch-bogow-paulina-wilk; dostep 1.09.2023.
R. Aslan, Zelota. Zycie i czasy Jezusa z Nazaretu, przektad P. Golebiowski, Warszawa 2014.
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tyka chrze$cijanstwa. Wizerunek Jezusa, jaki prezentuje muzutmanski ba-
dacz w pracy: , Zelota. Zycie i czasy Jezusa z Nazaretu”, wpisuje sie w trze-
cig faze poszukiwania Jezusa historycznego, ktora zrodzila sie pod koniec
XX wieku’. Przypomnijmy: ,,tworcy (i pierwsi zwolennicy) Third Quest
probowali odkry¢ histori¢ i tozsamos¢ Jezusa, wychodzac od niezwykle
precyzyjnie opisanego kontekstu zydowskiego Jego zycia™. Ich zdaniem
kluczowa okazuje si¢ historia Palestyny, bowiem daje ona dostep do hi-
storycznego Jezusa’. ,Wszystko, co poszerza nasza wiedze o srodowisku
Jezusa (palestynskim judaizmie), posrednio powigksza nasza wiedze¢ o sa-
mym Jezusie historycznym™. M. Skierkowski, charakteryzujac Third Qu-
est, stwierdza: ,,Tworcy trzeciego poszukiwania starali si¢ zrekonstruowa¢
Jezusa historycznego niezaleznie od tego, czy Jego obraz bedzie koherentny
z teologicznym wizerunkiem Syna Bozego i Zbawcy tradycji Kosciota, czy
tez ten obraz bedzie odmienny lub nawet sprzeczny. W tym sensie, mozna
mowi¢ o «neo-liberalnym», czyli «<wolnym» od wplywéw wiary chrzesci-
janskiej, poszukiwaniu Jezusa historycznego; jednoczesnie to «neo-liberal-
ne» poszukiwanie liczy si¢ niezwykle mocno z zydowskoscia Jezusa i Jego
relacjg do judaizmu™.

Trzecie poszukiwanie rozpoczeta praca B. Meyera (zm. 1995), uczonego
z McMaster University w Hamilton (Ontario), ,,The Aims of Jesus” (1979),
noszaca tytul wyraznie nawigzujacy do dzieta H.S. Reimarusa. Jednak dy-
namiczny rozwdj Third Quest przypada na koniec XX i poczatki obecnego
stulecia. Od roku 1979 ,,napisano i opublikowano mnéstwo ksigzek o Je-
zusie, w ktérych zydowski kontekst «decydowal» o historii i tozsamosci Je-
zusa’®. Sama za$ procedura badawcza, jak zauwaza M. Skierkowski, ,,przy-
bierata w nich forme triady: opisa¢ zydowski kontekst zycia Jezusa; na ba-

»O ile w pierwszym poszukiwaniu odrzucano material teologiczny znaleziony w Zrédtach

o Jezusie, aby odstoni¢ historie¢ tej postaci akceptowalng dla ducha o$wiecenia, a w drugim

szperano jeszcze w tym materiale, aby odzyskac¢ jakie$ pospiesznie moze odrzucone elemen-

ty historyczno-chrystologiczne, o tyle teraz oczekuje sie, ze zaprezentowany drobiazgowo

kontekst zydowski zrodzi intuicyjnie hipotezg¢ o Jezusie, ktora w koncu zostanie zweryfiko-

wana na mocy dostepnych Zrédel”; M. Skierkowski, Uczfowieczony Bdg. Chrystologia fun-

damentalna, Plock 2013, s. 195.

Tamze.

Por. C. Burchard, Jesus von Nazareth, w: Die Anfinge des Christentums, red. J. Becker i inni,

Stuttgart 1987, s. 12-13.

¢ Por.N. A. Dahl, Jesus the Christ. The Historical Origins of Christological Doctrine, Minneapo-
lis 1991, s. 96.

7 M. Skierkowski, Ucztowieczony Bdg, s. 195-196.

8 Tamze, s. 196.
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zie tego wlasnie kontekstu postawi¢ hipoteze w odniesieniu do tozsamosci
i misji Jezusa (hipoteza ta winna dotyczy¢ zasadniczo relacji Jezusa do ju-
daizmu); dokona¢ weryfikacji zgloszonej hipotezy w dostepnych zrédlach
o Jezusie™.

Spogladajac na calos¢ badan prowadzonych w ramach trzeciego poszuki-
wania, nalezy podkresli¢, co czyni M. Skierkowski, Ze s3 obecne w nim dwa
wyrazne podokresy: pierwszy, w ktérym ,wizerunki Jezusa maja raczej
charakter aspektowy (stad zasadniczo jednostronny, redukcyjny) i drugi
bardziej syntetyczny (stad s one blizsze i prawdzie historycznej, i prawdzie
teologicznej)”'°. Ujecia aspektowe ukazujg Jezusa jako maga, filozofa-cy-
nika, charyzmatyka, mistyka, proroka (eschatologicznego), apokaliptyka,
medrca/Madro$¢, reformatora spoleczno-religijnego i rabbiego. ,Wszyscy
badacze z tego kregu na ogoét akcentujg oryginalno$¢ postaci Jezusa, cza-
sami wskazujg takze na Jego wyjatkowos¢/unikalnos¢, a niektdrzy nawet
dostrzegaja w Nim wyraznie rysy transcendentne”"'.

R. Aslan, ukazujac Jezusa jako gorliwego Zyda - zelote i rewolucjoniste,
sytuuje si¢ w kregu trzeciego poszukiwania, ukazujac historie Nazarejczy-
ka aspektowo. Podejmujac analiz¢ pracy muzulmanina, zwrdoce uwage na
zalozenia metodologiczne oraz ukaze gléwne watki zycia Jezusa w $wietle
jego badan. W ostatniej czesci artykutu dokonam oceny proponowanego
wizerunku. Okreslajac status questionis, nalezy zwroci¢ uwage na dosy¢ ob-
szerny fragment pracy P. Lisickiego poswigcony R. Aslanowi'? oraz esej
R. Barrona dotyczacy ksigzki muzutmanskiego badacza®.

Tamze; ,Dopiero w ostatnich latach, zauwaza fomzynski profesor, doszto w ramach Third
Quest do bardziej zrownowazonego potraktowania «zrodet o zydowskim kontek$cie Zycia
Jezusa» i «chrzescijanskich zrodet o samym Jezusie» (bedacych owocem Jego oddzialywa-
nia na ten kontekst badz reakcji ludzi na Jego dzialalnos¢). Tym razem procedura badawcza
Third Quest sprowadza si¢ do tezy: im lepiej wykaze si¢ zaréwno osadzenie Jezusa w juda-
izmie, jak i Jego oddzialywanie na pierwotne chrzescijanstwo, tym bardziej wiarygodnie
odtworzy sie wizerunek Zalozyciela tej religii”; tamze, s. 196-197.

10 Tamze, s. 197.

Tamze.

Zob. P. Lisicki, Czy Jezus jest Bogiem? Od judaizmu do chrzescijaristwa, Warszawa 2014
(20222), 5. 191-214.

Zob. R. Barron, Rozprawienie si¢ z demaskatorem, w: tenze, Ziarna Stowa. Odnajdywania
Boga w kulturze, przeklad E. Kopacz, Poznan 2019, s. 175-179.
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Zalozenia metodologiczne muzulmanskiego badacza

Wyplywaja one poniekad z historii Zycia R. Aslana. Stwierdza on: ,,Kie-
dy bylem dzieckiem, wydawalo mi si¢, ze Bog jest wielkim, poteznym star-
cem mieszkajacym w niebie. Przypominal mi On wigksza i silniejszg wersje
mojego ojca, z t3 roznica, ze dysponowal mocami magicznymi. Wyobra-
zalem Go siebie jako przystojnego, szpakowatego mezczyzne, na ktorego
szerokie barki opadaly diugie, siwe wlosy. Zasiadal na tronie spowitym
chmurami, a gdy przemawial, Jego glos huczal w niebiosach, zwtaszcza,
gdy sie gniewal. A gniewal si¢ czesto. Byl tez przy tym cieply i kochajacy,
litoéciwy i dobroduszny. Smiat sie, gdy byt szczedliwy, i ptakat, gdy byto Mu
smutno”'*. Taki obraz Boga towarzyszyt w mlodosci amerykanskiemu pi-
sarzowi. Gdzie wizja ta miala swoje Zrédlo? Na to pytanie R. Aslan odpo-
wiedzie¢ nie umie. Przypuszcza, ze mogta zadomowic¢ sie w glowie dziecko
pod wplywem obrazéw ogladanych w ksigzkach lub na koscielnych wi-
trazach. ,W miare¢ dojrzewania, stwierdza Amerykanin, porzucitem wiek-
szo$¢ swoich dzieciecych zapatrywan™?. Obrazu Boga nie dalo si¢ jednak
usung¢. Na trwale zapisat sie w wyobrazni dziecka. R. Aslan przyznaje, ze
wprawdzie nie byl wychowany w domu religijnym, to duchowo$¢ zawsze
go pociagalta. Wyznaje: ,sama wiedza o Bogu mi nie wystarczata, chciatem
Go doswiadczy¢, poczu¢ Jego obecno$¢ w moim zyciu™*®. Nie bylo to jed-
nak takie proste. ,,Usitujac to osiagna¢, nie moglem pozby¢ si¢ wrazenia,
ze pomiedzy nami rozposciera si¢ ogromna przepas¢. On byl na jednym
jej krancu, ja na drugim, i Zaden z nas nie mégl przeprawic si¢ na kraniec
drugiego™’.

Jako nastolatek R. Aslan porzuca wiare ojcow, czyli islam, okreslany
przez niego jako letni i wybiera chrzescijanistwo. Wtedy ,,dziecinna potrze-
ba myslenia o Bogu jako poteznym czlowieku skrystalizowata sie w kulcie
Jezusa Chrystusa, ktory dostownie byt Bogiem wcielonym™'®. Amerykanin
wyznaje: ,,kiedy miatem pietnascie lat, odnalaziem Jezusa™". Stalo si¢ to
na obozie ewangelizacyjnym w pdtnocnej Kalifornii. ,,Dla dziecka wycho-
wanego w mieszanej rodzinie umiarkowanych muzulmanéw i zdeklaro-

" R. Aslan, Bég. Ludzka historia religii, przeklad T. Sikora, Krakéw 2021, s. 9.
Tamze.

Tamze, s. 10.

Tamze.

Tamze.

Tenze, Zelota. Zycie i czasy Jezusa z Nazaretu, s. 15,
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wanych ateistow to bylo najwspanialsza opowies¢ pod stoicem™. Dlatego
R. Aslan przyjal ja, rozpoznajac Jezusa jako osobistego Pana, a réwnocze-
$nie centralng posta¢ narodowej epopei Ameryki. ,,Przyja¢ go do swego
serca bylo dla mnie jedynym sposobem, zeby poczué si¢ Amerykaninem.
Nie znaczy to, ze za moim nawrdceniem stal oportunizm. Przeciwnie, za-
plonalem catkowitym oddaniem dla nowo odkrytej wiary. Przedstawiono
mi Jezusa, ktory byl nie tylko «Panem i Zbawicielem», ale najlepszym przy-
jacielem, kogos, z kim mogltem wejs¢ w gleboki i osobisty zwigzek. Jako
nastolatek usitujacy zrozumie¢ chaotyczny swiat, ktérego dopiero zaczyna-
tem by¢ swiadomy, nie mogtem nie przyjac takiego zaproszenia”'. Po tym
wakacyjnym do$wiadczeniu R. Aslan staje si¢ gorliwym ewangelizatorem,
ktéry chce rodzinie i znajomym zanies¢ Dobra Nowine. Krucjata jednak
sie zalamuje, poniewaz odkrywa rozdzwigk ,miedzy Jezusem z Ewangelii
a Jezusem historycznym - miedzy Jezusem Chrystusem a Jezusem z Na-
zaretu”?. Studia nad historig religii w college’u zasiewaja w nim niepokdj.
Watpliwosci sg coraz silniejsze. Czas studidw przynosi ostatecznie weryfi-
kacje mlodzienczych fascynacji. R. Aslan przyznaje: ,,dwie dekady wnikli-
wych badan naukowych na temat zrédel chrzescijanstwa uczynily ze mnie
znacznie bardziej zagorzalego zwolennika Jezusa z Nazaretu niz Jezusa
Chrystusa™.

Ksigzka dedykowana Nazarejczykowi chce by¢, zdaniem muzulman-
skiego badacza, opowiescig o Jezusie historycznym, a nie kolejng praca
o kerygmatycznm Chrystusie. Jaka zatem perspektywe przyjmuje R. Aslan?
Przyznaje, ze nie chce obcigza¢ czytelnikow wiekowymi sporami dotycza-
cymi zycia i misji Jezusa z Nazaretu. Dlatego proponuje narracje trafng i ra-
cjonalng, czerpiacg z prac dotyczacych Nowego Testamentu oraz z historii
wczesnego chrzescijanstwa, ktore powstaly na przestrzeni ostatnich dwoch
dekad. Ukazujac dzieje Jezusa, muzulmanin opiera si¢ przede wszystkim na
Ewangelii wedlug $w. Marka i zrodle Q, tekstach najwczesniejszych i naj-
bardziej wiarygodnych, podawanych zawsze we wlasnych ttumaczeniach.
Pomija z kolei ewangelie gnostyckie, poniewaz — jego zdaniem - niewiele
wnosza do badan nad Jezusem historycznym.

Zdaniem R. Aslana, posiadanie jakichkolwiek informacji na temat Je-
zusa, zakrawa na cud. ,Widok wykrzykujacego opowiesci o koncu $wia-

20 Tamze, s. 16.

2l Tamze, s. 16-17.
2 Tamze, s. 17.

23 Tamze, s. 18.
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ta, wedrujacego od wsi do wsi kaznodziei, za ktéorym podazala zgraja
w fachmanach, nie byl w czasach Jezusa rzadkos$cig — przeciwnie, byt tak
powszechny, ze budzil §miech rzymskiej elity”*. Wedlug muzulmanina
wprawdzie ,,panorama Palestyny pierwszego wieku skrzy sie od mesjan-
skiej energii”®, to jednak ,nietatwo jednoznacznie potaczy¢ Jezusa z Na-
zaretu z ktéryms z dominujacych w tym czasie ruchéw religijno-politycz-
nych™. Byl on bowiem peten sprzecznosci, a w jego wypowiedziach petno
jest niescistosci. Jesli chodzi o historyczno$é postaci, to poza Nowym Te-
stamentem, prawie nie posiadamy zrédet. Kluczowe okazuja si¢ tutaj frag-
menty z Jézefa Flawiusza. Czym w takim razie s3 Ewangelie i jaka odry-
waja role? Aslan uwaza, ze chociaz pozostaja gléownym zrdédlem, jesli cho-
dzi o histori¢ Nazarejczyka, to stwarzaja powazne problemy. Jakie? Przede
wszystkim nie zostaly napisane, poza Ewangelig wedlug sw. Lukasza, przez
osoby wymienione w ich nazwie. Przy ich tworzeniu korzystano z zasa-
dy pseudoepigrafii (w takim przypadku autorstwo jest przypisywane in-
nej osobie). Po drugie, ,Ewangelie nie sg ani nie mialy by¢ historycznym
zapisem zycia Jezusa™?. Zdaniem R. Aslana ,nie s to relacje naocznych
swiadkéw opisujacych stowa i czyny Jezusa z perspektywy ludzi, ktérzy
go znali. To $wiadectwa wiary spisane przez spotecznos¢ wiernych wiele
lat po wydarzeniach, ktérych dotycza. Krétko méwigc, Ewangelie opisuja
Jezusa Chrystusa, nie Jezusa cztowieka™. Muzulmanski badacz uwaza, ze
réwnorzednymi zZrédtami poznania Nazarejczyka sa teksty apokryficzne,
szczegolnie ewangelie. Chociaz nie nalezg do kanonu, to s3 wazne, ponie-
waz ,,pokazujg zdecydowanie rézne opinie na temat tozsamosci i roli Jezu-
sa nawet wsrod tych, ktérzy podawali sie za jego towarzyszy, dzielili z nim
strawe, stuchali jego méw i sie z i nim modlili”*.

Kim byl Jezus?

Jesli chodzi o zycie Mistrza z Nazaretu, to dwie kwestie historyczne - zda-
niem R. Aslana - s3 pewne: to, ze Jezus byt Zydem, ,.ktéry stal na czele po-
pularnego zydowskiego ruchu w Palestynie na poczatku pierwszego wieku

24 Tamze, s. 21.
Tamze, s. 22.
% Tamze, s. 23.
27 Tamze, s. 25.
Tamze.

Tamze, s. 27.
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naszej ery”* oraz ze Rzymianie wlasnie za to go ukrzyzowali. Nalezy jednak
zauwazy¢, podkresla amerykanski badacz, ze ,,same w sobie fakty te nie skta-
daja si¢ na dokladny portret Zycia czlowieka sprzed dwoch tysiecy lat. Ale
jezeli polgczymy je z tym, co wiemy na temat burzliwej epoki, w ktérej zyt
Jezus - a dzigki Rzymowi wiemy bardzo duzo - te dwa fakty pozwalaja nam
nakresli¢ obraz Jezusa z Nazaretu, ktéry bedzie si¢ odznaczat wigkszg precy-
zj3, niz gdyby$my opierali sie wylacznie na Ewangeliach. Rzeczywiscie Jezus,
ktéry wylania si¢ z tego ¢wiczenia historycznego - gorliwy rewolucjonista
porwany, jak wszyscy Zydzi tej epoki, przez religijne i polityczne zamiesz-
ki w Palestynie pierwszego wieku — nie przywodzi na mysl wizji fagodne-
go pasterza, ktdra krzewili pierwsi chrzescijanie™'. Co pozwala R. Aslanowi
tak definiowac Jezusa? Na czym opiera swojg argumentacje? Gtéwna racja,
jego zdaniem, pozostaje sposdb $mierci Jezusa. Ukrzyzowanie wskazuje na
to, kim byl i co robil rzeczywiscie Jezus. Ten rodzaj $mierci byl wymierza-
ny ,wylacznie za wichrzycielstwo™. Muzulmanin rozumuje w nastepujacy
sposdb: ,,Przestepstwem, ktore popelnil Jezus, zdaniem Rzymu, byt zamiar
objecia tronu krdlestwa (czyli zdrada), ta sama zbrodnia, za ktéra skazano
na $mier¢ wlasciwie wszystkich éwczesnych piewcéw mesjanizmu. Jezus nie
umart zresztg sam; po obu jego stronach wisieli mezczyzni, ktérych po grec-
ku nazywa sie lestai, co czesto ttumaczy si¢ jako ztodziei, ale w rzeczywistosci
oznacza rozbojnikéw; Rzymianie tak okreslali powstancéw i wywrotowco-
w”. Wedlug R. Aslana ten obraz jest tak mocny i wyrazny, Ze nie powinien
budzi¢ zadnych watpliwosci. Dlatego portret Jezusa jako czlowieka pokojo-
wego, dalekiego od przemocy i politycznych zawirowan swojej epoki, nalezy
w tym kontekscie zanegowac. ,,Twierdzenie, jakoby przywddca popularnego
ruchu mesjanskiego domagajacego si¢ zaprowadzenia «krdlestwa Bozego»
- zwrot ten zaréwno przez Zydéw, jak i przez pogan odczytany by zostal,
jako zapowiedz buntu przeciwko wladzy Rzymu — mdgt sta¢ na uboczu re-
wolucyjnego ferworu, ktéry ogarnglt wlasciwie wszystkich Zydéw w Judei,
jest po prostu absurdalne™*. R. Aslan uwaza, ze autorzy czterech Ewangelii
doprowadzili do ostabienia ,wywrotowego charakteru Dobrej Nowiny i ru-
chu Jezusa™. Dlaczego? Po pierwsze dlatego, ze mieli w pamiegci zydow-

3 Tamze.

Tamze.

32 Tamze, s. 27-28.
3 Tamze, s. 28.
Tamze.

Tamze.
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skie powstanie przeciwko Rzymowi z roku 66 i zniszczenie Jerozolimy wraz
z Swigtynig w roku 70. Po drugie, chrzescijanie ,,odczuwali potrzebe zdystan-
sowania si¢ od rewolucyjnego zapalu, ktoéry doprowadzit do spladrowania
Jerozolimy, nie tylko dlatego, ze w ten sposéb éwczesny Koscidt maogl zaze-
gna¢ gniew méciwego Rzymu, ale réwniez dlatego, ze judaizm znalazl si¢ na
cenzurowanym, a Rzymianie stali si¢ gtéwnym celem dzialalno$ci ewange-
licznej Kos$ciota. Tak wygladat poczatek dlugiego procesu majacego na celu
zmieni¢ Jezusa - zydowskiego rewolucjoniste i nacjonaliste — w pokojowe-
go przywodce odrzucajacego wszelkie ziemskie problemy”*. Muzutmanski
badacz uwaza, ze taki wizerunek Nazarejczyka mdgl zosta¢ zaakceptowany
przez Rzymian. Swiadczy o tym akt, ktory dokonal sie trzysta lat poznie;j.
Cesarz rzymski Flawiusz Teodozjusz ,,uczynil z ruchu wedrownego zydow-
skiego kaznodziei panistwows religie, co stanowito moment narodzin tego, co
dzi$ nazwaliby$my ortodoksyjnym chrzescijanistwem”’.

Wedtug R. Aslana Jezus jest postacig historyczna, ktérg pragnie ukaza¢
w swojej pracy. Chce dotrze¢ do jego wizerunku jeszcze przedchrzescijan-
skiego. Zdaniem muzulmanina wystarczy poddac tezy Ewangelii $cistym
rygorom analizy historycznej, by odzyska¢ prawdziwy wizerunek: ,,§wiado-
mego politycznie zydowskiego rewolucjonisty, ktory dwa tysigce lat temu
przemierzal ziemie Galilei, przygarniajac uczniéw do swojego mesjani-
stycznego ruchu. Chcial ustanowi¢ krolestwo Boze, ale misja si¢ nie po-
wiodla, kiedy po butnym wkroczeniu do Jerozolimy i zuchwalym ataku
na $wiatynie zostal pojmany i stracony przez Rzymian za wichrzycielstwo.
[...] po porazce planu Jezusa, jego uczniowie nie tylko zaczeli inaczej poj-
mowac charakter jego misji i tozsamo$¢, ale postrzegali tez w inny sposob
istote i koncepcje zydowskiego Mesjasza™*®.

Jak tego dokonuje amerykanski badacz? Przede wszystkim historie Je-
zusa podporzadkowuje idei gorliwosci. Ma ona kluczowe znaczenie w spoj-
rzeniu muzulmanina. Jest on przekonany, ze Nazarejczyk nie byl nikim
innym niz gorliwym wyznawcg judaizmu, czyli zelota. Przedstawia jego
dzieje na tle 6wczesnego judaizmu, skrzetnie odnotowujac wszelkie re-
wolty i bunty w obronie prawa. Zdaniem R. Aslana historia Izraela cza-
séw przelomu er, to nic innego, jak walka w obronie prawa Boga. Czym
byta jego zdaniem gorliwo$¢? Fundacyjng ideg dla Zydéw. ,,Zakladata $ci-
sle przestrzeganie Tory i Prawa, odnowe postuszenstwa obcym panom

3% Tamze, s. 29-30.
37 Tamze, s. 30.
3% Tamze.
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- a w istocie jakiemukolwiek czlowiekowi - i bezwarunkowe poswiecenie
sie woli Bozej. Gorliwos$¢ wobec Pana oznaczata podgzanie §ladami proro-
kow i $wietych starcow, mezczyzn i kobiet, ktérzy nie mieli zadnego pana
oprécz Boga, nie ktaniali sie zadnemu krélowi, oprocz Kréla Swiata i bezli-
to$nie rozprawiali si¢ z batwochwalstwem i tymi, ktorzy tamali boskie pra-
wa’*. Amerykanski badacz, ukazujac palestynski swiat I wieku, przekonu-
je, ze liczni Zydzi pragneli prowadzi¢ taki wlasnie zycie, pelne gorliwos$ci
i wiernosci. Do tego stopnie, ze ,,aby nie sprzeniewierzy¢ si¢ tym ideatom,
byli sklonni dopusci¢ si¢ w razie koniecznosci brutalnych czynéw, nie tylko
na Rzymianach i nieobrzezanych masach, ale réwniez na innych Zydach,
tych, ktérzy o$mielili si¢ podporzadkowaé¢ Rzymowi”*. Gorliwych ponad
miare wyznawcow judaizmu, ktérzy dopuszczali mozliwos¢ stosowania
przemocy, nazywano zelotami. R. Aslan zastrzega jednak, ze ,tych zelo-
tow nie nalezy myli¢ z politycznym ugrupowaniem zelotéw, ktére powsta-
to szes¢dziesiat lat pdzniej, po powstaniu zydowskim w 66 roku™*'. Doda-
je réwniez: ,,za czasow Jezusa gorliwos¢ nie byla jednoznacznie kojarzona
z przynaleznoécia do sekty badz ugrupowania politycznego. Byla to idea,
wizja poboznosci nierozerwalnie powigzana z nastrojami apokaliptyczny-
mi, ktére ogarnety Zydow po rzymskiej okupacji”2.

W jakim sensie zatem Jezus madgt by¢ zelota? Nie nalezal przeciez do
ich stronnictwa, powstalo ono bowiem trzydziesci lat po Jego $mierci, nie
byl réwniez rewolucjonista, dagzacym do wywolania zbrojnego powsta-
nia, ,,cho¢ jego poglady na przemoc byly duzo bardziej ztozone, niz si¢
czgsto uwaza . R. Aslan podaje nastepujace uzasadnienie: ,jezeli przyj-
rze¢ sie uwaznie stowom i czynom Jezusa w Swiatyni Jerozolimskiej
- wydarzeniom, ktére doprowadzily do jego aresztowania i egzekucji
- trudno zaprzeczy¢ jednemu: Jezusa ukrzyzowali Rzymianie, bo jego me-
sjanskie dazenia zagrazaly interesom Rzymu okupujacego Palestyne, a jego
gorliwos¢ byta niebezpieczna dla wladz $wigtyni. Ten fakt powinien rzuci¢
$wiatto na wszystko, co czytamy w Ewangeliach o Mesjaszu znanym jako
Jezus z Nazaretu — od rozpoczecia publicznej dziatalno$ci na brzegach Jor-
danu do szczegdtdéw jego Smierci na krzyzu na Golgocie™.

¥ Tamze, s. 84.

Tamze.

Tamze.

42 Tamze, s. 84-85.
3 Tamze, s. 130.

4 Tamze.
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Wedlug R. Aslana nie tylko $§mier¢ Jezusa §wiadczy o Jego zelotyzmie,
ale takze idea krolestwa, gorliwie gtoszona przez Niego. Obietnica nadej-
$cia nowej rzeczywistoéci — to gtéwny motyw misji Mistrza z Nazaretu.
Krélestwo nie ma jednak wymiary kosmicznego, czy tylko eschatologicz-
nego. Ma powsta¢ tutaj, na ziemi, a zatem dotyczy najpierw tej rzeczywi-
sto$ci. Muzulmanin zauwaza, ze ,,Jezusowa wizja nadrzednej wladzy Boga
nie réznila si¢ znaczaco do wizji prorokéw, bandytow, zelotéw i mesjaszow,
ktérzy przybyli przed nim i po nim, czego dowodem jest odpowiedz Jezu-
sa o trybut dla cesarza. W istocie jego wizja panowania Bozego nie rézni-
ta si¢ od wizji jego mistrza, Jana Chrzciciela, od ktérego prawdopodobnie
zapozyczyl okreslenie «krolestwo Boze». Jezusowa interpretacja krolestwa
Bozego roznifa si¢ jednak tym, ze Jezus zgadzal si¢ z zelotami: panowanie
Boga wymagalo nie tylko wewnetrznej przemiany czlowieka, ktéra miala
go powies¢ ku sprawiedliwosci i praworzadno$ci, ale tez obalenia obecnego
systemu politycznego, religijnego i ekonomicznego™. R. Aslan uwaza, ze
idea krolestwa Bozego w swojej najglebszej warstwie stanowi wezwanie do
rewolucji, ktéra nie moze oby¢ sie bez walki i rozlewu krwi. Bo jak ustano-
wic krélestwo na terenie okupowanym, jesli nie przy uzyciu sity? W prze-
ciwnym razie idea ta, to tylko ulotna fantazja. Wedlug amerykanskiego
badacza ,,obraz Jezusa jako zdeklarowanego pacyfisty, ktory kochal swo-
ich wrogdéw i nadstawial drugi policzek, powstal na podstawie wizerunku
apolitycznego kaznodziei niezainteresowanego burzliwg polityka $wiata,
w ktorym zyl, i nieposiadajacego na jej temat wiedzy”*. ten wizerunek,
jak podkresla R. Aslan, jest falszywy. ,Podejscie Jezusa historycznego do
przemocy jest duzo bardziej ztozone. Nie ma dowodoéw, ze Jezus popieral
brutalne czyny. Ale z pewnoscig nie byl pacyfistg””’. Ponadto, Jezus ukry-
wal ostateczng prawde o krélestwie, poniewaz ,,rozumial, Ze nowy porza-
dek $wiata, ktory przepowiadal, jest tak radykalny, tak niebezpieczny, tak
rewolucyjny, Ze jedyna reakcja Rzymu moze by¢ tylko aresztowanie i stra-
cenie wszystkich za wichrzycielstwo™. A On chcial ocali¢ swoich uczniow,
dlatego systematycznie ich ostrzegat.

Smier¢ Jezusa, co wyraznie podkre$la R. Aslan, nie ma wymiaru odku-
pieniczego. ,,Jego przestepstwo, z punkty widzenia Rzymu, byto oczywiste.
Bylo wyryte na tabliczce i umieszczone nad jego gtowa na widoku wszyst-

4 Tamze, s. 176-177.
4 Tamze, s. 178.
7 Tamze, s. 179.
4 Tamze, s. 183.
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kich: Jezus z Nazaretu, krél zydowski. Zostal skazany za ambicje politycz-
ne. Ewangelie zaswiadczajg ze Jezusa ukrzyzowano obok innych lestai lub
bandytéw: rewolucjonistow takich jak on”*. Co dzialo si¢ potem, trudno
powiedzie¢. Historyk bowiem nie ma do tego dostepu. Zmartwychwstanie
wykracza poza badania historyczne. ,Oczywiscie pomysl, ze cztowiek sko-
nal straszliwg $miercia, a trzy dni pézniej ozyl, zaprzecza logice, rozsad-
kowi i racjonalnemu mysleniu”. Zmartwychwstanie mozna potraktowa¢
jako ,wytwdr omamionego umystu™' lub stwierdzi¢, ze nie jest wydarze-
niem historycznym, ale moze mie¢ historyczne nastepstwa. Samo w sobie
za$ ,nie jest dziedzing historii, tylko wiary”*.

To, co dzieje si¢ dalej, czyli narodziny chrzescijanstwa, swiadczy o po-
rzuceniu idei historycznego Jezusa. Pawel koncentruje sie¢ na chrystologii
wbrew historii. Jego wizerunek Jezusa staje si¢ zardwno bliski wyznawcom
Nazarejczyka, jak i fundamentalny dla ksztaltowania si¢ doktryny kosciel-
nej. Jednak dla zydowskich zwolennikéw Jezusa jest co najmniej dziwny™.
Wiasng opowies¢ o Jezusie R. Aslan zamyka nastepujacym stwierdzeniem:
»Po zniszczeniu Jerozolimy, zwiazek miedzy rozrzuconymi po diasporze
wspdlnotami a tkwigcym korzeniami w miescie Boga Kos$ciotem-matka
ulegl trwalemu rozerwaniu, a z nim zniknelo ostatnie namacalne ogniwo
taczace chrzedcijaniska spoleczno$é z Jezusem Zydem. Jezusem zelota. Je-
zusem z Nazaretu™*.

Judaizm Drugiej Swigtyni byt zatem, zdaniem amerykanskiego badacza,
niejako gwarantem historii Jezusa - zeloty. Wraz z jej upadkiem, skonczyt
sie nie tylko ten rodzaj judaizmu, ale takze zamkneta si¢ historia gorliwego
Nazarejczyka, ktory pragnal odnowi¢ w sposéb rewolucyjny wiare Izraela.
Dalsze dzieje chrzescijanstwa, a takze jego pism, to nie historia, ale wiara
w Chrystusa Zbawiciela i Mesjasza, ktdra nie ma nic wspolnego z przed-
chrzescijanska historig Mistrza z Nazaretu. ,,Jezus historyczny zostal cal-
kowicie podporzadkowany Chrystusowi z wizji Pawta. Pamie¢ o zelocie
i rewolucjoniscie, ktéry chodzit po Galilei w otoczeniu uczniéw i chciat za-
prowadzic¢ na ziemi krélestwo Boze, o charyzmatycznym kaznodziei, ktéry
rzucit wyzwanie wladzom $wiatyni w Jerozolimie, o radykalnym zydow-

4 Tamze, s. 219-220.
50 Tamze, s. 240-241.
51 Tamze, s. 241.
52 Tamze, s. 242.
53 Zob. tamze, s. 259.
5 Tamze, s. 287.
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skim nacjonaliscie, ktory stawit opdr okupacji rzymskiej i przegral, zupet-
nie zagineta w mrokach historii™>.

Krytyka

Wizja Jezusa zaproponowana przez amerykanskiego badacza spotkata
sie z krytyka. Dat jej wyraz w swojej pracy P. Lisicki oraz w jednym z tek-
stow bp R. Barron. W tej czedci artykulu przedstawiam ich analize.

Posta¢ R. Aslana P. Lisicki (ur. 1966), publicysta i autor szeregu prac po-
$wieconych Nazarejczykowi, sytuuje w gronie krytykéw boskosci Jezusa™.
Wedlug polskiego apologety, amerykanski badacz na osob¢ Chrystusa pa-
trzy oczami muzutmanina i chociaz odwotuje si¢ do wielu wspdtczesnych
badaczy, to wydaje sie, ze ta perspektywa przewaza. Zatem poszukiwania
R. Aslana odbywaja si¢ w cieniu Koranu. Nalezy jednak doda¢, podkresla P.
Lisicki, ze ogromny wplyw majg réwniez liberalni teologowie. ,,Niebagatel-
na role w jego rozwazaniach o znaczeniu Jezusa odegrat cho¢by - o czym
sam Aslan wspomina - John P. Meier. Aslan uwaza siebie za ucznia Meiera,
a swoja ksigzke za realizacje marzenia amerykanskiego ksiedza o wspol-
nych badaniach Jezusa przez chrze$cijan, Zydéw i agnostykéw. Do tej gru-
py dotaczyl muzutmanin™’. Nauki jezuity wywotaly watpliwosci, R. Aslan
moéwi bowiem o sprzeczno$ciach, na jakie trafit czytajagc Nowy Testament,
w efekcie czego pierwotna fascynacja chrzescijanstwem przeksztalcila si¢
w sceptycyzm. Muzulmanski badacz dat temu wyraz w analizie osoby
Jezusa.

»Piszac ksigzke o Jezusie, stwierdza P. Lisicki, Aslan wykorzystal prace
wielu liberalnych krytykéw chrzescijanstwa. Jego gtéwna teza to jedynie
powtdrzenie twierdzen, ktére najwiekszg furore zrobily w latach szes$édzie-
sigtych XX wieku. To, Ze Jezus inaczej, niz powszechnie si¢ uwaza, nie byl
przeciwnikiem przemocy, ale jej zwolennikiem, ze dazyt do obalenia sila
wladzy Rzymu, ze byl nieudanym rewolucjonistg, jednym stowem - zelo-
ta, bylo przestaniem gtosnej w swoim czasie ksigzki S.G.E. Brandona ,,Je-
sus and the Zealots”. Brandon nawigzywal zresztg do pism tworcy krytycz-
nych badan nad Ewangeliami, do osiemnastowiecznego autora Reimaru-
sa’**. Jednak publikacja Brandona nie wzbudzita zainteresowania. Krytycy

% Tamze, s. 291.

Zob. P. Lisicki, Czy Jezus jest Bogiem?, s. 193.
57 Tamze, s. 194.

% Tamze, s. 194-195.
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stwierdzili nawet, ze przypisywanie Jezusowi zelotyzmu to martwa teza.
Skad wigc taki renesans tej idei w przypadku R. Aslana? ,Trzeba pamigtac,
zaznacza polski publicysta, ze popularno$¢ réznych opinii nie zalezy od ich
warto$ci, od zawartej w niej prawdy, ale, niestety, od emocji i oczekiwan
odbiorcow. Im bardziej zdechrystianizowany staje si¢ swiat, im wigksza
niechec¢ budzi w nim religia, tym latwiej przyjmujg si¢ teorie oparte na po-
dejrzeniu. Starozytne teksty, coraz czedciej interpretuje si¢ nie na podstawie
tego, co zawierajg, ale odwolujac si¢ do tego, czego w nich nie ma. To, czego
nie ma - wezwania do walki z Rzymianami, nauki o jednym Bogu, ktéry
nie zniesie obok siebie cesarza, nawolywanie do powstania — okazuje si¢
celowym przemilczeniem, zastong i ukrytym sensem. Skoro Jezus nie mogt
by¢ Bogiem, a pisma chrzescijaiskie wlasnie tego nauczaja, ze swej natu-
ry muszg by¢ one skazone. Musza ukrywac jaka$ inna, straszng prawde™.
Jaka zatem jest prawda o Jezusie wedtug R. Aslana? Muzulmanski ba-
dacz uwaza, ze byl On jednym z zelotdw, czyli przegranych przywodcow
antyrzymskiego powstania. I chociaz teksty Ewangelii na ten temat milcza,
to zgodnie z wcze$niejszym zalozeniem nie jest to problem nie do roz-
wigzania. Najpierw nalezy bowiem uzasadni¢, ze ewangelisci nie zajmo-
wali si¢ historia, lecz glosili prawdy religijne. Nastepnie za$ nalezy odczy-
tac przekazy ewangeliczne, catkowicie pomijajac ich tres¢ i intencje autora,
i umie$¢ je w odpowiednim kontekscie. ,,Efekt, zauwaza P. Lisicki, jest ta-
twy do przewidzenia. Kazdy egzegeta otrzymuje dokfadnie taki obraz Jezu-
sa, jakiego potrzebuje, wiedza o dwczesnej Palestynie jest bowiem na tyle
niepelna i fragmentaryczna, Ze mozna tworzy¢ tyle wizerunkéw, ile dusza
zapragnie”®. A zatem kontekst, dodaje dziennikarz, ,,ustanawia sens. Kon-
tekst jednak wybieraja komentatorzy. I w zaleznosci od niego, formuluja
postacie Jezuséw na swoja modle. Tak powstaja Jego rézne oblicza: we-
drownego chasyda, apokaliptycznego proroka, filozofa ze szkoty cynikéw,
faryzeusza ze szkoty Hillela, wreszcie bojownika antyrzymskiego”™®'.
Uzasadniajgc swojg teze, R. Aslan najpierw wskazuje na spoteczne po-
chodzenia Jezusa, ktére w jego rozumieniu generowalo postawe rewolu-
cyjng, ale to mogloby wydawac si¢ zbyt malo przekonujace, dlatego ame-
rykanski muzulmanin dodaje jeszcze analize sytuacji Izraela pod rzymska
okupacja. ,Tylko w ten sposéb, podkresla P. Lisicki, moze dojs¢ do wyzna-
czonego celu — mianowicie do konkluzji, ze w takim kontekscie historycz-

% Tamze, s. 195.
0 Tamze, s. 200.
°1 Tamze.
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nym Jezus musial by¢ zwolennikiem zelotyzmu™. Czy jednak to si¢ udaje?
Zdecydowanie nie. Z prostego powodu. Oto o wiele wigkszy opdr budzit
Herod ze swoja bezwzgledna polityka fiskalng, chcial bowiem za wszelka
cene stawia¢ monumentalne budowle, anizeli Rzymianie, na ktérych mo-
mentami patrzono z tesknota. Trudno zatem zgodzic si¢ z obrazem Izraela
czasOw Jezusa, zaproponowanym przez R. Aslana. Nie byt to z pewnoscia
czas przes§ladowan i ucisku.

Myslac o narodzinach chrzescijanistwa, muzulmanski badacz wskazu-
je na dzialanie zhellenizowanych Zydéw. To oni dokonali zdrady histo-
rycznego Jezusa z Nazaretu, ktory byl gorliwym wiesniakiem galilejskim
i zydowskim nacjonalista. Bylo to dzielo Szczepana i innych, ktorzy nie
znali juz Jezusa. ,,To oni, a nie niewyksztalceni, nieumiejacy pisac i czytaé
wiesniacy z Galilei, zdefiniowali na nowo posfanie Nazarejczyka. Dlacze-
go? Uderzyla ich niezwykla tre$¢ postania powtarzanego z uporem przez
Piotra, ze zydowski Mesjasz, Ten, na ktérego czekano, zginal na krzyzu
i zmartwychwstal. Szczepan uwierzyl, bo stuchajac Piotra, uznal, ze fak-
tycznie takiego Mesjasza przepowiadalo Pismo, a $cislej: sam krél Dawid.
Gdyby Szczepan byl uczonym w Pismie lub chociaz gdyby mieszkat w Je-
rozolimie, nigdy by nowej wiary nie przyjal. Jednak ignorancja, brak do-
$wiadczenia, nastroj oczekiwania sprawily, ze stal si¢ idealnym wyznawca
tego nowego, oryginalnego i calkiem nieortodoksyjnego Mesjasza, ktérego
glosila grupa niewyksztatconych ekstatykéw. To oni zmienili Zydowskiego
rewolucjoniste i zelote w «zromanizowanego potboga», w byt niebianski’®.
Stowa przestuchiwanego Szczepana przed Sanhedrynem w interpretacji R.
Aslana uchodza za moment kulminacyjny formowania si¢ nowej religii,
zrywajacej zdecydowanie z judaizmem. Nowa tozsamosc¢ za$ nadat Jezu-
sowi Pawel, ktéry uczynil z Niego boskiego, preegzystujacego, naturalnego
Syna Boga.

Jaki zatem ostatecznie obraz Jezusa zostawia nam R. Aslan? Dziwacz-
ny, jak podsumowuje P. Lisicki. ,,Stworzyl obraz Galilejczyka, ktéry od-
powiada wspolczesnym bohaterom Islamu, meczennikom walczacym ze
zfem plynacym z liberalnego $wiata Zachodu. Warto$¢ tej ksigzki nie pole-
ga jednak na glebi interpretacji czy nadzwyczajnej wiedzy autora. Aslano-
wi udalo sie co innego. Kolejny raz pokazal, ze hasto Jezus Zyd palestyn-
ski jest sztucznym, ideologicznym konstruktem. Jaka trescia sie je wypet-

%2 Tamze, s. 202.
6 Tamze, s. 212.
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ni, zalezy od finezji, pomystowosci i umiejetnosci komentatora. Wazne,
ze w koricu wiadomo, co nie moze sie¢ w nim zawiera. Jezus Zyd ma by¢
zaprzeczeniem Jezusa zalozyciela chrzescijanstwa. Nie sposéb pozby¢ sie
mysli, Ze to poszukiwanie jest tylko pozornie przedsiewzigciem historycz-
nym. Ze tylko pozornie chodzi tu o dotarcie do prawdziwych stéw i czy-
néw Galilejczyka™®.

Amerykanski hierarcha, bp Robert Barron (ur. 1959), na popularno$¢
ksigzki muzulmanskiego badacza zareagowal rozczarowaniem i zdziwie-
niem. Dlaczego? ,Redukcjonistycznego i odbrazawiajacego podejscia za-
stosowanego przez Aslana probowalo juz dziesigtki komentatoréw przez
co najmniej trzysta lat, a samych demaskatoréw nieustannie demaskowa-
li powazni badacze historycznego Jezusa™®. Metoda redukcjonistyczna za
kazdym razem wyglada tak samo: ,badacz skupia si¢ na jednym aspek-
cie zycia Jezusa, znajduje wszystkie fragmenty Ewangelii akcentujgce dany
aspekt i uznaje je za historycznie wiarygodne, a nastepnie pobieznie opi-
suje pozostate cze$ci Ewangelii, traktujac je jako niehistoryczne rozmysla-
nia ewangelistow oraz ich wspolnot™®. Co otrzymujemy w efekcie? Cala
game wizerunkow Jezusa. Jest on przedstawiany jako eschatologiczny pro-
rok, wedrowny kaznodzieja, cudotworca, mag, rewolucjonista, etyk i cy-
nik-filozof. ,Wprawdzie dowody na kazda z tych tozsamosci mozna zna-
lez¢ w Ewangelii, ale problem polega na tym, ze Zaden z tych portretéw nie
przedstawia «Jezusa w pelni», niezwyklej, urzekajacej, trudnej do zdefinio-
wania i niezwykle zlozonej postaci, ktora wytania si¢ z doglebnej lektury
Nowego Testamentu™®.

Niestety, taka redukcjonistyczng procedure w badaniu Zycia Jezusa,
przyjmuje R. Aslana. Wedlug muzulmanina, Nazarejczyk jest zelota, ,to
znaczy zydowskim powstancem zdecydowanym na to, aby rzuci¢ wyzwa-
nie wladzom $wiatyni w Jerozolimie, a przede wszystkim rzymskiej wta-
dzy wojskowej panujacej nad Izraelem™®. Stawiang teze R. Aslan uzasadnia
w nastepujacy sposob: po pierwsze, ,na ziemiach Palestyny w czasach Jezu-
sa mnostwo bylo motywowanych religijnie rewolucjonistow”®, po drugie,

%  Tamze,s. 213.

& R. Barron, Rozprawienie si¢ z demaskatorem, s. 175.
Tamze.

%7 Tamze, s. 176.

% Tamze.

Tamze.
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»Jezus twierdzil, iz daje poczatek nowemu krolestwa Boga™, po trzecie,
»zakonczyt swoje zycie §miercig zwykle wymierzang podzegaczom stano-
wigcym zagrozenie dla wladzy rzymskiej””'. Zdaniem R. Aslana, Jezus jest
dziedzicem heroicznych obroncéw zydowskich i idealnie pasuje do historii
Izraela. Przed nimi pojawia sie caly szereg powstancéw i rewolucjonistow
od Menahema po Szymona bar Kochbe. Wszyscy oni twierdzili, ze reali-
zuja mesjanska misje¢ i gineli z rak Rzymian. ,,Zgodnie z tg interpretacja,
Jezus umart na rzymskim krzyzu, ale nie powstal z martwych; natomiast
Jego ciato prawdopodobnie zostalo pozostawione na krzyzu na pozarcie
przez psy badz ptaki powietrzne™”>.

Taka wizja zycia Jezusa, co zauwaza R. Barron, catkowicie ktoci si¢
z tekstami Ewangelii. Jest zbudowana na wybranych fragmentach i nie
bierze pod uwage caloéci. Catkowicie pomija wszystkie akcenty dotycza-
ce nie stosowania przemocy, ktore pojawiaja si¢ w ustach Jezusa. Nie bie-
rze pod uwage fragmentéw w ktdrych Mistrz z Nazaretu uczy modlitwy,
zaprasza do przebaczenia, kladzie akcent na zycie duchowe czlowieka,
a nie nawotuje do walki z Rzymem. Nawet przy najszczerszych checiach
trudno w tekstach Nowego Testamentu odnalez¢ takiego Jezusa, jakie-
go prezentuje R. Aslan. Wediug R. Barrona najwigksza trudnos¢ z wizja
muzulmanina polega na tym, ze ,daleka jest od mozliwos$ci wyjasnienia
czegokolwiek z tego prostego powodu, ze nikt poza wyspecjalizowanymi
historykami nie pamigta Judasza Galilejczyka, Menahema czy Szymona
bar Kochby - natomiast wszyscy pamiegtaja Jezusa z Nazaretu. Najwyraz-
niejszg mozliwg oznaka tego, ze kto$ nie byl Mesjaszem Izraela, bylaby
jego $mier¢ z rak wrogéw Izraela, poniewaz Mesjasz mial by¢ oswobo-
dzicielem i zdobywca. I to jest wlasnie powdd, dla ktérego ci rewolucjo-
nidci, ktorzy poniesli porazke, tak szybko zostali zapomniani. Jednakze
chrze$cijanstwo wylonilo si¢ jako nic innego jak tylko ruch mesjanski.
Pawel nieustannie powtarzat Iesous Christos, co bylo po prostu greckim
tlumaczeniem Ileshouah Maschiach (Jezus Mesjasz). Jak oni i inni wcze$ni
ewangeli$ci mogli glosi¢ mesjanska tozsamos¢ ukrzyzowanego przestep-
cy, jesli nie wiedzieliby, ze pomimo swojej haniebnej §mierci rzeczywiscie
pokonal wrogéw Izraela? I jak mogliby dojs¢ do takiego wniosku, gdyby
ten ukrzyzowany kryminalista nie powstal z martwych?””. Dlatego ame-

Tamze.
Tamze.
Tamze.
73 Tamze, s. 177.
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rykanski hierarcha, puentujac, stwierdza: ,wszystko wskazuje na to, ze
z punktu widzenia historycznego najbardziej wyjasnienie dotyczace po-
wstania i trwania ruchu chrze$cijanskiego jest doktadnie tym, co Aslan
i jemu podobni interpretatorzy przedstawiaja jako pdzniejszy wymyst

wspolnoty”™7*.

Zakonczenie - wnioski

R. Aslan w swojej pracy ukazat Jezusa jako gorliwego Zyda - zelote i re-
wolucjoniste. Muzulmanskiego badacza mozemy zaliczy¢ do nurtu trzecie-
g0 poszukiwania Jezusa historycznego. Ukazuje histori¢ Nazarejczyka wy-
bidrczo i aspektowo, upraszczajac jego historie. Podejmujac analiz¢ pracy
R. Aslana, zwrécilem uwage na zatozenia metodologiczne oraz ukazatem
gléwne watki zycia Jezusa w $wietle jego badan. W ostatniej czesci artyku-
tu, przywolujac prace P. Lisickiego oraz esej R. Barrona dotyczacy ksigzki
muzulmanskiego badacza, przywolalem oceny proponowanego wizerun-
ku, Zamykajac analizy, pragne sformulowac nastepujace wnioski:

Po pierwsze, wizerunek Jezusa prezentowany przez R. Aslana jest skon-
struowany pod z gory postawiong tez¢. Muzulmanski badacz wpisuje Na-
zarejczyka we wlasna wizje, ktéra wczesniej tworzy, odwotujac si¢ do kon-
tekstu historycznego. Jego spojrzenie na Palestyne I wieku, w ktorej przy-
szlo zy¢ Jezusowi, jest uproszczone i tendencyjne. Muzulmanski badacz
dokonuje apoteozy wszelkiej masci buntownikow, catkowicie pomijajac
specyfike judaizmu Drugiej Swigtyni. Czytelnik jego pracy moze odnie$¢
wrazenie, ze historia Jezusa i szerzej Palestyny, to dzieje pisane przez rewo-
lucjonistow. To, co w historii Izraela bylo epizodem, na przykiad malo zna-
czace bunty, ktérych nikt poza badaczami nie pamieta, staje si¢ dla R. Asla-
na motywem przewodnim, dominujacym, ktory ksztattowat Zycie wszyst-
kich Zydéw, rowniez Jezusa.

Po drugie, R. Aslan postuguje si¢ falszywa hermeneutyka. Muzutmanski
badacz wybidrczo traktuje teksty Ewangelii. Z caloéci pism nowotestamen-
towych wybiera te, ktére potwierdza Jego teze. Brak jest w jego analizach
naukowego obiektywizmu. Wybrane fragmenty wyrywa z ich kontekstu,
dopasowuje do wlasnej wizji i traktuje w sposob uproszczony. Czytelnik
nie otrzymuje calo$ciowej, bogatej i wieloaspektowej historii Jezusa, ale
obraz zbudowany z nielicznych fragmentéw, ktdre niejako na sile s3 dopa-

74 Tamze, s. 177-178.
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sowywane do z gory zaplanowanego przedsiewziecia.

Po trzecie, wizja muzulmanskiego badacza zdradza swoista naiwnos¢
i brak naukowosci. Wprawdzie R. Aslan przywoluje rozmaite biblijne au-
torytety, ale rownoczesnie zachowuje sie¢ tak, jakby catkowicie pomijat
wyniki badan specjalistow. Przekonuje, ze odkrywa Jezusa historyczne-
go, przedchrzescijanskiego, ktory zostal catkowicie zafalszowany przez
wyznawcow Chrystusa. Deklaruje zaufanie do historii i nowa prébe od-
czytanie Ewangelii, tymczasem postepuje calkowicie inaczej. Jego projekt
w gruncie rzeczy nie jest nowy. Przed laty S.G.E. Brandon w pracy ,,Jesus
and the Zealots” glosit juz takie tezy, ktore przeszly bez echa. Naukowcy nie
potraktowali ich powaznie. Dzisiaj ze wzgledu na kontekst i emocje spo-
teczne powracaja, wzbudzajgc zainteresowanie. Ukazujg bowiem nie to, co
jest w Ewangeliach, ale to, czego w nich nie ma. Nie zajmujg si¢ w gruncie
rzeczy realng historig, ale tworzg obraz alternatywny.

Streszczenie

W artykule autor ukazuje wizje Jezusa, jaka prezentuje R. Aslan. Ten
muzulmanski historyk religii, publicysta, telewizyjny komentator i prezen-
ter Jezusa traktuje jako gorliwego Zyda - zelote i rewolucjoniste. W ten
sposob wpisuje si¢ w nurt trzeciego poszukiwania Jezusa historycznego.
Ukazuje jednak histori¢ Nazarejczyka aspektowo. Podejmujac analize pra-
cy muzulmanina, autor artykutu zwraca uwage na zalozenia metodologicz-
ne oraz ukazuje gléwne watki Zycia Jezusa w $wietle jego badan. W ostat-
niej czesci artykulu dokonuje oceny proponowanego wizerunku, odwotu-
jac sie do fragmentdw pracy P. Lisickiego oraz eseju R. Barrona dotyczace-
go ksigzki muzutmanskiego badacza.

Wizerunek Jezusa prezentowany przez R. Aslana jest skonstruowany
pod z gory postawiong teze. Muzulmanski badacz wpisuje Nazarejczyka
we wlasng wizje, ktdra wczesniej tworzy, odwolujac si¢ do kontekstu hi-
storycznego. R. Aslan postuguje si¢ falszywa hermeneutyka. Muzutmanski
badacz wybidrczo traktuje teksty Ewangelii. Z calosci pism nowotestamen-
towych wybiera te, ktdre potwierdza Jego teze. Wizja amerykanskiego ba-
dacza zdradza swoistg naiwno$¢ i brak naukowosci. Wprawdzie R. Aslan
przywoluje rozmaite biblijne autorytety, ale réwnoczes$nie zachowuje si¢
tak, jakby catkowicie pomijal wyniki badan specjalistow. Przekonuje, ze
odkrywa Jezusa historycznego, przedchrzescijanskiego, ktory zostat cal-
kowicie zafalszowany przez wyznawcow Chrystusa. Deklaruje zaufanie do
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historii i nowa probe odczytanie Ewangelii, tymczasem postepuje calkowi-
cie inaczej.

Stowa kluczowe: Reza Aslan, Jezus historyczny, Chrystus, zelota, Pawet Lisicki, Robert
Barron

Jesus as a zealot according to Reza Aslan.
Presentation and criticism

Summary

In the article, the author shows the vision of Jesus presented by R. Aslan.
This Muslim historian of religion, publicist, television commentator and
presenter treats Jesus as a zealous Jew - a zealot and a revolutionary. In
this way, it fits into the trend of the third search for the historical Jesus.
However, it shows the story of the Nazarene in aspects. Undertaking the
analysis of the work of a Muslim, the author of the article draws attention
to the methodological assumptions and shows the main threads of Jesus
life in the light of his research. In the last part of the article, he assesses the
proposed image, referring to fragments of P. Lisicki’s work and R. Barron’s
essay on the book of the Muslim researcher.

The image of Jesus presented by R. Aslan is constructed under a prede-
termined thesis. The Muslim researcher includes the Nazarene in his own
vision, which he creates earlier, referring to the historical context. R. Aslan
uses false hermeneutics. The Muslim researcher selectively treats the texts
of the Gospels. From all the New Testament writings, he chooses those that
will confirm his thesis. The vision of the American researcher reveals a cer-
tain naivety and lack of science. Although R. Aslan invokes various bibli-
cal authorities, at the same time he behaves as if he completely disregards
the results of specialists> research. He argues that he discovers a historical,
pre-Christian Jesus who was completely falsified by the followers of Christ.
He declares trust in history and a new attempt to read the Gospel, while he
acts completely differently.

Keywords: Reza Aslan, historical Jesus, Christ, the Zealot, Pawet Lisicki, Robert Barron
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APOLOGIA MILOSCI W QUO VADIS
HENRYKA SIENKIEWICZA

Tres$¢: 1. Dominikanscy tropiciele miejsc teologicznych; 2. Literat mysli Biblia; 3. Wstepne prowokacje Se-
neki i Sienkiewicza; 4. Zmystowo$¢ poganina droga do barbarzynstwa; 5. Swiete dziewice tez sie
nawracajg

Po sukcesie Trylogii pisanej ,dla pokrzepienia serc” w latach 1884-88
Sienkiewicz stal si¢ niekwestionowanym autorytetem dla rodakéw pod za-
borami i na emigracji. Kilkanascie nastepnych miesiecy, przed rozpocze-
ciem kolejnego cyklu', autor okreslit mianem ,,rozgardiaszu™, bo przeciez
»po Trylogii nie wolno mu byto wydac powiesci tylko dobrej czy nawet bar-
dzo dobrej™* — musiato by¢ arcydzieto!

Sukces trzech powiesci o Rzeczypospolitej w XVII wieku Sienkiewicz stre-

Dr Andrzej Bielat - dominikanin, obecnie w klasztorze w Borku Starym k. Rzeszowa, stale
wspolpracuje miesiecznikiem formacyjnym ,,Rdézaniec”. W latach 1992 - 2009 postugiwal jako
duszpasterz i wykladowca w Rosji i na Ukrainie (Moskwa, Jalta, Odessa, Petersburg, Kijow)
i publikowatl w tamtejszych wydawnictwach. W 2011 roku obronil prace doktorska napisana
pod kierunkiem ks. prof. Lukasza Kamykowskiego: Ocali¢ Europe. Henryk Sienkiewicz - apo-
logeta chrzescijanstwa i obronca cywilizacji tacinskiej, (Sandomierz 2012) i od tej pory bada
i popularyzuje teologiczne aspekty tworczosci noblisty np.: Sienkiewicz i jego rady dla rodakow
(Sandomierz 2016).

Anonimowy krytyk rosyjski w 1897 roku zauwazyl , ze powiesci: Bez dogmatu, Rodzina
Polanieckich i Quo vadis tez sa trylogia. W kazdej z nich $ledzimy duchowe perypetie
kolejnego mtodego, bogatego i przystojnego mezczyzny, ktéry po zakochaniu sie
do$wiadcza potrzeby odkrycia sensu zycia, czyli tytulowego ,dogmatu”. Bohaterowie
kolejnych powiesciach szukaja go w filozofii, etyce i religii. Quo vadis jest wigc ksigzka
znacznie bardziej wspdlczesng niz inne powiesci historyczne Sienkiewicza. Zob. A. Mazur,
Rodzina Potanieckich — powies¢ rozwojowa, w: Henryk Sienkiewicz, twérca i obywatel, red.
W. Hendzel i Z. Piasecki, Opole 2002, s. 275.

Zob. J. Szczublewski, Sienkiewicz. Zywot pisarza, Warszawa 2006, s.189.

Tamze, s. 191.
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$cit stowami Petroniusza — bohatera ostatniej z kolejnego cyklu : ,Wojna i mi-
tos¢ sa dwiema jedynymi rzeczami, dla ktorych si¢ rodzi¢ i zy¢ warto” (QV
I,XV/15, s. 177)*. W ciagu pieciu lat o wojnie napisal wszystko, co mial do
powiedzenia i okazalo sie to wazne dla rodakéw tak ze wzgledu na koniecz-
no$¢ zrekapitulowania traumatycznych doswiadczen powstania styczniowe-
go, jak i dlatego, iz najlepsza cz¢$¢ narodu zndéw marzyla o kolejnych wojnach
i do nich si¢ przygotowywala®. Niedoszly powstaniec Henryk® ze wszech miar
chciat uchroni¢ polska mtodziez przed zabojcza naiwnoscia a przysztych przy-
wodcow przed lekkomyslnym szafowaniem cudza krwig. Jednak z patriotycz-
nego punktu widzenia sprawg nie mniej wazng niz gotowos$¢ do walki zbroj-
nej byly wierne malzenstwa i dobre rodziny, ktére dadza Ojczyznie kolejne
pokolenie ofiarnych obroncédw. Uksztaltowany przez wielkich romantykéw
Sienkiewicz widzial jednak istote i glebie problemu: prawdziwi polscy rycerze
zrodzg sie tylko z mito$ci rodzicow i dziadkéw. Zas§ w ostatnim ¢wieré¢wieczu
XIX wieku z rodzinng mitoscig w spoteczenstwach europejskich bylo bardzo
zle, co nie tylko wynikalo z ludzkiej stabosci i skfonnosci do grzechu, lecz takze
z modnych teorii filozoficznych, ktére rozkrzewiata literatura i muzyka’.
Mottem trzech kolejnych powiesci Sienkiewicza (Bez Dogmatu, 1889-
90; Rodzina Potanieckich, 1893-94 i Quo vadis, 1895-96) — rOéwniez moz-
na uczynic¢ stowa Petroniusza: ,,Kochac jest nie do$¢, trzeba umiec¢ kocha¢
i trzeba umie¢ nauczy¢ miltosci” (QV I,XV/15, s. 177), gdyz kanwa kazdej
z nich jest mito§¢ mezczyzny (czlowieka sukcesu) do kobiety i przemiany
swiatopogladowe, jakie mito$¢ wywoluje w bohaterach, gléwnie meskich.
Ciekawe, ze Arbiter elegantiarum o potrzebie uczenia si¢ ars amandi wypo-

Cytaty z powiesci Sienkiewicza oznaczam skrétem tytulu, tacinskimi numerami tomu
i rozdzialu wg numeracji pierwodruku ksigzkowego, numerem arabskim wg wydania
jednotomowego i numerem strony wg wydania BN: Quo vadis. Powie$¢ z czaséw Nerona,
oprac. T. Z.abski, Wroctaw 2002.

Polaka — namigtnego wojaka Sienkiewicz pokazal w Latarniku z 1880 roku, gdzie Skawinski
legitymuje si¢: ,,Ten krzyz dostalem w roku trzydziestym. Ten drugi jest hiszpanski z wojny
karlistowskiej; trzeci to legia francuska; czwarty otrzymalem na Wegrzech. Potem bitem si¢
w Stanach przeciw poludniowcom, ale tam nie dajg krzyzow - wigc oto papier. [...] Dwie
choragwie zdobyte wlasnorecznie w ataku na bagnety... Byliscie walecznym Zolnierzem!”.
Rodzinna legenda Sienkiewiczéw mowi, iz Henryk do powstania sie zglosit lecz zostat
odrzucony ze wzgledu na mlodzienczy wyglad i maly wzrost, co zrekompensowal sobie
w postaci Michala Wolodyjowskiego.

Bezposéredni kontekst dwczesnego rozumienia miloéci doglebnie analizuje Denis de
Rougemont w ksiazce Mitos¢ a swiat kultury zachodniej. Szczeg6lnie wazna jest Ksigga IV,
a w niej rozdzialy opisujace koncepcje milosci i namietnosci od markiza de Sade poprzez
Rousseau, romantykéw niemieckich i francuskich, Stendhala, az do Wagnera z jego
Tristanem i Izoldg z 1859 roku (zob. s. 162-178).
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wiedziat sie jeszcze przed osobistym odkryciem wielkiej mitosci, czyli na
progu objawienia si¢ prawdziwego uczucia w osobie Eunice.

Uzycie stowa ,,apologia” w tytule niniejszego artykulu uzasadnia fakt,
iz od 1802 roku, kiedy to Frangois-René de Chateaubriand wydal Geniusz
chrzescijanistwa®, przez nastgpne kilkadziesiat lat najefektywniejszymi
obroncami nauki Chrystusowej byli wtasnie literaci’. Apologie te dotyczy-
ty nie tylko racjonalnosci i wartosci religii chrzescijanskiej, ale takze biblij-
nej antropologii ze szczegdlnym uwzglednieniem sensu ludzkiej milosci
i piciowosci. Nie chodzilo tylko o polemike z socjalistami czy marksistami,
ktorzy propagowali otwarcie antychrzescijanska wizje czlowieka i milosci.
Bardziej grozne bylo zjawisko zewnetrznego przywigzania ziemianstwa
i inteligencji do koscielnych form religijnosci przy jednoczesnym odrzu-
ceniu chrzescijanskiej moralnosci matzenskiej. Ten drugi aspekt jest we
wspolczesnych powiesciach® Sienkiewicza zasadniczy.

W niniejszym artykule dwa rozdziaty beda szerokim wstepem do zagad-
nienia. W pierwszym - pro domo sua - przypomne dwdch polskich domi-
nikanéw, ktorych dorobek na niwie teologii literatury zostal zapomniany.
W drugim zwrdce uwage na teologiczne i antropologiczne aspekty pracy
najwybitniejszego wspodlczesnego sienkiewiczologa. W trzech ostatnich roz-
dzialach beda analizowal tekst powiesci Quo vadis prébujac pokazaé efek-
tywno$¢ polemiki Sienkiewicza ze wspotczesnymi pradami filozoficznymi.

1. Dominikanscy tropiciele miejsc teologicznych

Dla mnie, jako studenta filozofii, intelektualnym objawieniem prawdy
o milosci bylo spotkanie z leciwym wspoibratem o. Innocentym M. Jéze-
fem Bochenskim OP, ktéry w 1987 roku - pierwszy raz po wojnie — przy-
byl do krakowskiego konwentu. W czasie spotkania z mlodzieza zakon-
ng, wérod logicznych, politycznych i teologicznych btyskotliwosci, jakimi

8 O znaczeniu dziela dla twdrczosci Sienkiewicza pisatem w: A. Bielat OP, Ocali¢ Europe.
Henryk Sienkiewicz — apologeta chrzescijaristwa i obrofica cywilizacji tacitiskiej, Sandomierz
2012, .71-74. 352 — 355.

®  Najwybitniejszymi literatami — apologetami w XIX wieku byli kardynatowie Nicholas

Wiseman i John Henry Newman, a takze powiesciopisarze: Jézef Ignacy Kraszewski

i Lew (Lewis) Wallace, ktérego Ben Hur byl bezposrednim natchnieniem Sienkiewicza do

napisania Quo vadis. Zob.: A. Bielat OP, Ocali¢ Europe..., dz. cyt., s. 363 — 372.

Krytyka burzuazyjnej moralnosci rodzinnej jeszcze mocniej wybrzmiala w powieéci

Wiry z 1909 roku. Ta wybitnie apologijna powie$¢ jest praktycznie nieznana i nieobecna

w polskim literaturoznastwie, gdyz objeta byta zapisem cenzury PRL.
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nas ol$niewat, byla tez zlosliwa uwaga dotyczaca filozofii nowozytnej, kto-
ra wedlug Mistrza catkowicie zaniedbala zagadnienie milosci, oddajac je
poetom i innym artystom rozprawiajacym o milosci pieknie, lecz nieko-
niecznie logicznie. Wtedy zaczatem pojmowac, ze naukowe filozofowanie,
bedac rozumowym, wcale nie musi znajdowac si¢ na antypodach uczu¢
i milosci. Kiedy po wyjezdzie Wielkiego Logika z Fryburga przegladnatem
nasz biblioteczny katalog doznatem kolejnego objawienia: Bochenski, jako
zakonny mliodzieniec, w 1930 roku opracowat zagadnienie wiary i milosci
do Boga w... Trylogii Sienkiewicza!

Szed! on tam $ladami swego mistrza o. Jacka Woronieckiego OP, ktory
kochat literature i obficie korzystal z niej w wykladach etyki. Brat Inno-
centy, z wlasciwg sobie oryginalnoscig i pracowito$cig, przeanalizowat trzy
powiesci, czego owocem byla wydana w 1930 roku broszura Religia w ,, Try-
logii™. Nie stracilo na aktualnosci uzasadnienie podjetej pracy:

Chodzilo o zrozumienie wspolczesnej religijnosci polskiej. Naleze miano-
wicie do tych bodaj niewielu, ktdrzy nie sg sktonni uwaza¢ poboznosci nasze-
go ludu za zbidr paru tabu i zabobonéw, jak si¢ wyrazit pewien pisarz, niech
Pan Bég mu daruje, bo nie wiedzial, co pisal. Mysle przeciwnie, ze ta poboz-
nos¢ jest autentyczna, nieraz gleboka religia, pewnym oryginalnym odcie-
niem chrze$cijanstwa, i ze odrzucanie jej jako zabobonu tylko dlatego, ze nie
jest identyczna z religijnoscig Francuzoéw, jest niedopuszczalnym zubozaniem
nie tylko naszej wlasnej kultury, lecz i chrzescijanstwa jako catosci. [...] W pi-
$miennictwie katolickim panujg zapatrzone w zachdd klerki, ktore dla polskiej
religii zywig nieraz pogarde, a w najlepszym razie nie interesuja sie nig'*.

Przetozeni postanowili wyda¢ drukiem wypracowanie Bochenskie-
go, widzac trzy przyczyny, dla ktérych temat wart jest przedstawienia. Po
pierwsze Trylogia daje nam mozliwo$¢ blizszego poznania wiary samego
Sienkiewicza jako przedstawiciela wierzacych inteligentéw tamtych cza-
séw. Po drugie, jako dzieto solidnie oparte na zZrédtach, umozliwia pozna-

11

Dzietko szczegdtowo oméwitem w: A. Bielat OP, Ocali¢ Europe..., dz. cyt., s. 258-270.
Dostepne dzi$ wydania bazujg na wydaniu krakowskim z 1993 roku, ktérego tekst byt
przejrzany i poprawiony przez autora. Niedbalo$¢ powojennego wydawcy spowodowata,
ze wielu literaturoznawcéw do dzi§ myli autora z Jackiem Bochenskim, autorem Boskiego
Juliusza. Rodzonym bratem ojca Innocentego (imie zakonne) byt natomiast autor Dziejéw
glupoty w Polsce (1947) Aleksander. Dominikanin stat si¢ bohaterem opowiadania Ojciec
Izydor opisujacego jego dylematy w trakcie procesu nad murzynskimi dzialaczami
komunistycznymi w RPA, w ktérym brat udziat jako ekspert — sowietolog (zob. W. Albinski,
Lidia z Kamerunu, Warszawa 2007).

2 .M. Bochenski, Religia w ,,Trylogii”, Krakoéw 1993, s.7.
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nie religijnosci Polakéw w XVII wieku. Lecz najwazniejszy dla dominika-
noéw byt powdd teologiczno-duszpasterski: ,,Sienkiewicz jest geniuszem,
ktory wywart ogromny wplyw na Polakow, [...] na calo$¢ polskiej kultury
i miedzy innymi, na polska religijnos¢”".

Jacek Woroniecki OP (1878-1949), ktérego rodzina byta w duzej zazylosci
z Sienkiewiczem, zajmowal sie wowczas tematyka religijnosci Polakow, a szcze-
godlnie inteligencji'*. Niejednokrotnie powolywat sie przy tym na spostrzeze-
nia zawarte w jego powiesciach. W Katolickiej etyce wychowawczej'> (1925-48)
wielokrotnie cytowal Litwosa. Piszac tam o woli cztowieka, przytacza stowa
Ploszowskiego z Bez dogmatu: ,,Inna rzecz jest pozada¢, a inna kocha¢” i ,,0d-
dzieli¢ pozadanie od kochania jest takim samym niepodobienstwem, jak od-
dzieli¢ myslenie od bytu (9 sierpnia)™®. Jego stowami omawia sangwiniczny
temperament Polakéw: ,,Nie znam zakatka ziemi, w ktérym by tylu marno-
walo $wietne zdolno$ci — w ktérym by ci nawet, ktdrzy co$ dajg, dawali tak
malo - tak niestychanie malo, w stosunku do tego, co im Bog dat (13 stycznia)”
Bohater Bez dogmatu rozumie autonomiczny charakter etyki chrzescijanskiej:

Wszystko mi to jedno, czy to jest u niej [ukochanej Anieli] $wiadome,
czy instynktowne, wyrozumowane wlasnym umysltem, czy nabyte - dos¢,
ze to juz dzi$ weszto w jej nature. [...] W Anielce nie ma zadnych wahan sie,
zadnych zwatpien. Dusza jej odwiewa plewe od ziarna z takg dokladnoscia,
ze 0 zamieszaniu, mowy by¢ nie moze. Ona nie sili si¢ na wyszukiwanie
wlasnych norm, bierze je gotowe z religii i ogélnych moralnych poje¢, ale
przejmuje si¢ niemi tak silnie, Ze staja si¢ one jej wtasnymi, bo wchodza jej
w krew (8 czerwca).

Ojciec Jacek podziela poglad pisarza na wychowanie cnoty czystosci:
»Doskonale scharakteryzowal Sienkiewicz w Bez dogmatu to panowanie
nad budzacym sie zyciem plciowym u dziewczat wychowanych w atmos-
ferze czystosci”V.

Kolejne trzy cytaty z Sienkiewicza w Katolickiej etyce pochodza z Ro-
dziny Polanieckich. Sceptyk Bukacki ma i$cie tomistyczne wyczucie bytu:
»Zycie moze by¢ zte, bo je cztowiek moze sobie glupio urzadzi, ale istnie-

Tamze, s. 6.

Zob. Zycie religijne wspélczesnej inteligencji polskiej, w: J. Woroniecki OP, U podstaw kultury
katolickiej, Lublin 2002, s. 23-54.

Zob.: Indeks osobowy w: J. Woroniecki OP, Katolicka etyka wychowawcza. t. 11/2, Lublin
1995, s. 433. Znajdujemy tam trzynascie cytowan dziel Sienkiewicza

Powie$¢ ma forme pamietnika i cytaty najtatwiej identyfikowa¢ wg dat.

17 J. Woroniecki OP, Katolicka etyka..., dz. cyt., t. 1I/1, s. 370.
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je, to rzecz dobra”. Z kolei zagadnienie sprawnosci nabytych i mozliwej ich
utraty Woroniecki ilustruje przykladem gléwnego bohatera: ,,Potaniecki
zapomnial o koniecznosci ciaglego wysitku, on zaprzestal porusza¢ reko-
ma na glebinie i wnet wlasny ciezar pociagnal go na dno”. Natomiast ojciec
Maryni, Pan Plawicki, jest autorem blyskotliwej definicji zawisci: ,,ze tez
zawsze komus, kiedys, co$, a mnie nigdy, nigdzie, nic™*®.

Ostatni z sienkiewiczowskich przykladéw ojca Jacka nigdy nie straci ak-
tualnodci: ,,dostrzegt to Sienkiewicz, méwiac, ze tacy nie stuzg Bogu, a ra-
czej postuguja sie nim”™".

Najszczegoélniejsza pochwale dzieta noblisty Woroniecki zawarl w prze-
moéwieniu Posmiertna misja Henryka Sienkiewicza®® w dniu poswigcenia
nowej auli Uniwersytetu Lubelskiego (22 VI 1923), ktérej nadano imie pi-
sarza. Na poczatku rektor (w latach 1922-24) pokazal, ze Litwos jest mi-
strzem jezyka i nauczycielem racjonalnego myslenia:

Mowa polska pod jego piérem nabrafa [...] zdolnosci oddawania najroz-
leglejszej skali mysli, jaka zaden inny pisarz polski poszczycic¢ si¢ nie moze.
Jedrna i strojna jego proza stala sie [...] szkota dla umystu; kto go czytat [...],
uczyl si¢ mowy polskiej, wchianial w siebie cale bogactwo naszego jezyka,
calg te game jego form, ktdéra nasz wielki pisarz rozlal po swych dzietach.
[...] Kto wczyta sie w Sienkiewicza [...], nauczy si¢ myslec¢ jasno i poprawnie
[...], aby jasno i poprawnie mysle¢, trzeba jasno i poprawnie méwic.

Dominikanscy uczniowie ojca Jacka jako klerycy dostawali na wakacje
obowigzkowa lekture najlepszych polskich powiesci. Woronieckiemu cho-
dzito o doskonalenie i czysto$¢ ich mowy ojczystej, z ktérg w porozbioro-
wej Polsce wielu mialo powazne problemy:

On, ktéry dzigki prostocie i jasnosci, a zarazem strojnosci swej mowy;,
uczy caly naréd mysle¢ poprawnie po polsku, on winien tym bardziej
w srodowiskach uniwersyteckich przodowac¢ kultowi jezyka polskiego. Nie
mozna dosiggna¢ umystow inaczej jak przez jezyk, i aby ry¢ poprawnie
w mlodych umystach, aby kierowa¢ ich rozwojem duchowym, trzeba cal-

Ojciec Jacek przypomina, Ze sam Sienkiewicz do$wiadczal duzo zawiéci i zauwaza wysoki
poziom ,,zawisci w pismach Zeromskiego, ktérego bohaterowie czesto s3 wrogo nastrojeni
wzgledem wszystkich nalezacych [...] do wyzszych warstw spotecznych” (zob. Katolicka
etyka, dz. cyt., t. 11/2, s. 50). Dodaje, ze cho¢ autor Ludzi bezdomnych raczej zazdrosny
wobec innych pisarzy nie byl i ,do Sienkiewicza odnosit si¢ z wielka czcig - ale tej cichej
zawisci do klas posiadajacych i lepiej uposazonych nie brakowalo w jego duszy” (tamze).

¥ Katolicka etyka..., dz. cyt., t. 1, s. 88.

J. Woroniecki OP, Okoto kultu mowy ojczystej, Komoréw 2010, s. 107-112. Pisownie
nieznacznie uwspoélczesnitem.
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kowicie opanowac¢ ten instrument mysli, jakim jest jezyk, trzeba nim wta-
da¢ w zupetnosci, z precyzjg i nawet artyzmem.

Moéwca przypomnial akademicka edukacje¢ Sienkiewicza w warszaw-
skiej Szkole Gléwnej, ktora stata si¢ matka nowoczesnych polskich uczelni:

Jego przyrodzone zdolnosci nie byly przyniosly takiego plonu, gdyby
nie byly przeorane raz po raz systematyczng pracg nad poznaniem tajni-
kéw mowy ojczystej w Szkole Gléwnej, tej uczelni, w ktorej nie wiadomo,
co bardziej uderza, czy jej tragiczny los, czy tez ten liczny zastep mezow
o glebokiej kulturze ducha , ktérych nam wydala w ciagu tak krotkiego
swego istnienia. [...] Przypomina nam, co moze w krdtkim czasie takie
srodowisko da¢ swemu spoteczenstwu, gdy nalezycie postawi to, co jest
jedna z podstaw zycia umystowego, kult jezyka i przezen kult mysli.

Rektor powstajacego z trudem Uniwersytetu Lubelskiego nawigzal tu do
znaczenia uczelni wyzszych w odradzajacej si¢ Ojczyznie. Nastepnie prze-
szedt do filozofii, pokazujac Sienkiewicza jako realiste przeciwstawiajacego
sie subiektywizmowi:

On gotowal si¢ nadawac [...] kierunek mysli tych wszystkich, ktorzy
go bedg czytaé. Zamierzeniem jego bylo zwrdci¢ ich mysli do otaczaja-
cej nas rzeczywistodci i w tej skomplikowanej grze czynnikéw, ktore sie
na nig skladajg, uczy¢ odszukiwac te tak trudno dajgce si¢ tam dojrzec
podstawowe prawa i zjawiska zycia ludzkiego na tle wszechswiata. [...]
Z punktu widzenia filozoficznego, najwybitniejsza cecha jego twdrczo-
$ci, jest ten realistyczny obiektywizm, ktéry sprawia, ze pisarz wychodzi
z siebie i tworzy dziela, w ktérych subiektywne jego przezycia odgrywaja
bardzo malg role. [...] W twodrczosci literackiej warunkiem trwatego za-
interesowania jest wyjscie z siebie i zwracanie mysli do tego, co jest nie-
wyczerpalne, do tej rzeczywistosci, ktdra nas otacza, a ktora zawsze ta
sama, zawsze moze by¢ nowa i interesujaca, gdy genialny umyst o$wietli
ja swa indywidualng mysla. Sienkiewicz [...] zawsze stara sig, aby obraz
tego $wiata, ktdry oglada oczami wyobrazni, byt jak najrealniejszy, naj-
bardziej odpowiadajacy rzeczywistosci, jak najmniej zabarwiony subiek-
tywnymi nastrojami autora.

Jednak realizm wcale nie oznacza materializmu i negacji czynnika du-
chowego. Woroniecki chwali katolickiego pisarza za umiejetno$¢ godzenia
nurtu realnego z idealnym i za unikanie doktrynerstwa:

Przeciwstawial si¢ temu pradowi realistycznemu, ktéry nie chcial wi-
dzie¢ w $wiecie nic innego, jak $lepa gre sit materialnych, nie kierowana
zadnym pierwiastkiem duchowym. Gleboko przekonany o wyzszosci du-
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cha nad materia, taczyl on swoj realizm z gltebokim idealizmem, w niczym
niezamgconym przekonaniu, ze §wiatem rzadzi Mysl. [...] Tendencje re-
alistyczna i idealistyczna w twoérczosci Sienkiewicza wyplywaly z jednego
zrédla i identyfikowaly si¢ z sobg. On nie narzucal $wiatu, ktéry opisywal,
swych przekonan idealistycznych, nie wtlaczal swej twdrczosci w sztuczne
ramki jakichs$ ideatow, [...] widzial gre czynnikéw idealnych; ona niemniej
realna byla przed jego oczami, jak dziatalnos¢ slepych sil materialnych,
a o ile bardziej zlozona, doniosta i ciekawa.

Nastepnie rektor zwrdcit uwage na ,waska droge”, po ktorej is¢ musial
Sienkiewicz wierny swoim przekonaniom religijnym. Z jednej strony miat
fideizm wielkich romantykdw, a z drugiej agnostycyzm wiekszosci wspol-
czesnych — pozytywistéw i modernistow:

Umial Sienkiewicz z wielkim artyzmem, ale i z nie mniejszym reali-
zmem przed naszymi oczami rozwing¢ role czynnika narodowego i religij-
nego. [...] Dal on mysli polskiej tak potezne impulsy, ze do dzi$ dnia nie
potrafiliSmy jeszcze docenic calej ich doniostosci.

Woroniecki podziwia Sienkiewicza umiejacego spojrze¢ na nardd i reli-
gie inaczej niz poprzednicy:

Przenikliwy jego umyst odgadl, ze mingla juz doba narzekan i lamen-
tow, i ze zbliza si¢ chwila, kiedy wyzwolenie przyjs¢ musi, bo nardd jest
zdréw i silny, i ma wiare w siebie. [...] Wysnul wskazania na przysztos¢,
wskazania pelne otuchy i $wiatta. Dane mu bylto widzie¢ z dala powstajg-
ce zorze tej wolnosci, do ktorej nikt z wspoélczesnych nam w tym stopniu
co on si¢ nie przyczynil. Rdwniez i w zyciu religijnym umiat on uchroni¢
sie zarébwno od sentymentalnego fideizmu naszych romantykéw, jak i od
negacji pozytywizmu. Sposéb, w jaki ujmuje on podstawowe zagadnienia
zycia moralnego i religijnego, swiadczy o tak glebokim przejeciu si¢ nauka
chrzescijanska, jakiego nie znalezliby$my u Zadnego innego z naszych pi-
sarzy z ostatniego wieku.

2. Literat mysli Biblig*'

Przenikliwie mys$lacym literatem jest tez prof. Ryszard Koziolek, kto-
ry od blisko ¢wier¢wiecza wytycza nowe drogi badan nad literaturg XIX
wieku ze szczegdlnym uwzglednieniem sienkiewiczologii. Pochodzacy ze

21

Tytul jest aluzja do jednej z ksigzek profesora: R. Koziotek, Dobrze sig mysli literaturg,
Wolowiec 2016, s. 288.
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Slaska Cieszynskiego protestant w odréznieniu od wiekszosci postkatolic-
kich literaturoznawcéw nie tylko dobrze zna Biblie, lecz jako chrzescijanin
traktuje ja jak Ksigge umozliwiajaca myslenie dobre i prawdziwe. Podobny
stosunek ma tez do polskiej klasyki, czego $wiadectwem jest ksigzka Cia-
ta Sienkiewicza®®. Chociaz autorowi politycznie blizej jest do lewicy, nie
przeszkadza mu to broni¢ konserwatywno-liberalnego noblisty i popula-
ryzowa¢ czytanie go z aktualnym zrozumieniem. Na potrzeby analizy za-
gadnienia miloéci w Quo vadis chce zaprezentowa¢ kilka najtratniejszych
spostrzezen rektora Uniwersytetu Slaskiego z eseju zatytutowanego Ple¢
idei”. Juz na poczatku profesor polemizuje z bezkrytycznie powielang do
dzis opinig o slabosci Sienkiewicza w kreacji postaci zenskich:

Kobiecos¢ w tworczosci Sienkiewicza stanowi rozlegla i zlozong sfere
symbolizacji, ktéra we wstepnej uproszczonej lekturze znaczy: ,,Otrzyma-
liscie dar, utracili$cie go lub pozwolili$cie sobie odebra¢, wigc teraz musicie
go odzyska¢, udowadniajac rownoczesnie, ze zastugujecie na niego”. Ten
ostatni warunek jest niezbedny do zrozumienia historiozoficznej fantazji
wpisanej w fabuly romanséw Trylogii. Istota walk opisanych w cyklu histo-
rycznym nie jest bowiem zwyciestwo, ale ofiara — odpowiednio - indywi-
dualna i zbiorowa*.

Dla wielu licealistek znuzonych lekturg Potopu czy Quo vadis, gdzie bra-
kuje im atrakcyjnego feminizmu, pocieszajaca moze by¢ perspektywa za-
uwazona przez $laskiego badacza:

Kobieco$¢ jako zespdt stereotypow erotycznych i spolecznych organizu-
je $wiat tych utworéw w réwnym stopniu, co polityka i wojna. [...] Celem
zycia meskich bohateréw Sienkiewicza jest ukochana kobieta - ,,Najwiek-
sza nagroda pracy i mozotéw” [méwi bohater pierwszej jego powiesci Na
marne]. Temu przekonaniu autor pozostanie wierny do ostatnich swoich
utworow. [...] W szczesliwym zwigzku mezczyzny i kobiety upatrywat ja-
kiej$ obietnicy egzystencjalnej pelni. [...] W tej apologii malzenstwa idzie
Sienkiewicz pod prad bliskiej mu tradycji romantycznej* zwlaszcza jej an-

2 R. Koziolek, Ciala Sienkiewicza. Studia o plci i przemocy, Katowice 2009, s. 424.

23 Zob. tamze, s. 109-167.

2 Tamze, s. 109.

»  Wspomina o tym J. Woroniecki OP w Katolickiej etyce wychowawczej. Cytuje tam stowa
Zygmunta Krasinskiego o réznicy miedzy zong a kochanka zapisane w liscie do Henryka
Revve: ,Kochalem ja, — pisze o Henryecie Willan - jak nikt nigdy kocha¢ jej nie bedzie.
Mogtbym dla niej zging¢, dla niej po$wigci¢ zawdd, przysztos$é, majatek, ale prosié o reke,
zamienia¢ moje marzenia na ciezka rzeczywisto$¢? Ja pragnatem tylko jej serca, a zawsze jej
reka stawala pomiedzy jej sercem a mna. Henryetta nie miata nigdy by¢ dla mnie malzonka,
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tymatrymonialnego nurtu®.

Co wiecej, stosunek do kobiety nie jest wedlug profesora wylacznie
kwestig moralna i osobista mezczyzny, lecz testem jego pogladow politycz-
nych majacych konsekwencje etyczne nie tylko w zyciu oblubienicy, ale
i catego narodu politycznego, ktorego ona jest matka i wychowawczynia:

Ten, kto proponuje zniewolenie kobiety, reprezentuje w powiesci zto ludz-
kie i historyczne. [...] Stosunek do kobiety jest alegoria despotyzmu. Tekst
mocno dowarto$ciowuje cnote powsciggania sity. [...] Na gest wyrzeczenia
si¢ przemocy musi przyj$¢ odpowiedz, jaka stanowig gesty kobiece: wiernosci
i po$wiecenia; zwlaszcza cnota wiernosci narzeczonemu i mezowi [ ... ] powin-
na by¢ wzorem cnoty obywatelskiej — wiernosci krélowi i Rzeczypospolitej*’.

Dodajmy, ze zniewolenia kobiety w powiesciach Sienkiewicza dokonu-
ja: muzulmanin Azja, kalwinscy Radziwilowie, poganie Winicjusz i Neron
lub zdegenerowany szlachcic Pagowski w Na polu chwaly, gdyz w mysleniu
katolickim i staropolskim nie ma miejsca ani perspektyw dla raptus puel-
lae. Ponadto perypetie zwigzane z ocaleniem niewiasty nie tylko przetamu-
ja egotyzm silnych mezczyzn, lecz buduja wigz migdzy nimi, gdyz ,,zaden
z gléwnych bohateréw nie ratuje ukochanej kobiety sam. Robig to za niego
przyjaciele” - tak jak Ursus w Quo vadis. Profesor wytropit takze Sienkie-
wiczowskg teze o niemoznosci (poganskiego i barbarzynskiego) posiadania
pozadanej osoby:

Im bardziej Winicjusz zbliza si¢ do Ligii, tym mniej realng mu si¢ wyda-
je [...]. Odbierajac swoim bohaterom zmystowa konkretnos¢ [...] poteguje
energie pragnienia, ktérego obiektem nie jest juz tylko nietrwate cialo. Nie,
nie jest tez dusza®.

To wiasnie dlatego w katolickiej sakramentologii celem pragnienia zre-
alizowanego w zawarciu malzenstwa jest zjednoczenie i wspdlnota oséb

ale byta poetycznym wstepem do calego mojego zycia. Dzi$ jest ona moja przeszloscia
bajeczna [...]. Ale kiedy ty z tym projektem matzenistwa wywolujesz mi obrazy kontraktu
notariusza, [...] uktadéw, urzadzen i caly ciezar tego chomata, ktore czlowiek wktada sobie
na kark przy ozenku - wierz mi, ty profanujesz moja mito$¢, a moje dawne sny zasypujesz
piaskiem i blotem... Moja ukochana i moja Zona nie moga by¢ jedng i tg samg. Jedna to
aniot, co$ nieskonczenie wyzszego od kobiety, a druga nie bedzie nigdy, ale jesli bedzie, to
bedzie zwyklg $miertelnicg, w sam raz do cerowania moich poniczoch i do gotowania zidtek,
kiedym chory” (t. II/2, s. 203n.).

Ciata Sienkiewicza, dz. cyt., s.113.

Tamze, s. 115.

Tamze, s. 110.

2 Tamze, s. 162.
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okreslana po tacinie stowami: consortio, connubium, convivere. To wlasnie
malzenstwo — niemodny wtedy temat podejmowany przez Sienkiewicza -
byto celem jego walki spolecznej i misji cywilizacyjne;:

W powiesciach wspdlczesnych malzenstwo to niemal centralny pro-
blem autora i cel jego bohateréw. Atakowany przez modernistow za podob-
nie mierne, mieszczanskie tesknoty, Sienkiewicz nie odpowiadat, ale jego
ksiazki dowodzg, ze problem uwazal za istotny i wcale nie taki banalny.
Paradoksalnie najobszerniejsza refleksje nad metafizyka malzenstwa stano-
wi powies$¢ najbardziej krytykowana i lekcewazona Rodzina Potanieckich™.

Oczywiscie uwage te odnosze rowniez i do Quo vadis, ktére rozpatry-
wa¢ trzeba jako kontynuacje Bez dogmatu i Rodziny Potanieckich. Jednak
juz w Péjdzmy za Nim!, ktore powstalo miedzy tymi dwoma powiesciami
(w 1892 roku), a bedagcym proba generalng przed Powiescig z czaséw Nero-
na, apologetyczna narracja ukazuje wedlug profesora, ze:

Chrzescijanstwo staje sie atrakcyjne dzigki erosowi. We wszystkich uje-
ciach tego tematu u Sienkiewicza jest to staly skladnik. Idea jest u niego
najpierw kobieta. Sienkiewicz adaptuje przekonanie $w. Pawta ,jesli jest
cialo cielesne, jest i duchowe. [...] Lecz nie pierwej to, co duchowe jest, ale
to co cielesne, a potem to, co duchowe” [1 Kor 16,44-46, ttum. J. Wujka]*'.

Profesor zauwaza co$ jeszcze bardziej znaczacego dla powiesciowych
oblubiencow:

Kontakt z ukochang kobietg jest skuteczng terapia regresywna, pozwa-
la na chwile wréci¢ do stanu umystu sprzed upadku w wiedzg, historie,
nature. Anielka, Marynia, Ligia* to dla meskich bohateréw krainy obce,
cudownie egzotyczne, do ktorych podroézuje sig, jak do plemion nieska-
zonych cywilizacja [...]. Nie chodzi wiec o kobietg, ale o to, co dzieje sie
dzieki niej z mezczyzna. Oto pozytywna ewangelia, wedle ktdrej kobiecos¢
jest sila sprawcza w historii, jesli wywoluje milo$¢. Dzigki kobiecie meski
bohater dowiaduje si¢, kim jest, zaréwno jako siedlisko popedow, jak i szla-
chetnych porywdw. [...] Kobieco$c jest sitg przeciwdziatajacg zbydleceniu
mezczyzny, nawet wtedy, jesli sama kobieta nie zastuguje na szacunek™.

30 Tamze,s. 113.

31 Tamze, s. 163.

32 To bohaterki Bez dogmaty, Rodziny Polanieckich, Quo vadis, czyli drugiej trylogii z lat 1889-
1896.

3 Tamze, s. 165.
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3. Wstepne prowokacje Seneki i Sienkiewicza

»Czy kobieta ma dusz¢?” - taka kwesti¢ Petroniusz rozwazat z Neronem
i kolegami (QV LI/1, s. 5). Juz na samym poczatku powiesci autor stawia
temat na poziomie najistotniejszym, cho¢ na koncu rozdzialu ustami tegoz
bohatera prowokacyjnie przytoczy opinie Seneki o kobiecie: ,,Animal im-
pudens... etc..”** (QV LI/1, s. 25).

Zanim przystapi¢ do analizy gtéwnego tematu Quo vadis: ,,Co dzieje
sie z Winicjuszem dzigki Ligii”, chce poczyni¢ dwie uwagi dotyczace opra-
cowania tematu przez Sienkiewicza. Piszgc swe powiesci, miat on pew-
no$¢, iz absolutna wiekszo$¢ czytelnikéw nowej powiesci niedawno czyta-
ta poprzedniag. W ciagu szesciu z gora lat* czytelnicy otrzymali ogromny
przeglad zakochanych, kochajacych, zdradzajacych itd. Juz w Bez dogma-
tu kanwg powiesci Sienkiewicz uczynil trzy warianty milosci erotycznej,
gdyz Leon postawiony jest tam wewnatrz zabdjczego, uczuciowego troj-
kata: Aniela, Laura i Klara. Ich postacie s3 mistrzowskimi obrazami trzech
absolutnie réznych kobiet. Kazda z nich, kochajac Ptoszowskiego, wywo-
tuje w nim inne mysli i uczucia. Byl to niewatpliwie rewanz Sienkiewi-
cza wobec krytykéw dokuczajacych mu, iz kobiety w Trylogii sg nijakie
i jednakowe.

Sukces Bez dogmatu i uznanie krytyki co do psychologicznej wiarygod-
nosci postaci o$mielily go do stworzenia w Rodzinie Polanieckich bogatej
symfonii miloéci i erotyki, uczu¢ i cnoty, upadkéw i powstan bohaterow
obojga plci. Niesprawiedliwie i tendencyjnie krytykowana powies¢ zawiera
wybitne analizy mysli i postaw bohateréw uwiktanych w mitos¢. Chociaz
w Quo vadis znajdziemy réwnie gleboka psychologie, to jednak w powie-
$ci o Stachu i Maryni réznorodno$¢ poruszonych zagadnien i glebia ujecia
sa znacznie wieksze. W rzymskiej powiesci autor glowny wysitek wlozyt
w doktadny i wiarygodny opis religijnego nawrdcenia Winicjusza, ktdre

»Jest bezwstydnym zwierzeciem i jeéli nie osiagnie swoich pragnien, to staje si¢ wtedy
nieokielznanym kotem, nieokielznanym zwierzeciem” Autor natychmiast dystansuje sie od
pogladéw Seneki, przedstawiajac pigkna Eunice, ktora nie przylaczyla sie do niewolniczo -
zwierzecej ,,swawoli i rozpusty’, lecz adorowala posag swego ukochanego.

Pierwszy odcinek Bez dogmatu ukazal si¢ 2 grudnia 1889 roku, ostatni za$ fragment Quo
vadis 29 lutego 1896 roku. Dla poréwnania Trylogia byla drukowana réwno 5 lat: od 2 maja
1883 roku do 11 maja 1888 roku. Mozemy wyobrazi¢ sobie jak bardzo czytelnicy kolejnych
powiesci w odcinkach byli nasyceni ich trescig, do ktdrej w wigkszosci powracali zaraz po
wydaniu ksigzkowym.

Z bezmysélnie powtarzanym zarzutem ostatecznie rozprawit si¢ R. Koziotek w eseju Czy
Sarmatki majg ciata?, w: Ciala Sienkiewicza, dz. cyt., s. 122-129.
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wprost wynikalo z jego milosci do Ligii. Takze i w Rodzinie Potanieckich
mamy $wietne apologie chrzescijanstwa i wiary ewangelicznej, jednak nie
s3 on tak organicznie i harmonijnie polaczone z watkiem erotycznym jak
w opowiesci o Marku i Ligii.

Tak jak zewnetrznym ttem Quo vadis s dwie poprzednie powiesci, tak
wewnatrz niej ttem mitosnych przygdd tych dwojga sa postacie innych ko-
chankéw i oblubienic: malzonkéw Auluséw, Akte, Eunice, Chryzostemis,
Popei, kochajacego Petroniusza czy zakochanego Nazariusza, syna Miriam.
Kazda z tych postaci wnosi ciekawe rysy do obrazu milosci i namigtnosci
w poganskim i chrzescijaniskim Rzymie.

Ponizsza analiz¢ narzeczenskiego nawracania si¢ na miltos¢ Ligii i Wi-
nicjusza przesledzimy w dwoéch aspektach. Pierwszy, bardziej ,negatyw-
ny’, w ktérym przeanalizujemy diagnoz¢ zmystowej namietnosci kochanka
i stopniowe wychodzenie z tej niewoli. Proces ,,pozytywnego” uczenia si¢
przez niego cnoty mitosci chce opracowaé w oddzielnym artykule, gdyz
nieroztacznie zwigzany jest on z apologia racjonalnosci nawrdcenia, jaka
Sienkiewicz pokazuje na przykladzie przemiany Rzymianina. Tutaj pokaze
chrzescijaniska afirmacje ludzkiej mitosci na przykladzie przemian (nawrd-
cen), jakie dokonywaly sie w Ligii.

4. Zmyslowos¢ poganina droga do barbarzynstwa

Pierwsze 11 rozdzialéw powiesci, czyli 1/5 calego tekstu, to opis na-
mietnosci, jakie obudzily sie w Winicjuszu w czasie pobytu u Auluséw. Juz
na poczatku na widok figurki opetanego pozadaniem fauna napastujace-
go nimfe mtody putkownik powiada: ,,Oto co jest w zZyciu najlepsze!” (QV
LI/1, s.14). Chwile pdzniej zwierza si¢ wujowi z zakochania ,,bez pamieci’,
z 73dzy i z wieszczego snu, ktéry ,,zapowiedzial, ze w zyciu moim nastg-
pi wielka przemiana przez mito$¢”. Odpowiedz Petroniusza moglaby by¢
mottem powiesci: ,Naprawde jest tylko jedno béstwo, odwieczne, wszech-
wladne, twércze - Venus Genitrix. Ona skupia dusze, skupia ciata i rzeczy.
Eros wywotal $wiat z chaosu [...] musimy uzna¢ jego potege” (QV LI/1,
s. 21). Jednak kilka godzin pdzniej, gdy obaj wracaja z wizyty u Auluséw,
zmystowy chaos Marka jest jeszcze wiekszy:

Teraz pragne [jej] jeszcze wigcej. [...] Chciatbym catowac jej usta az do
bolu! [...] Chcialbym zabi¢ Aula i Pomponig, a ja porwac. [...] Nie bede
dzi$ spal. Rozkaze ¢wiczy¢ ktérego z niewolnikow i bede stuchat jego je-
kow” (QV LIII/3, s. 53).
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Zdegustowany wuj bezskutecznie uspokaja go obrazliwym poréwna-
niem: ,,Masz zachcianki ciesli z Subury”! Apogeum pierwszej czesci’’ Quo
vadis jest scena uczty u Nerona, ktérg Winicjusz zakonczyt pod stolem,
gdyz ,, zadza, zdumienie, wicieklo$¢ i wino podciety mu nogi” (QV LVII/7,
s. 106). W tej scenerii autor konfrontuje nas réwniez z dramatycznym le-
kiem Ligii przed budzacg si¢ w niej namietnoscia:

Pokusa widzenia Winicjusza i rozmowy z nim zgluszyla inne glosy. [...]
Poczula nagle, ze na tej uczcie nie tylko by¢ musi, ale chce: na mysl, ze za
chwile ustyszy ten mity i upodobany glos, ktory jej mowil o mitosci [...]
chwycila jg wprost rados¢. Lecz nagle zlekla sie tej radosci. Wydalo jej sig,
ze w tej chwili zdradza te czysta nauke, w jakiej ja wychowano, [...] Uczula
sie winng, niegodng i zgubiona. Porwala ja rozpacz i chcialo jej si¢ ptakac”
(QV LVII/7, s. 86).

Wiasnie w momencie konfliktu miedzy normami religijnymi a uczu-
ciami autor wprowadza posta¢ Akte* — pigknej, ,,cichej i pokornej” (QV
LVII/7, s. 75). Wnosi ona oryginalne mysli o wiernosci odrzuconej oblu-
bienicy*. Chwile pdzniej Akte bole$nie skonfrontuje namietno$¢ Winicju-
sza z prawdg o mifosci Ligii i u§wiadomi mu religijny wymiar ich wspol-
nego dramatu: ,,Skadze [wiesz], jakich ona bogéw wyznaje i czy nie czyst-
szych, nie lepszych niz nierzagdna Wenus lub niz Izys, ktéra czcza rozpustne
Rzymianki?” (QV LXI/11, s. 137). Jednak zanim w poszukiwaniu §ladéw

Gazetowy pierwodruk powiesci byl podzielony na 12 czeéci, ktore zawieraly facznie 203
odcinki. W kazdej z czeéci miescito si¢ od 2 do 10 rozdziatéw. Miedzy czgéciami zdarzaly sie
przerwy w druku od 1 do 22 dni. Podzial pierwodruku ksigzkowego na 3 tomy byl zwigzany
z ograniczeniami introligatorskimi. Znajac ksztalt poszczegdlnych czeéci, mozemy docenié
kunszt narracyjny Sienkiewicza, ktory w kazdej czesci autonomicznie kreowal intryge
i perypetie. Zagadnienie to wspaniale opracowata Adrianna Adamek-Swiechowska w: Quo
vadis Henryka Sienkiewicza. Od intencji do tekstu, Krakow 2018.

Posta¢ Akte w Quo vadis niewatpliwie jest hotdem Sienkiewicza dla Aleksandra Dumasa
(ojca), ktory w 1839 roku wydat ksigzke o miloéci Akte i Nerona. Finalem powiesci jest
nawrdcenie dziewczyny na chrze$cijafistwo.

Sienkiewicz tak pisze o Akte: ,,Czytuje chciwie listy Pawta z Tarsu; zyje w ciaglym smutku,
jest istota odmienng od wszystkich domowniczek Nerona. Jest dobrym duchem patacu.
Uzywala swego wplywu na mlodego wtadce dla wyproszenia dla kogo$ litosci. Cicha
i pokorna, kocha zawsze Nerona miloscig smutng i zbolala, ktéra zyje juz nie nadzieja, ale
tylko wspomnieniami chwil, w ktérych 6w Nero byl nie tylko mlodszym i kochajacym,
ale lepszym” (QV LIV/4, s. 62). Akte zwierza si¢ Ligii: ,,I on [Neron] nie byt zty. On sam
myslal wowczas, ze jest dobry, i chcial by¢ dobrym. [...] To wszystko przyszto pdzniej...
gdy przestat kocha¢... To inni uczynili go takim” (QV LVII/7, s. 79). Mamy tu ironiczna
aluzje do Ewangelii wg Mateusza (19,12) o eunuchach niezdolnych do malzenistwa i mito$ci:
»Zezancy, ktorzy od ludzi s uczynieni” (thum. ks. J. Wujka).
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Ligii Winicjusz trafit do prawdomoéwnej Akte, wychowywac¢ siostrzenca
probowal Petroniusz: ,,Nie badz zbyt natarczywy i pamietaj, ze dobre wino
nalezy pi¢ powoli. Wiedz takze, ze stodko jest pozadac, lecz jeszcze stodziej
by¢ pozadanym” (QV 1,X/10, s. 123). Nic nie pomogla roztropna rada do-
swiadczonego kochanka, bo mlodzieniec, ,,podniecajac si¢ coraz bardziej,
tracil wszelkg miare™

Porywal go na nig gniew bliski obledu. Chcialby ja mie¢ po to, by ja bi¢,
wldczy¢ za wlosy do cubiculéw i pastwi¢ si¢ nad nig, to zndéw porywata go
straszna tesknota za jej gtosem, postacia, oczyma, i czul, Ze gotéw by byt le-
ze¢ ujej ndg. [...] Wynajdzie ja chocby pod ziemig i uczyni z niej wszystko,
co mu sie podoba. Tak jest! Bedzie jego naloznica. Kaze ja chlostac, ilekro¢
mu si¢ podoba.[...] Zapowiadal wiecej, niz bylby zdolny dotrzyma¢, [bo
mowil] przez niego gniew i meka (QV ,XI/11, s. 129.135).

Watek sadystycznej przemocy*® wobec kobiety, ktory tak radykalnie wy-
korzystal tu autor, przypominat czytelnikom Azje Tuhajbejowicza, ktory
sze$¢ lat wezesniej skutecznie, bo az do jej wewnetrznego zniewolenia, zne-
cal sie nad Zosia Boska (zob.: Pan Wotodyjowski, XLVI).

Po reprymendzie, jaka Winicjusz otrzymal od Akte, jego namigtnosci
wyciszajg si¢ i walka o milo$¢ bedzie miata juz charakter wewnetrzny i du-
chowy. Lecz dobre kilka miesi¢cy pdzniej narrator zaskoczyt czytelnikow
zmystowa recydywa Winicjusza i to w kontekscie jego gorliwych poszuki-
wan religijnych. Gdy nadeszta wiosna*,

W sercu poczela mu wzbiera¢ nuda i zniecierpliwienie. [...] Dawna na-
tura odezwala si¢ w nim raz jeszcze [...]. Wydato mu sig, ze byl gltupcem,
[...] Ze powinien bra¢ z zycia, co si¢ da. Postanowit [...] szuka¢ rozkoszy
i uzycia poza [Ligia]. Czul jednak, ze to jest ostatnia proba, rzucil si¢ wiec
w wir zycia z calg $lepa, wlasciwg mu energig i zapalczywoscia. [...] Przez

40

Jeden z kluczowych esejow prof. R. Koziotka to Popisy przemocy. Zob.: Ciata Sienkiewicza,
dz. cyt. s. 258-339.

Quo vadis jest powiescia bardzo zmystowa i ogromna role graja w niej pory roku.
Akcja rozpoczyna sie pdzng jesienia, gdy zbiera si¢ owoce i czyni nowe zasiewy. Kryzys
w relacjach kochankéw, unieruchomienie Winicjusza i jego duchowe zmagania, to zima.
Na przednéwku mamy kryzys, czyli wspomniang recydywe poganskiej rozpusty, lecz juz
wiosng nasi bohaterowie stang si¢ narzeczonymi. W $rodku lata, w lipcu - pozar Rzymu,
a w sierpniu - zniwa i chrzescijanie idg na areny Rzymu. Na poczatku wrze$nia mitosny
cykl si¢ dopetni i oblubiefica wraz z ukochang znéw znajdziemy razem w ogrodzie (QV
ILXXV/68, s. 654). To, co dzieje si¢ pdzniej, czyli meczenstwo Apostoldw, ostatnia uczta
Petroniusza i Eunice, i $mieré Nerona, wykracza poza opowie$¢ i kochankach. Sg to
wydarzenia czysto historyczne, ktére maja swoje konkretne daty.

41
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tydzien ukazywali si¢ [z Chryzostemis*’] razem (QV ILVII/29, s. 316).

Jednak namietnosci okazaly si¢ stabsze niz uczucie i wiara, ktére w cza-
sie samotnej zimy wykietkowaly w jego sercu i umysle:

Mial ciagle uczucie, ze oczy [Ligii] patrza na niego, i uczucie to przej-
mowalo go jakby obawa. Zzymal si¢ sam na siebie, nie mogac wszelako
pozby¢ sie ani mysli, ze Ligie zasmuca. [...] Nie przestal wprawdzie od
razu nurza¢ si¢ w rozkoszy i rozpuscie [...] ale w koficu spostrzegt, [...] ze
naprawde nic go w $wiecie nie obchodzi poza nig. Wéwczas [...] rozkosz
mu zbrzydta i zostawila tylko wyrzuty [...], ze jest nedznikiem, i to ostatnie
uczucie napelnilo go niezmiernym zdumieniem, dawniej bowiem uznawat
za dobre wszystko, co mu dogadzato (QV II,VII/29, s. 318).

Ta przemiana znajduje si¢ réwno w polowie powiesci! Od tego momen-
tu namietno$ci mitosci zmystowej beda dotyczyty innych postaci®. Sytu-
acje Rzymu i Rzymian podsumowal Petroniusz:

W0z, na ktérym w postaci tryumfatora stoi Rzym [...], idzie do prze-
pasci. Zycie $wiatowladnego grodu wydato mu sie [...] jaka$ orgia, ktéra
jednak musi si¢ skonczy¢. [...] Bedzie nowa orgia, a w dodatku coraz plu-
gawsza i szpetniejsza. Orgia za$ nie moze trwa¢ wiecznie i trzeba po niej
pojs¢ spac. (QV IILVIII/51, s. 510-511).

Jednak chociaz nie zobaczymy juz w powiesci kolejnego moralnego
upadku mlodego wodza, to trzy rozdzialy pozniej autor nie oszczedzi nam
uczestnictwa w jego zmaganiach z pokusa. Po u§wiadomieniu sobie ,,jaki-
mi podtymi jeste$my niewolnikami” (QV II,X/32, s. 344) spotyka Chilona,
ktéry proponuje raptus puellae, czyli droge na skroty:

Pokusa raz jeszcze wstrzasneta calym jego jestestwem. [...] Gdy raz
uczyni Ligie swoja kochanka, cdz jej pozostanie innego, jak zosta¢ nig na
zawsze? I niech zging wszelkie nauki! [...] Zali nie czas rozpocza¢ zy¢, jak
wszyscy zyja? [...] Co nastepnie uczyni Ligia [...], czy sie w jej duszy ostoi
owa nauka wobec tego nowego dla niej $wiata, wobec rozkoszy i uniesien,
ktérym musi sie poddac? (QV 11, X/32, s. 349).

Cielesna pokusa nie tylko podwaza jego dotychczasowe odkrycia praw-
dy Chrystusowej, lecz sprowadza ukochang do poziomu wlasnej egoistycz-

2 W pierwszym tomie to Chryzostemis jest obrazem kobiecym namigtnosci zmystowych

(zob. QV LII/10 s. 45-46; 1,I11/3, 5. 53; 1,X/10, s.123). W nastepnych te role przejmuje Popea,
ktérej namietnoséci beda dotyczyly nie tylko zmystow cielesnych ale takze wladzy i zemsty.

 Popea (QV ILIX/36, s. 340.346; I,LXV/37, s. 389; IIL,VII/50, s. 498), Neron (QV IL,IX/31, s.
337), Eunice i Petroniusz (QV ILVII/29, s. 321.326; IIL,VIII/51, s. 502.505; III,XXXI/74, s.
688).
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nej zmyslowosci, a siebie do pogardzanego, wiarolomnego Chilona:

Wyda¢ o zmroku rozkazy. I potem rados¢ bez konca! ,,Czym bylo moje
zycie? Cierpieniem, niezaspokojong zadza i zadawaniem sobie ciagtych py-
tan bez odpowiedzi”. [...] Przypomniat sobie wprawdzie, ze przyrzekt jej, iz
nie wzniesie na nig reki. Ale na c6z przysiegal? Nie na bogéw, bo w nich juz
nie wierzyl, nie na Chrystusa, bo w Niego jeszcze nie wierzyt (QV I1,X/32,
s. 349).

Z pokusy wybawia go ,krzyzyk ktory zostawita mu odchodzac”. Spoj-
rzenie na znak*, Chrystusowej ofiary ma moc egzorcyzmu:

Nagle uczul, ze nie do§¢ mu jg mie¢ w domu [...], ze jego milos¢ chce
juz czegos wiecej [...] jej kochania i jej duszy. [...] Porwac ja przemoca by-
toby to zabi¢ na wieki takie szczescie, a zarazem zniszczy¢, splugawic i zo-
hydzi¢ to, co jest najdrozsze [...]. Zgroza przejeta go teraz na sama mysl
o tym (QV I1,X/32, s. 350).

5. Swiete dziewice tez si¢ nawracaja

Przez pierwsze dwa tygodnie druku Quo vadis czytelnicy wyobrazali
sobie Ligie, opierajac sie na wrazeniach i stowach Winicjusza. Dopiero gdy
wraz z wujem zlozyli Aulusom wizyte, patrzymy na nig oczyma Petroniu-
sza, ktory zobaczyt ja bawiacg si¢ pitkg z przyrodnim braciszkiem. Kilka
chwil pdzniej ,Winicjusz zrzucit toge i w tunice tylko podbijat w gére pitke,
ktora stojaca naprzeciw z wzniesionymi ramionami Ligia usifowata schwy-
ta¢” (QV LII/ 2, s. 45). Pamietajac, ze powie$¢ powstata juz w okresie Mlo-
dej Polski i modernizmu, warto przytoczy¢ stowa prof. Ryszarda Koziotka:

W dyskursie milosnym szczegdlng role odgrywaja elipsa, alegoria i me-
tonimia. Ta ostatnia jest figurg przeniesienia, z czego Sienkiewicz chetnie
korzysta [...]. Powsciagany dyskurs powiesci znakomicie operuje poetyka
erotyzmu kneblowanego, ktéra musi szuka¢ ujscia w figurach posrednich -
dowcipie, aluzji, peryfrazie, metonimmi. [...] Zrecznie omija putapke mo-
dernizmu, ktéry eksponujac biologicznos¢ milosci, zatracit [...] konkret-

* Winicjusz z pewnoscig wiedzial, ze Cycero jednoznacznie negowal jakikolwiek sens krzyza

dla Rzymianina. W Pro Rabirio perduellionis reo pisze ,Sama nazwa krzyza daleka niech
bedzie nie tylko od ciata obywatela rzymskiego, lecz takze od jego mysli, oczu i uszu. Z tych
wszystkich bowiem rzeczy nie tylko taki kres zycia i meka, ale tez taki rodzaj $mierci,
oczekiwanie na nia, a wreszcie sama my$l o niej niegodna jest obywatela rzymskiego
i cztowieka wolnego”. Cyt za: D. Forstner OSB, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa
1990, s. 13.
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no$¢ mitosnego zwigzku. W efekcie literature Mlodej Polski przepelniaja
demony plci, a nie realne kobiety*.

Gdy chlopiec zostawil ich samych, Winicjusz zaczat podbija¢ (uczucio-
wa) pitke wyzej, bo az do poziomu bogdw:

Ktoéry bog nawet moze doznawac¢ wigkszej rozkoszy lub by¢ szczesliw-
szym niz prosty $miertelnik, w chwili gdy mu przy piersi dyszy piers droga
lub gdy caluje usta kochane... Wiec milos¢ z bogami nas réwna - o Ligio!
(QV LI1/2, 5. 48)

W niej stowa te obudzily niepokéj i zdziwienie, cho¢ jednocze$nie
brzmialy jak muzyka, jak ,,pie$n dziwna, ktéra porusza w niej krew, przej-
muje serce omdleniem, strachem i jakas$ niepojeta radoscia...”. Od tego
momentu czysta i niewinna Ligia bedzie si¢ zmagala ze swa milo$cig, uczu-
ciami, cielesnoscig i ukochanym nie mniej niz on sam ze swa grzeszno-
$cig i zmystowoscig. Omowilismy juz lek, jaki przezyla wobec budzacej sie
namietnosci, jak tez $wiadectwo czystosci jej milosci, ktére Winicjuszowi
zlozyla znawczyni tematu Akte (zob. QV LVII/7, s. 86; ,XI/11, s. 137).
Zrozumial to i on sam, gdy podpatrywal ja na cmentarnym nabozenstwie:
»ujrzal jasno [...], ze jesli Ligia [...] wyznaje t¢ nauke, stucha i czuje, to
przenigdy nie zostanie jego kochanky” (QV 1,XX/20, s. 228). Kiedy chwi-
le pézniej wydarzenia przyspieszyly, to juz jako rekonwalescent poczul, ze
rozmawia z nim ,,umitowana kobieta i ze w odpowiedzi jej jest jakas oso-
bista tkliwo$¢ i wprost nadludzka dobro¢” (QV IL,1/24, s. 257). Jego reakcja
byta dos¢ schematyczna: ,,stoi nade mng bdstwo!”. Jednak poganskie skoja-
rzenie Marka wcale nie bylo takie gtupie, bo chwile wcze$niej autor poka-
zal nam ewangeliczne Zrédto jej tkliwosci i dobroci: po porzucenia domu,
ojca i matki Ligia zamieszkala przeciez we wspdlnocie ubogich chrzescijan,
w klimacie ofiary, po$wigcenia i mitosierdzia bez granic. Wtasnie to ,nowe
tchnienie” Ko$ciota:

Uczynilo z niej jedng z takich dziewic chrzescijanek, ktére zmienity
pOiniej starg dusze $wiata. Winicjusz zbyt zawazyl w jej losach i zbyt sig jej
narzucil, by mogta o nim zapomnie¢. Myslala o nim po calych dniach i nie-
raz prosila Boga o taka chwile, w ktorej, idac za tchnieniem nauki, mogtaby
mu wyplaci¢ si¢ dobrem za zte, mitosierdziem za przesladowanie, ztama¢
go, zdoby¢ dla Chrystusa i zbawi¢ (QV I1,1/24, s. 261).

Przez chwile w domku Miriam* trwala sielanka, gdy Ligia - siostra mi-

* Ciala Sienkiewicza, dz. cyt., s. 128n.

By¢ moze jest to aluzja mariologiczna? Wdowa Miriam — Maryja, ktorej syn to Nazariusz
(Nazarejczyk), a jej domek (Ko$ciol) jest przytutkiem dla poturbowanego grzesznika,
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tosierdzia karmita bezsilnego Winicjusza, a on ,,czut si¢ zarazem upoko-
rzony i szczgsliwy, [i] poczeto mu chodzi¢ o nig” (QV ILIV/26, s. 288).
Wydawac¢ by sie moglo, ze juz staje si¢ on przynajmniej prekatechume-
nem, lecz gorace, poganskie wyznanie ,,Dla mnie ty$ jedna béstwem [...].
Chcialbym modli¢ si¢ do ciebie, tobie sktada¢ czes¢, tobie ofiary, tobie po-
klony - ty trzykro¢ boska” (QV ILIV/26, s. 292) zburzylo idylle i zasialo
peten sprzecznosci niepokoj:

Ligii stowa jego wydaly si¢ bluzniercze, a jednak serce jej poczeto bic,
jakby chcialo rozerwa¢ krepujaca piersi tunike. [...] Wzruszyta ja czes¢,
z jaka do niej mowil. Czula si¢ kochang i ubdstwiang bez granic, czula, ze
ten nieugiety i niebezpieczny czlowiek nalezy teraz do niej [...] jak nie-
wolnik, i to poczucie [...], wlasnej potegi napelnito ja szczesciem. (QV II-
V126, s.292).

Pokusa wzajemnego ubostwienia kochankéw postawita Ligie ,,nad brze-
giem przepasci”. Stracila wtedy ztudzenia, gdyz zrozumiala, ze:

Zmienil si¢ tylko dla niej, lecz poza tym jednym uczuciem pozostalo
mu w piersi dawne surowe i samolubne, prawdziwie rzymskie i zarazem
wilcze serce, niezdolne nie tylko do uczucia stodkiej nauki chrzescijanskiej,
ale nawet i wdziecznosci” (QV I1,IV/26, 293n.).

Religijnym i moralnym rozterkom Ligii, a takze w petni obudzonej ko-
biecosci, autor poswieca caly rozdzial” powiesci (zob.: QV I1,V/27, 5.295-
304) zakonczony pograzeniem jej przez starego, surowego proboszcza Kry-
spusa, ktory ,,start ja w proch; ukazal jej calg lichote i nikczemnos¢ jej du-
szy, o jaka nie podejrzewala si¢ dotad” (s. 301). Lito$¢, pociecha, otucha

gdzie budzi si¢ w nim czysta milo$¢. ,Uzdrowienie chorych”, ,,Ucieczka grzesznikow”
i ,Pocieszycielka strapionych”, to stosowne do tej sceny tytulty maryjne. (Zob. IL11/24, 268;
I1,V/27, 296; 11,X1/33, 354). Do tego dochodzi jeszcze zazdros¢ Winicjusza o chlopigce
(czyste) uczucie Nazariusza, w kontek$cie ktorego jest on zazdrosny takze o Chrystusa.

To jeden z najpigkniejszych opiséw panienskiej mitosci: ,Widziala, ze Winicjusz wodzi
za nig blagalnym wzrokiem. [...] Spostrzegta, ze im bardziej stara si¢ go unikag, [...] tym
tkliwsze rodzg sie w niej dla niego uczucia. [...] Sumienie méwilo jej, ze oszukuje sama siebie
i ze ciggnie ja ku niemu nie co innego, tylko jego mitos¢ i jego urok. [...] Pewnego dnia
dostrzegta slady tez na jego rzgsach i po raz pierwszy w zyciu przyszta jej mysl, ze moglaby
je osuszy¢ pocalunkami. Przestraszona tg mysla i pelna pogardy dla siebie, przeptakata noc
nastepna. [...] Nigdy nie miala poczucia, Ze jest tak bardzo kochana, i gdy myslata o tym,
czula sie¢ zarazem winng i szczeéliwg. [...] Winicjusz — chrzeécijaninem! Te dwa pojecia
nawet w jej niedo$wiadczonej glowie nie mogly si¢ obok siebie pomiesci¢. [...] Nie masz
dla niego ni nadziei, ni ratunku. Lecz Ligia spostrzegta z przestrachem, ze ten wyrok zatraty,
ktory nad nim wisi, zamiast j zraza¢ do niego, przez samo politowanie czyni go jej jeszcze
drozszym” (QV II,V/27, s. 295-296. 299).
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i umocnienie, jakich nie doczekala si¢ od prezbitera, przyszty wraz z Apo-
stolami, gdy Piotr ex cathedra oglosil: ,nie masz winy w mitosci twojej!”
(s.303) i zapewnil, ze skoro ,chcesz si¢ chroni¢ pokusy, przeto ta zastuga
policzona ci bedzie”. Uroczyscie obiecal tez: ,,taska Zbawiciela nie opuscita
ci¢ i modlitwy twoje zostang wystuchane, po smutkach za$ poczng si¢ dni
wesela”. Tak wybierzmowana przez Biskupa Rzymu Ligia znika z kart po-
wiesci na kilka miesiecy (druku powiesci), aby pojawi¢ si¢ juz w wigzieniu,
w oczekiwaniu na $mier¢. W liScie pisanym w celi wyraza tgsknote za areng
meczenstwa, gdyz ,chciala jeszcze raz zobaczy¢ go [Winicjusza] za zycia”.
Jej $mier¢ jest odkupiona, gdyz ukochany juz zostal chrzescijaninem i na-
leza do siebie w Chrystusie, bez wzgledu na jakiekolwiek ziemskie niedole:

Smier¢ nie byla dla niej rozerwaniem §lubéw [...] Myslala, ze moze
Chrystus pozwoli wroci¢ na chwile jej duszy do [Winicjusza], aby mu
powiedzied, ze zyje, ze meki nie pamieta i ze jest szczgsliwa. Caly jej list
tchnal szczesciem i ogromng nadzieja. Byta w nim tylko jedna prosba [...],
aby Winicjusz zabral ze spoliarium jej cialo i pochowal jg jako swoja Zone
w grobowcu, w ktorym sam niegdys$ miat spocza¢ (QV IILXII/55, s. 539).

Juz w czasie trwania igrzysk, po drugim z widowisk narzeczeni spotyka-
ja sie w wieziennej celi dokad ,wkradaty sie promienie ksiezyca* i o§wieci-
ly podziemia lepiej od jedynego kaganka”. Ich ewangeliczne dialogi i wspodl-
ne rozmys$lanie o spotkaniu z Chrystusem niespodziewanie stato sie litur-
gia ich matzenskich zaglubin:

A ty Go bedziesz mitowal i zniesiesz cierpliwie $§mier¢ moja?... Bo
wowczas On nas polaczy, a ja cig¢ kocham i chee by¢ z tobg [...]. - Na twoja
swieta glowe — przyrzekam!... Wowczas w smutnym $wietle ksigzyca roz-
jasnila sie¢ jej twarz. [...] Podniosta do ust jego reke i szepnela: - Jam zona
twoja! [...]. Przez [...] trzy noce nic nie macilo im spokoju [...] i rozma-
wiali cichymi glosami o milosci i o §mierci. [...] Oddalali si¢ coraz bardziej
od Zycia i tracili jego poczucie. [...] Zmieniali si¢ stopniowo w duchy smut-
ne, rozmitowane w sobie i w Chrystusie i gotowe odlecie¢ (QV IIL,XVII/60,
606n.).

Pojednanie mifoéci, zycia i $mierci, jakie nastgpilo w sercach oraz umy-
stach Ligii i Winicjusza uczynito ja gotowa na meczenstwo, ktore mistycz-
nie przezywala jako zadlubiny:

8 Czytelnicy znéw powrdcili do Pana Wolodyjowskiego, gdzie w rozdziale LIV autor opisat

przedsmiertng noc zakochanych Michata i Baski, ktéra w polskiej tradycji pamietana jest
jako: ,Baska: nic to!”. Biblijny, eucharystyczny i eschatologiczny sens tej sceny oméwitem w:
A. Bielat OP, Ocali¢ Europe, dz. cyt., s. 338-343.
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W Ligii nie bylo takze zadnych pragnien ni Zadnej nadziei procz nadziei
pozagrobowego zycia. Smieré przedstawiala sie jej nie tylko jak wyzwolenie
[...], ale jako czas §lubu z Winicjuszem. [...] Po $mierci zaczynalo si¢ dla
niej szczedcie [...] wigc czekala jej jeszcze i tak, jak narzeczona czeka chwili
weselnej (QV II1,XXI/64, s. 629).

Szczedliwe zakonczenie historii Ligii i Winicjusza nie wniesie juz nic
nowego do psychologicznych, moralnych i mistycznych portretéow tych
dwojga kochankéw. Dlatego konczac prezentacje apologii chrzescijanskiej
milosci oblubienczej, oddajmy raz jeszcze glos prof. Ryszardowi Koziotko-
wi*”, ktéry $mierci bohateréw Sienkiewicza poswigcil oddzielny esej:

Powtarzalno$¢ motywu $mierci [bohaterki] u Sienkiewicza wskazu-
je na obecng w jego tworczosci inspiracje romantyzmem, ktéry wskazy-
wal na sgsiedztwo rozkoszy i §mierci. [...] Sienkiewicz pokazuje, ze nauka
o nie$miertelnos$ci wcale nie u§mierca Erosa, ale przeciwnie, ozywia go.
[...] Fabuta erotyczna Quo vadis odzwierciedla narodziny nowego dyskur-
su mitosnego w kulturze §rodziemnomorskiej. Chrzescijanstwo walczace
z poganska rozwigzlo$cia paradoksalnie przychodzi z pomocg podmioto-
wi znuzonemu wolnoscig erotyczng, cho¢ poczatkowo bohater nie wie, co
pocza¢ z tym doswiadczeniem. [...] W powiesci o poczatkach chrzescijan-
stwa Sienkiewicz ostro konfrontuje religijng doktryne z realnoscig ziem-
skich pragnien, ktdre zostaly — jego zdaniem - uznane i wchloniete przez
chrzescijanstwo. [...] Milos¢ jest zaktadniczka $mierci; rodzi si¢ i trwa na-
pedzana lekiem przed swoim kresem, ktory takze kusi groznym dla zycia
pragnieniem, aby to $mier¢, (a nie np. potomstwo) uchronifa mitos¢ przed
krotkoscia, chaotycznos$cia i zmiennoscig zycia. Taka wizja mitosci [...]
okazuje si¢ ponad religijna. Winicjusz i Ligia zapatrzeni w obietnice wiecz-
nodci [...] przypominaja juz za zycia elizejskie cienie*.

W Quo vadis trudno jednak méwic o happy end, skoro druga para kochan-
kéw, czyli Petroniusz i Eunice, konczy swa mitos¢ pieknie, lecz tragicznie:

Przewrotny Sienkiewicz, relacjonujac $mier¢ Petroniusza i Eunice, siega
po identyczne niemal formuly [jak w przypadku Ligii i Winicjusza]. Nie-
pokojaco wspodlna okazuje si¢ dla obu par fantazja o $mierci, ktéra chroni
przed szalenstwem $wiata, [...] przed zwyktym biegiem rzeczy: narodzina-
mi i zatratg wszystkiego®'.

¥ R. Koziolek, Eros w zalobie, w: Ciala Sienkiewicza, dz. cyt., s. 168-205. O Quo vadis: s.184-
189.

50 Tamze, s. 168. 186n.

51 Tamze, s. 188.
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Profesor zauwaza, ze interpretacyjna podpowiedz tego finalu powie-
$ci Sienkiewicz dal czytelnikom 4 lata pdzniej w opowiadaniu Na Olimpie.
W czasie sagdu ostatecznego Piotr i Pawel oszczedzaja tam jedynie dwoje
z dawnych bogéw: Apollina i Afrodyte, a wiec sztuke i mifo$¢. Petroniusz
i Eunice wlasnie tym béstwom uczciwie, caltym swym zyciem stuzyli. Cie-
kawe, ze Afrodyte ocalil Pawel, ktory ,,pochylit sie ku kepie polnych lilij,
uszczknat jeden kwiat i, dotknawszy jej nim, rzekl: — Badz odtad jako i ten
kwiat — ale zyj, Szczescie ludzkie!”.

Dotkniecie lilig, symbolicznym kwiatem czystosci, stygmatyzuje mi-
tos$¢ erotyczng i skazuje ja na nieskonczone sublimacje, na zywot banity
ukrywajacego si¢ w przebraniu agape i caritas. Ten porzadek symboliczne;
transformacji rzadzi fabulg mitosng w Quo vadis, zapowiadajac, ze celem
tej mitosci jest Smierc™.

Jednak stuchacze i uczniowie §w. Pawla dobrze znajg mistyke umierania
prowadzacego ku zyciu. Zjednoczenie ze $miercig Chrystusa jest istota tak
chrztu, jak i sakramentalnych zaslubin matzenskich. Rzymscy chrzescija-
nie, a wéréd nich Winicjusz i Ligia z mistycznym i realistycznym zrozu-
mieniem czytywali list, jaki skierowal do nich Pawetl - Apostol Narodoéw,
czyli sienkiewiczowski wskrzesiciel Afrodyty:

JesteSmy z nim pospolu pogrzebani w $§mier¢ przez chrzest, aby jako
Chrystus wstal z martwych przez chwale Ojcowska, tak i my zebysmy
w nowosci zywota chodzili. [...] Takze i wy rozumiejcie, ize$cie s3 umar-
tymi grzechowi, a zywymi Bogu w Chrystusie Jezusie, Panu naszym. Nie-
chze tedy nie kroluje grzech w waszym $miertelnym ciele, Zebyscie po-
stuszni mieli by¢ pozadliwo$ciom jego, [...] ale wydawajcie si¢ Bogu jako
z martwych zywemi, a czlonki wasze zbroja sprawiedliwosci Bogu. [...]
A chwata Bogu, zescie byli niewolnikami grzechu, alescie postuszni byli
z serca tego sposobu nauki, do ktérego poddani jestescie. A bedac wyzwo-
leni z grzechu, niewolnikami zstaliscie si¢ sprawiedliwosci. [...] Abowiem
gdy$my byli w ciele, namietnosci grzechéw, ktore przez Zakon byly, ptuzy-
ty w cztonkach naszych, aby owoc przynosity $mierci. Lecz teraz jeste$Smy
rozwigzani od Zakonu $mierci, w ktérymesmy byli zatrzymani, tak aby$smy
stuzyli w nowosci Ducha, a nie w starosci litery (List do Rzymian, 6,4. 11-
13. 17n; 7,5n, ttum. ks. J. Wujka).

Widzimy wiec, ze opisane przez Henryka Sienkiewicza mitosne perype-
tie wierzacej dziewicy i szukajacego do niej drogi kochajgcego mlodzienca

2 Tamze.
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sg ilustracjg i streszczeniem apostolskiego nauczania o fasce Jezusa Chry-
stusa. Autor powiesci glosi przekonanie, iz powrét do ewangelicznych 7ré-
del mitosci i katolickiego pojecia malzenstwa jest w stanie zatrzymac de-
gradacje wspolczesnych spoteczenstw post chrzescijaniskich. Nie jest wigec
przesada nazywanie go obroncg ludzkiej miltosci i apologeta taski Bozej,
ktdra te mitos¢ leczy i wywyzsza.

Streszczenie

Artykul sktada si¢ z trzech cze$ci. W pierwszej pokazuje dwdch do-
minikanskich teologéw z 1. pol. XX wieku: Jézefa M. Bochenskiego OP
i Jacka Woronieckiego OP, ktorzy w powiesciach Henryka Sienkiewicza
znajdowali warto$ciowe loci theologici. W drugiej czesci prezentuje prace
wspolczesnego badacza tworczosci Sienkiewicza prof. Ryszarda Koziotka,
w ktorej potwierdza biblijna antropologi¢ powiesci Quo vadis. W trzeciej
cze$ci analizuje tekst powiesci i pokazuje nawrdcenie gtéwnych bohaterow
w ich rozumieniu milosci: Winicjusz przechodzi od poganskiego pojecia
posiadania ukochanej do cnoty chrzedcijanskiej; Ligia nawraca si¢ z leku
przed cielesnoscia i spirytualizmu do pelni milosci wyrazonej w tajemnicy
Weielenia.

Stowa kluczowe: Jozef M. Bocheriski OB, Jacek Woroniecki OP, Henryk Sienkiewicz, Quo vadis,
mitos¢é, namietnosé.

Apology of love in Quo Vadis by Henryk Sienkiewicz

Summary

The article “Apology for love in Quo Vadis by Henryk Sienkiewicz” con-
sists of three parts. In the first one, I show two Dominican theologians
from first half of 20" century: J6zef M. Bochenski OP and Jacek Woroniec-
ki OP who in the novels by Henry Sienkiewicz found valuable loci theolo-
gici. In the second part, I present a literary work by a contemporary rese-
archer of Sienkiewicz’s creativity prof. Ryszard Koziotek, in which, he con-
firms the biblical anthropology of the novel Quo Vadis. In the third part,
I analize the text of the novel and show the repention of the main charac-
ters in their comprehension of love: Winicjusz moves on from pagan con-
cept of possessing the beloved to Christian virtue; Ligia repents from the
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fear of carnality and spiritualism to the fullness of love expressed in the
mistery of Incarnation.

Keywords: Jozef M. Bocheriski OB, Jacek Woroniecki OP, Henryk Sienkiewicz, Quo vadis, love,
passion
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Wstep

Temat relacji wczesnej mysli chrzescijanskiej do kultury greckiej,
a w szczegdlnosci do jej filozoficznego elementu jest nie tylko interesujacym
zagadnieniem badawczym, o czym $wiadczy do$¢ bogata literatura przed-
miotu, ale nade wszystko kwestig o istotnym znaczeniu dla samoidentyfika-
cji wspolczesnych konfesji wyznawcow Chrystusa. Do samych poczatkow
nauczania ewangelicznego i ksztaltujacych si¢ podowczas zrebow Tradycji
nawigzujg dzi$§ badacze z kregdw protestanckich, katolickich i prawostaw-
nych. W badaniach tych prawda zmaga si¢ z wiernoséciag wtasnej ortodok-
sji. Piszacemu ponizsze swiadomos¢ tego napiecia towarzyszy do ostatnich
zdan zaprezentowanej tu analizy poréwnawczej. Pitatowe pytanie: czymze
jest prawda(?) ukazuje w zaprezentowanych analizach z cala moca swe dra-
matyczne oblicze. Z jednej strony mamy zbiér ,,faktéw” historycznych co-
raz lepiej poznanych i poznawanych, a z drugiej, ich rozparcelowang mig-
dzy rézne nauki interpretacje, z teologiczng na czele. Tomistyczny wymaog
zgodnosci prawdy faktow z prawda objawiong stanowi tu nie lada wyzwanie,
bowiem wspolczesny swiat nauki bardziej hotduje perspektywie Galileusza:
,Intencjg Ducha Swietego jest naucza¢ ludzi, jak si¢ idzie do nieba, a nie jak
porusza si¢ niebo’, co w jezyku metodologicznych badan oznacza, ze wiara
i wiedza majg posiada¢ rézny przedmiot, odmienny profil refleksji i rézny
cel. Artykut stawia sobie za zadanie, przy pelnej akceptacji tomistycznego

Krajewski Zbigniew (ur. 1963 r.) — absolwent ATK w Warszawie. Magister historii filozofii. Pra-
ce dyplomowa pt. ,,O jednosci intelektu wg. $w. Tomasza z Akwinu” przygotowal w ATK pod
kierunkiem prof. M. Gogacza. Publikowal w Ateneum Kaplanskim, Glosie Katolickim, Idziemy;,
Forum Akademickim, Wychowawcy.
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realizmu, i wynikajacej stad reguly, iz rzeczy stworzone i objawienie to dwie
drogi do tej samej prawdy — Prawdy Pierwszej, rozpatrzenie wptywow filo-
zofii greckiej na stanowisko doktrynalne $w. Pawla z Tarsu, w perspektywie
jego postugi ewangelicznej i apostolskiej.

1. Dwa filary chrzescijanstwa

Dzieje Ko$ciola, zwlaszcza na jego poczatkowym etapie, moga sie wyda-
waé wypadkowa wydarzen politycznych, ekonomicznych, spotecznych i kul-
turowych 6wczesnego $wiata. I niewatpliwie wszystkie one mialy miejsce,
jednakze nie jako gra $lepych sil przyrody, cho¢by miaty za sobg ukierunko-
wujaca dyspozycje Heraklitejskiego Logosu, ani jako wptyw nieodwotalnych
decyzji dwezesnych hegemondéw powolujacych si¢ na autorytet boskiej wia-
dzy i manifestacje sit swoich armii, jako tej pierwszej uprawomocnienie, ale
jako arena dziejow (historii) zbawienia, ktdre cho¢ poczatkowo niedostrze-
galne zmienilo $wiat. Wielkie osobowos$ci Kosciota cho¢ przeoruja jego hi-
storie, nie s3 ewenementem, ale egzemplifikacja mnogich Bozych zastepow
siewcow Stowa, ktorym zdarzylo sie, dla szczesliwie zachowanych zZrodet
i podan, pisa¢ dla wspotczesnych jej (historii Ko$ciota) karty. Brak tych tyta-
néw $wietosci stawialby Kosciol w zupelnie innej rzeczywistosci, ale zarazem
ich obecnos¢ inna, niz chce tego Duch Swiety, wynositaby je poza wspélnote
wierzacych, jesli tychze ,,ucho serca” pozostawaloby gluche na gtos Koscio-
ta ewangelizujgcego. Sw. Pawel w sprawie Ewangelii powiedzial nadzwyczaj
wiele, cho¢ inaczej niz uczynili to §w. Piotr i Apostotowie, ale jego nauczanie
okazalo sie by¢ w zgodzie z Duchem Swietym i glosem Kosciota apostolskie-
go. Szczegdlnie istotne jest Pawtowe postugiwanie wérdd pogan, gdzie kultu-
ra grecka postawila nauczanie ewangeliczne w nowej i niebywale wymaga-
jacej sytuacji. Rozwijajaca si¢ kultura chrzescijanska i wszechobecna kultura
grecka mogly razem zdobywa¢ $wiat dla Chrystusa, a mogly réwniez, kazda
dla siebie, zada¢ zupelnej wylacznosci. Obie ewentualnosci zapisane sg w hi-
storii Kosciota, ale szcze$liwie, tylko pierwsza opcja przetrwala, cho¢ nie jest
to opinia jedyna.

1.1. Kosciol jerozolimski - iudaizantes

Chrzescijanistwo na wstepnym etapie - Koscioél jerozolimski - byto moc-
no zjudaizowane, i takim by pewnie pozostato, gdyby nie Sobér Jerozo-
limski. Lecz niektérzy nawréceni ze stronnictwa faryzeuszéw oswiadczyli:
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«Trzeba ich obrzeza¢ i zobowigza¢ do przestrzegania Prawa Mojzeszowego».
Zebrali si¢ wigc Apostotowie i starsi, aby rozpatrzyc tg sprawe (Dz 15, 5-6).
To zjudaizowane nie tyle mialo miejsce na plaszczyznie doktrynalnej, co
bardziej rytualnej i obyczajowej. Tzw. iudaizantes, czyli chrzescijanie wy-
wodzacy sie z religii zydowskiej uwazali, z mocnym przekonaniem, ze po-
ganie przyjmujacy chrzescijanstwo powinni zosta¢ obrzezani i zobligowani
do zachowywania przepiséw Prawa Mojzeszowego. O ile w Kosciele jerozo-
limskim takie Zagdanie wydawalo si¢ czyms$ naturalnym, to juz mtody Ko-
$ciol antiochenski mialby z jego spetnieniem powazny problem, gdyz tam-
tejsi wierni byli przewaznie pochodzenia poganskiego, dla ktérych Prawo
wydawalo si¢ by¢ zbyt wymagajace, a w réznych aspektach nie do pojecia.
Rozstrzygniecia Soboru Jerozolimskiego, ze §w. Piotrem na czele, okazaly
sie by¢ po mysli Pawla i Barnaby, wystannikéw wspolnoty antiochenskiego
Kosciota. Nie zagdano wigc, by przyjecie do wspdlnoty Kosciota wigzalo si¢
z obrzezaniem, chociaz dla wigkszej zgody pomiedzy bratnimi Kosciotami
przyjeto cztery klauzule Jakubowe: Powstrzymajcie si¢ od ofiar sktadanych
bozkom, od krwi, od tego, co uduszone, i od nierzgdu (Dz 15, 29), co bynaj-
mniej nie stanowilo wprowadzenia tylnymi drzwiami Prawa Mojzeszowe-
go w zycie siostrzanych Ko$ciotéw. Zachodnia tradycja tekstualna pomija
zakaz spozywania tego, co uduszone, dodaje za$ na koncu tzw. zlotg re-
gule (Mt 7, 12)', zawezajac tym samym liczbe klauzul do trzech. Zakazy
obejmuja wigc: balwochwalstwo, nierzad i krew (czyli zabdjstwo), ktore
stanowily wg. Koséciota pierwotna liste grzechéw gtownych. Zwyciestwo
$w. Pawla i Barnaby nie bylo ostateczne, co wyraznie pokazuja pdzniejsze
wydarzenia, zwigzane z obecnoscig $w. Piotra w Kosciele antiochenskim.
Kiedy bowiem w tym samym czasie przybyli do tamtejszej wspdlnoty ju-
deochrzescijanie z Jerozolimy, §w. Piotr zmienia swoje dotychczasowe po-
stepowanie, co do spozywania positkéw z chrzescijanami pochodzenia po-
ganskiego, badz pogan otwartych na stowo Pana tak, by tym od Jakuba,
hebraistom, si¢ nie narazi¢. Nawet Barnaba uczestniczyl w tej dwuznacz-
nosci, chociaz gwalttowna krytyka takiego postepowania wobec sw. Piotra,
dokonana przez §w. Pawtla, oszczedzi mu zarzutéw, zapewne przez uleglosé
postepowania Barnaby wobec autorytetu pierwszego z Dwunastu. Apostot
Narodéw wspomina o konfrontacji ze sw. Piotrem w liscie do Galatow:
otwarcie mu sig sprzeciwitem, bo na to zastuzyt (Ga 2, 11).

1

Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie. Wstep — przektad z oryginatu - komentarz, Pismo
Swie;te Nowego Testamentu V, Poznan 1961, s. 356-357.
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1.2. Chrzescijanstwo hellenistyczne

Wdawaloby sie, ze tak sprofilowane srodowisko, jakim byto srodowisko
Zydow palestyniskich czaséw Chrystusowych, byto tez hermetyczne wzgle-
dem wplywoéw kulturowych éwczesnych hegemonéw cywilizacyjnych. To
przypuszczenie nie jest bynajmniej prawda ani w stosunku do Izraela, ani
tym bardziej w odniesieniu do pierwszych chrzescijan palestynskich. W za-
prezentowanej przez Cullmannia teologii historii, autor przedstawia zagad-
nienie wptywu hellenizmu na chrzescijaiistwo. Punktem wyjscia rozwazan
protestanckiego egzegety jest nie tyle spotkanie doktryny chrzescijanskiej
z filozofig grecka, ale zycie pierwszych chrzescijan w srodowisku od daw-
na spenetrowanym przez réznorakie (kulturowe, gospodarcze, politycz-
ne) odzialywania hellenizmu. Cullmann wysunal tezg, ze Kosciot stykat sie
z kulturg hellenistyczng od samego poczatku juz na terenie Palestyny?. Py-
tanie nie mniej istotne: jak mialy sie owe oddziatywania w/na srodowisko
Kosciota jerozolimskiego i tych Kosciolow, ktore narodzily si¢ z poczat-
kéw jego dzialalno$ci misyjnej, zwlaszcza $w. Pawla, patrzac w perspekty-
wie drugiej potowy I w. i pierwszej polowy II w. po Chrystusie. Oczywiscie
owe oddziatywania byly réznorakie m.in. ze wzgledu na percepcje dane-
go $rodowiska w kulturze religijnej wlasnego narodu i jego (srodowiska)
przekroju spotecznego. Ideowo noé$ny bedzie zwlaszcza ten drugi element
ksztaltowania otwartosci narodu izraelskiego na wptywy hellenistyczne.
Zrédtami pozwalajacymi zarysowaé przekréj srodowiskowy Kosciota je-
rozolimskiego sa: dzieta kanoniczne, szczegélnie Listy, a zwlaszcza Dzieje
Apostolskie. Oprdcz tego dostepne sg teksty z literatury liturgicznej, po-
lemicznej i apokryficznej pochodzenia judeochrzescijanskiego (Didache,
List Barnaby, Pasterz Hermasa, a takze liczne apokryfy NT i inne pisma).

Przesladowania mlodego Kosciola jerozolimskiego, rozpoczete nie-
mal natychmiast po fenomenie Pie¢dziesigtnicy, cho¢ byly zjawiskiem cy-
klicznym, ze wzgledu na poziom nasilenia, to z uwagi na state napiecie
Ko$ciota z saduceuszami i Swigtynig, a potem réwniez i z faryzeuszami,
stanowily zjawisko permanentne. Szczyty przesladowan z pierwszego ich
okresu tj. poczatku lat 30-tych do wojny zydowskiej w roku 66/67 nazna-
czone s3 ofiarg z zycia prymarnych postaci Kosciota jerozolimskiego, z kto-
rych pierwszg byl $§w. Szczepan (36/37 r.), potem byli: Jakub Zebedeusz
(43/44 r.), Jakub, brat Panski (62 r.). Wzrastajace przesladowanie zmusi-

2 P. Liszka, Dzieje oddzialywania hellenizmu na chrzescijaristwo, Ruch Biblijny i Liturgiczny,

Vol 70, nr 1, 2017, s. 14.
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to frakcje hellenistéw do opuszczenia metropolii jerozolimskiej, miasta
macierzystego Kosciota, juz w jego poczatkach. Dlaczego jednak przede
wszystkim to hellenisci, a nie i hebraisci opuscili wspdlnote w Jerozolimie?
Zasadniczym skladnikiem réznicy w postawie pogladowej miedzy helle-
nistami a hebraistami pierwotnego Kosciota bylto stanowisko wyznaniowe
wobec Swigtyni, podmiotu misji ewangelicznej obu grup sktadowych Ko-
$ciola jerozolimskiego. Ingredientami ,,$wiatyni” byty: Pismo, Prawo, tra-
dycja (obyczaje). O ile obie nacje zasadniczo dzielily poglad na zbiér ksiag
tworzacych Bibli¢ hebrajska, uznawang przez judaizm $wiatynny, cho¢ juz
z wyrazng roznica przez judaizm rabiniczny, bo tu réwniez, co do kanonu,
nie bylo zgody, az do czaséw synodu w Jamni (90/95 po Chr.), to juz znacz-
ne rozbieznosci dzielily hellenistow i hebraistéw, co do rozumienia Prawa
i w zwiazku z tym obowigzku postuszenstwa mu. Judeochrzescijanie wi-
dzieli Prawo, a zwlaszcza obrzezanie, wrecz jako fundament przynalezno-
$ci eklezjalnej, zas hellenisci ten element przepiséw Tory postrzegali, jako
niekonieczny, a nawet uzurpatorski. Bedac niemal w otwartej niezgodzie
z braémi hebraistami, a tym bardziej ze Swiatynig, helleniéci musieli opu-
$ci¢ Jerozolime. Jednakze praktyka obrzezania, w samym lonie judaizmu
nie byla tak restrykcyjnie przestrzegana, by stanowi¢ o tozsamosci (przy-
naleznosci) religijnej wyznawcow Jahwe. Dlatego sugeruje sie, Ze przyczyna
przesladowan, i w konsekwencji opuszczenia Jerozolimy przez hellenistow,
bylo kryterium jezykowe. Jednakze to kryterium jest jeszcze duzo mniej
wigzace, niz stanowisko wobec obrzezania, gdyz w czasach Jezusowych, az
ok. 30 procent mieszkanicéw Jerozolimy stanowili Zydzi pochodzacy z dia-
spory, z ktérych przewazajaca wiekszos¢ znata tylko jezyk grecki. Najpet-
niej powod opuszczenia Jerozolimy przez hellenistéw, zaraz w poczatkach
Ko$ciota, charakteryzuje sprawa $w. Szczepana. Diakona oskarzono o bluz-
nierstwa przeciwko Mojzeszowi i Bogu oraz bluznierstwa przeciwko Swig-
tyni i Torze. Oskarzenie $w. Szczepana jest wynikiem jego mowy obronnej,
idacej zasadniczo po $ladach Mistrza z Nazaretu. W relacji do przepiséow
Tory postawe Jezusa cechuje interioryzacja przeciwna formalizmowi, spi-
rytualizacja przeciwna rytualizmowi oraz odwolywanie si¢ do pierwotnej
woli Boga przeciwne skostnialej tradycji’. Szczepan niedwuznacznie ukazat
dzieje Izraela z perspektywy chrzesdcijanskiej, konkludujac, ze naréd wy-
brany stale lekcewazyl wole¢ Boga (Dz 6, 8 - 7, 53), a dodatkowo wyznajac

3

M. Rosik, ,,Zarzewie konfliktu miedzy Ko$ciotem a Synagoga (do 135 roku)”, Jezus
i chrzescijanie w Zrédlach rabinicznych, red K. Pilarczyk, A. Mrozek, Estetyka i Krytyka 27,
Krakow 2012, s. 80.
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publicznie Chrystusa, ze $wiadectwem uszczesliwiajacej Jego wizji, zostal
skazany na $mier¢, ktéra ponio6st przez ukamienowanie (Dz 7, 54-60).
Meczenska $mier¢ diakona Szczepana i opuszczenie srodowiska Koscio-
fa jerozolimskiego przez hellenistéw nie doprowadzita do upadku wspél-
noty tych ostatnich, ale byla nowa i opatrznosciowa forma egzystencji
Ko$ciota w jego uniwersalistycznych implikacjach. Paradoksem moze si¢
wydawa¢, ze Kosciol apostolski rozwija si¢ intensywnie posrod ludu izra-
elskiego, a jeszcze bardziej posrdd pogan, gdzie dla tych pierwszych jest,
w znaku krzyza, zgorszeniem, a dla drugich - glupstwem. Czy moze by¢
co$ bardziej bluznierczego dla poboznego Zyda, ze jaki$ cztowiek nazy-
wa (czyni) siebie synem Bozym, ktory z powodow eskapicznych poniost
dla/za kazdego czltowieka $mier¢ krzyzowa. Czyz nie jest dla (o$wiecone-
go) Greka rozdmuchana do niebotycznych rozmiaréw nowinka, euange-
lion o zmartwychwstaniu i wiecznym trwaniu ciala w nowym bycie osobo-
wym? Problem poboznego Zyda moze by¢ rozwigzany przez podkreslenie,
ze we wlasnym nauczaniu Mistrz rzadko expressis verbis uzywa tytutu Syn
Bozy, a jesli to czyni, to wypowiada sie interpretujaco w kontekscie Stare-
go Testamentu. Tytul ,,Syn Bozy” pojawia si¢ na Jego ustach w niektérych
miejscach Ewangelii u $w. Jana. Gdy Jezus spotykal si¢ z mesjaniska tytula-
turg albo wypowiedziami pokrewnymi - jak w przypadku demondw, albo
w wyznaniu Piotra - nakazywal milczenie. Podobnie jest po pytaniu San-
hedrynu: ,Jesli Ty jestes Mesjaszem, powiedz nam!”. Enigmatyczna odpo-
wiedz Jezusa nie satysfakcjonuje pytajacych, dlatego dla zbudowania pod-
staw do sformutowania planowanego oskarzenia, po stowach Jezusa - Lecz
odtgd Syn Czlowieczy siedzie¢ bedzie po prawej stronie Wszechmocy Bozej
- sugerujg Mu: ,Wiec ty jestes Synem Bozym?”. W odpowiedzi stysza, zgod-
nie z prawda, ,Wy moéwicie. Ja Nim jestem”. ,,Jego stwierdzenie, ze zasig-
dzie «po prawicy mocy» wydaje sie wywodzic¢ z potaczenia Ps 110,1i Dn 7,
co implikuje, iz utozsamia si¢ nie tylko z Synem Cztowieczym z Dn 7, ale
takze z Kbptog z Ps 110”%. Po drugie, to, co przyciagalo rzesze do Nauczy-
ciela byto nowa nauka z mocg. Byla to nauka nowa nie w sensie nowinkar-
stwa, czy nawet wiedzy Agory, ale spelniajacej si¢ zapowiedzi czaséw me-
sjanskich. Tytulu ,,Mesjasz” sam Jezus do siebie nie odnosit. Jezus przyjgt
z tradycji niejednoznaczny tytut Mesjasza, réwnoczesnie jednak uscislit go
w taki sposob, ze sprowokowat wyrok skazujgcy, ktorego mogt unikngé przez

4

M. Mikolajczak, Krélewskie wyznanie Jezusa przed Sanhedrynem (Lk 22,66-71), Collectanea
Theologica 70/3, 2000, s. 29.
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zaprzeczenie swej mesjariskosci lub przez jej sptycone ujecie. Nie pozosta-
wia zadnego miejsca dla idei, ktére by mogly stuzy¢ za podstawe polityczne-
go albo powstaticzego rozumienia mesjanizmu’. Sprawa Jezusa wyekspono-
wana przed Sanhedrynem w rzekomo uzurpatorskich tytulach Mesjasza
i Syna Bozego nie niesie w $wiadomosci przecigtnego czlonka izraelskiej
spotecznosci takiego teologicznego radykalizmu. Na Jezusowe pytanie: «Za
kogo ludzie uwazajg Syna Cztowieczego?» (Mt 16, 13), uczniowie, niejako
w imieniu rzesz idgcych za Nauczycielem z Nazaretu, odpowiadaja: «Jedni
za Jana Chrzciciela, inni za Eliasza, jeszcze inni za Jeremiasza albo za jed-
nego z prorokdw» (Mt 16, 14). Liczebny wzrost Kosciota o wyznawcéw po-
chodzacych z domu Izraela, bynajmniej nie byl pochodng oczekiwan eska-
picznych, ani tym bardziej nadziei politycznych wiazanych z osobg Jezusa,
bowiem Jego krzyzowa $mier¢ wszystkie one pogrzebatla, a w pozostawio-
nym nauczaniu, jak wspomniano, nie bylo do tego podstaw.

Problem (wyksztalconego) Greka: zmartwychwstanie cial, jest oczywi-
$cie wtorny, w porzadku historycznym, wobec spotkania Ewangelii ze $wia-
tem pogan (Grekéw). Po pierwsze, kerygmat byt gloszony najpierw Zydom,
co mozna zobaczy¢, $ledzac rozwdj pierwotnego Kosciola, ktory przebiega
po linii rozlozenia synagog w diasporze. Tak przynajmniej wyglada to nie-
mal do konca I wieku po Chr. Oczywiscie Synagoga na 6w czas, to nie jedy-
ne zrodlo zasilajace personalnie Ko$ciot apostolski, jakby bowiem w innym
przypadku miat powsta¢ 6w zatarg sw. Pawla z Ko$ciotem jerozolimskim?!
Po drugie, wejscie kogokolwiek do Kosciota odbywato si¢ nie w dialogu fi-
lozoficznym, chociaz i on, jako narzedzie ewangelizacyjne, bedzie z czasem
spelnial nie poslednig rol¢ w przymnazaniu wyznawcow Chrystusowi, ale
w przepowiadaniu kerygmatycznym, ktére oznacza proklamacje zbawie-
nia w Jezusie Chrystusie tym, ktérzy Go nie znaja®. Zreszta dialog filozo-
ficzny, to domena elity intelektualnej, do ktorej zapewne Apostotowie nie
nalezeli, a zasilajacy szeregi Kosciota uczeni w Pismie i faryzeusze, nie tyle
nie byli z nim nieobeznani, co malo zainteresowani. Uscislajac, mowi sie
tu o ,,dialogu filozoficznym” w jego szerokim znaczeniu tj. dyskusji zakla-
dajacej wspdlng podstawe w dyskutowanych zagadnieniach. Jaka typologie
miata owa podstawa przyjeta formula wiary gloszonej i wyznawanej przez
$w. Pawta, to on sam protreptycznie, cho¢ z niklym rezultatem, wyartyku-
fowal w stawnej mowie na Areopagu. Chodzi tu bowiem wylacznie o grec-

> Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cze$¢ 11, wyd. Jednos¢, Kielce 2011, s. 195.
¢ W. Przyczyna, Teologia ewangelizacji, Krakow 1992, s. 26.
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ka tradycje filozoficzng’. Ona wlasnie, w nastepnych wiekach, jako paideia
wystapi w roli utilitas dla chrzescijanstwa, stanowiac jego kanal komuni-
kacyjny ze $wiatem poganskim, ktéry przez nig (paideia) w istotnej czesci
byt uksztaltowany. Natomiast nie méwi si¢ tu bynajmniej o ,,dialogu filozo-
ficznym”, jako sporze racjonalnym opartym na podzielaniu pewnego zbio-
ru kategorii interpretacyjnych, regul postepowania dowodowego, tudziez
hermetycznych wymagan jezykowych, a tym mniej o dialogu, jako typie
utworu literackiego czy tez jako nazwie gatunku literackiego, ktéra oznacza
»rzeczywistg lub fikcyjna dyspute na temat filozoficzny, literacki itd. spisa-
ng w formie rozmowy”®. Czy to, co si¢ wydarzyto w Zyciu i nauczaniu $w.
Pawla mozna nazwac sensu stricte pierwszym spotkaniem chrzescijanstwa
z filozofig grecka? Chrzedcijanstwa (?!), a wiec czego w sensie doktrynal-
nym? Jesli bowiem moéwi sie tu o spotkaniu dwu spekulatywnych systemow
mysli, to z uwagi na to iz, chrzescijanstwo bedac zaledwie w powijakach,
wlasciwszym byloby nazwanie tej sytuacji ,,zgtoszeniem petycji” niz ,,przy-
jeciem na audiencji” na dworze filozofii, mimo ze, ta ostatnia w onych cza-
sach byla juz tylko refleksem dawnej swej $wietnoséci. Nawet pozniej, kiedy
chrze$cijanskie nauczanie doktrynalnie okrzepnie, bedzie bardziej religia
niz filozofig. E. Gilson zauwaza: ,Wcielenie i $mier¢ Chrystusa na krzyzu
znalazly si¢ w samym centrum dziejow $wiata, dzieki temu tez chrzesci-
janstwo, zesrodkowane na zywej osobie Chrystusa, w mniejszym stopniu
jest spekulatywnym pogladem na rzeczywistos¢, anizeli droga zycia. Nie
filozofig, lecz religia™.

2. Sw. Pawel - w stuzbie Stowu

Wezesne (Pawlowe) chrzescijanistwo, ani to ,,petycyjne’, ani ,audien-
cyjne” nie bylo bynajmniej ubogg i daleka krewng ,, monarsze;j” filozofii
greckiej z jej okresu klasycznego. Ubodstwo stownictwa, warsztatu poje-
ciowego, reprezentacji instytucjonalnej nie odbieraly gloszonemu przez
chrzescijan oredziu wagi i znaczenia, co wlasnie sugeruje spojrzenie na
chrzescijanstwo w perspektywie historycznej. Wtadciwg dla rozwoju na-
uczania ewangelicznego byla (i jest) jego wlasna perspektywa teologicz-
na (i filozoficzna). Ze nie pierwszoplanowe znaczenie dla chrze$cijanistwa

7

W. Jaeger, Wczesne chrzescijaristwo i grecka Paideia, Bydgoszcz 2002, s. 32.

Z. Piszczek (red.) (1990), Mata encyklopedia kultury antycznej, Warszawa, s. 188.

E. Gilson, Historia filozofii chrze$cijaniskiej w wiekach $rednich, thum. s. Zalewski, Warszawa
1987, s. 8.
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posiadata ,,narzedziownia” filozoficzna Grekow, widaé ze spostrzezenia, iz
w nastepnych wiekach postepy mysli greckiej zbladly wobec glorii naucza-
nia eklezjalnego. Filozofia, z ktorg si¢ spotyka wczesne chrzescijanstwo, to
nie ta nauczana w sposéb jakos$ zinstytucjonalizowany, ale owa w obiegu
kulturowym okreslonej spotecznosci. Jako taka funkcjonuje bardziej w roli
nauczycielki zycia, niz konceptu teoretycznego. W I i II wieku chrzescijanie
spotykali si¢ z filozofig, ktora stanowila polgczenie stoicyzmu i platonizmu
i jako taka byta uznawana przez przecigtnie wyksztatcong spotecznosé¢ za
droge majgcg dac szczgscie i pomoc w upodobnieniu si¢ do Boga'. Dlatego,
nieco wbrew Gilsonowi, chrzescijaiistwo byto, na dwczesnym etapie, po-
strzegane przez wielu obeznanych z filozofig, w tym takze polemistow ze
$wiatem chrze$cijanskim, jako rodzaj filozofii, drogi zycia? Usci$lajac na-
zywanie chrzescijanstwa ,filozofig’, trzeba wskaza¢ na podobienstwa za-
interesowan, celow i technik zycia duchowego i roli, jaka odgrywal w nim
autorytet mistrza duchowego, ale réwniez na inny sposdb traktowania klu-
czowej z naszej perspektywy relacji miedzy rozumem a wiarg'!, z dwczesna
filozofig grecka.

Jedli za przedstawiciela nurtu przychylnego filozofii uzna¢ Justyna,
pierwszego filozofa chrzescijanskiego, ktory sadzil, ze Stowo Boze (tozsa-
me z greckim Logosem) rozsiane jest po $wiecie, a jego elementy obecne
sa rowniez w greckiej filozofii, za§ Ewangelia, jak dalej twierdzil 6w filozof,
okazuje si¢ by¢ najlepsza filozofig, punktem dojscia poszukiwan Grekéw,
podczas gdy Tacjan, zdecydowanie kwestionuje tu wszelka warto$¢ filo-
zofii, to po ktorej stronie mozna by usytuowac sw. Pawta w jego relacji do
filozoficznej oferty Grekow? Jest to o tyle wazny problem, ze stanowisko
Pawlowe winno stanowi¢ glos rozstrzygajacy w nieuchronnym spotkaniu
nauczania ewangelicznego ze §wiatem kultury greckiej. Zagadnienie oczy-
wiscie nie jest nowe, ale tez nie ma jednoznacznego rozstrzygniecia, jak
inwariantne s3 (dane) wyjsciowe w jego dyskusji. Nic wigc dziwnego, ze
wtasnie w udokumentowanym w Dziejach (17, 16 33) epizodzie ateriskim,
ktory miat miejsce na jesieni 50 roku podczas tzw. drugiej podrozy apostol-
skiej, uczeni spodziewajq si¢ znaleZ¢ zasadnicze dyrektywy dotyczgce oceny
celowosci i modelu mediacji oraz istoty ortodoksyjnej relacji migdzy Jerozo-
limg a Atenami. Niestety jednak, ten, jak nazywa go Harnack, ,,najpiekniej-
szy fragment Dziejow Apostolskich przynosi nieoczekiwany zawod wszyst-

10

H. Chadwick, Mysl wczesnochrzescijariska a tradycja klasyczna, ttum. A. Wypustek, Poznan
2000, s. 13.

' D. Karlowicz, Sokrates i inni $wieci, Warszawa 2005, s. 32.
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kim tym, ktérzy oczekujqg jasnej wyktadni dokonanej w imieniu apostolskiego
magisterium?>.

Kwestia tajemnicy wiary, ktéra rysuje si¢ nad omawianym problemem, dla
ludzkiego rozumu zawsze pozostaje swego rodzaju paradoksem. Ow pa-
radoks nie jest jednak sprzeczny z prawami rozumu, a tylko niemozliwy
do zrozumienia w wyniku ograniczonosci cztowieka'’. Komplementarnos¢
poznania naturalnego i Objawienia - zauwaza Karlowicz - dowodzi, ze je-
$li Objawienie jest glupstwem dla filozofii, to tylko dla ztej filozofii, odrzu-
canej przez $§w. Pawla'.

2.1. Greckie dziedzictwo filozofii w Listach $w. Pawla

Spojrzenie na odniesienie si¢ $w. Pawlta do nowych idei, a zwlaszcza
do filozoficznej mysli greckiej, jako na akceptujace, jest jedng z mozli-
wych opcji, dlatego wskazanie na Apostola Narodoéw, jako na prekursora
chrzescijanskiej drogi po $wiecie filozofii (greckiej), jest, jak wspomnia-
no, dyskusyjne, i wymaga istotnego dopowiedzenia, by nie pozostato teza
z nieprawdziwg apriopriacja o trudnym do utrzymania przekonaniu, ze
u $w. Pawta jednoznacznie dominuje zapatrywanie o aksjologicznej prze-
wadze jego nauczania nad filozoficzng oferta Hellendw, patrzac z pozy-
cji dorobku obu kultur. Warto$¢ filozofii, jako widziana w perspektywie
mowy $w. Pawla na Areopagu, o tyle zachowuje swe akceptujace znaczenie,
o ile jej elementy pozostaja w zgodzie z cala Prawda (objawiong) gloszona
przez wyznawcdw Chrystusa. Chciatoby sie powiedzie¢: filozofia w optyce
mowy na Areopagu, ma wzgledng wartos¢ funkcjonalng jako uzyteczne
i skuteczne narzedzie przekazu Dobrej Nowiny. Jednakze dobre Zyczenia
nie zastgpig faktow, a te mienia si¢ paleta tez heurystycznych badajacych
i oceniajacych te kwestie. Odmiennos¢ pojawiajacych sie tu rozwigzan po-
chodzi z tego, ze w tradycji badan nad Corpus Paulinum byly okresy, kiedy
widziano w $w. Pawle wspottworce gnozy albo znowu inicjatora hellenizacji
chrzescijaristwa. Uwypuklano hellenizm Apostola, to znowu jego judaizm'.
O ile historyczna warto$¢ ateniskiej mowy Apostota zostala zweryfikowana

12

D. Karlowicz, Detronizacja filozofii, Przeglad Filozoficzny - Nowa Seria 1997. r. VI. NR 3
(23),5.117-118.

Tamze, s. 40

D. Kartowicz, Arcyparadoks $mierci, Warszawa 2007, s. 46

R. Popowski, Etyka sokratyczna a etyka Pawta z Tarsu : (réznice i podobieristwa) Seminare.
Poszukiwania naukowe 3, 1978, s. 217-231.
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negatywnie, gdyz $w. Lukasz ani nie byt jej bezposrednim stuchaczem, ani
nie dysponowal tejze oryginalnym zapisem, o tyle jej autentycznos¢ literac-
ka w Lukaszowym zapisie jest do§¢ powszechnie akceptowana. A poniewaz
autentycznos$¢ literacka mowy na Areopagu zasadza si¢ na jakich$ materia-
tach wczesniejszych, zgodnych z duchem Ewangelii, a bedacych z duzym
prawdopodobienstwem wyrazem stanowiska w kwestii filozofii, prezento-
wanego w praktyce ewangelizacyjnej mlodego Kosciota, to wigzanie aten-
skiej wypowiedzi §w. Pawta w tej kwestii z konceptualizacja modelu sto-
sunku Kosciota do filozofii w ogole, jest wigcej niz naduzyciem. «Mezowie
ateiscy - przeméwit Pawel stangwszy w Srodku Areopagu widze, ze jestescie
pod kazdym wzgledem bardzo religijni. Przechodzgc bowiem i oglgdajgc wa-
sze Swigtosci jedng po drugiej, znalaztem tez ottarz z napisem: ,Nieznanemu
Bogu”. Ja wam gloszg to, co czcicie, nie znajgc (...) On z jednego [cztowieka]
wyprowadzit caty rodzaj ludzki, aby zamieszkiwat calg powierzchnig ziemi.
Okreslit wlasciwie czasy i granice ich zamieszkania, aby szukali Boga, czy nie
znajdg Go niejako po omacku. Bo w rzeczywistosci jest On niedaleko od kaz-
dego z nas. Bo w Nim Zyjemy, poruszamy si¢ i jesteSmy, jak tez powiedzieli
niektorzy z waszych poetéw: ,Jestesmy bowiem z Jego rodu”. (Dz 17, 22-23.
26-28). Na tym etapie rozwoju nauczania Kosciofa punkty zborne z my-
$la grecka stanowily pomost migdzy nimi, nie za$§ konstytutywne elementy
tego pierwszego, a nawet pdzniej, kiedy eklezjalne nauczanie wykrystali-
zuje sie, element filozoficzny, cho¢ znajdzie si¢ w centrum doktrynalnego
nauczania Ko$ciota, bedzie w nim funkcjonowal w formacie, ktory mysl
$redniowieczna okresli jako ancilla theologiae. Ta Lukaszowo-Pawtowa li-
mitacja prerogatyw filozofii w jej pomocniczej (m.in. instrumentalnej) roli
znajduje pelniejsze wyjasnienie, z doprecyzowaniem zakresu owej funkcjo-
nalnej uzytecznosci, w Listach Pawtowych.

2.2 Sw. Pawel nauczyciel i/czy retor

Na sam przdd pewna trudno$é. W Liscie pierwszym do Koryntian czy-
tamy: ,mowa moja i moje gloszenie nauki nie mialy nic z uwodzacych
przekonywaniem stéw madrosci, lecz byly ukazywaniem ducha i mocy”
(1 +Kor 2,4). Dostowne potraktowanie powyzszej wypowiedzi nakazy-
waloby zaprzestania kwerendy w calej spusciznie epistolarnej $w. Pawta,
jako bezprzedmiotowe, wobec zniesienia pytania o pomocniczo$¢ filozofii
w jego dziele ewangelizacyjnym, bowiem filozofia w Listach Pawlowych
ma szate retoryki. Taka perspektywa nie jest ani zachecajaca, ani tym bar-
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dziej zgodna z prawda. Uwodzace przekonywaniem stowa madrosci nie
koniecznie muszg oznacza¢ falsz czy podstep, albo jedno i drugie. Tu aku-
rat wskazujg na pewien stan niespojnosci duchowej wyznawcy Chrystuso-
wego. Do Apostota dotarly wiesci o sporach w zalozonej przez niego ko-
rynckiej wspdlnocie. Mysle o tym, co kazdy z was mowi: «Ja jestem Pawla,
a ja Apollosa; ja jestem Kefasa, a ja Chrystusa». Czyz Chrystus jest podzie-
lony? Czyz Pawel zostat za was ukrzyzowany? Czyz w imig Pawla zostali-
scie ochrzczeni? Wspomniany tu Apollos byt znakomitym mdwcg, retorem
z Aleksandrii, ktory z duzym powodzeniem trafial z przekazem o Jezusie
do korynckich elit, ktére ze wzgledu na swoje wyrdznienie juz i tak pozo-
stawaly w pewnym oddzieleniu od reszty spolteczenstwa, takze jego chrze-
$cijanskiej czesci, to posiadana ogtada szczegélnie kierowata ich w strone
madrosci stowa, prezentowang przez wspomnianego Apollosa, co pogte-
bialo jeszcze bardziej istniejace podzialy, grozac nawet roztamem. Pawel
nie méwi, Ze nauczanie Apollosa jest falszywe, czy zgola zle, czemu daje
wyraz we wspomnianym liscie: Ja siatem, Apollos podlewal, lecz Bog dat
wzrost (1 Kor 3, 6). Przyjecie Ewangelii nie moze opierac si¢ na przemoz-
nym uroku stéw, ktéry w wielu przypadkach ma dobroczynne odziatywa-
nie, jak to byto w przypadku zhellenizowanych Zyddw, ale na mocy Bozej,
bez ktdrej ani wyrobiony retorycznie chrzescijanin, ani poddany niewol-
niczej stuzbie nieuczony wyznawca Nazarejczyka nie powie w chwili pro-
by: ,,Panem jest Jezus” (1 Kor 12, 3). I wlasnie ze wzgledu na to, by uzy¢
poréwnania ze $wiata kultury agrarnej, ze nie kazdy gatunek roslin mozna
w ten sam sposdb zasila¢, a nawet wody jedne potrzebuja wiecej, a inne
mniej, Pawel we wspomnianym fragmencie Pierwszego Listu do Koryntian
stosuje umiejetnie rzemiosto retoryczne uzywajac ironii. Po stowach: Tak
tez i ja przyszedtszy do was, bracia, nie przybylem, aby blyszczgc stowem
i mgdroscig gtosic wam swiadectwo Boze (1 Kor 2, 1), stwierdza nad wyraz
skromnie: Postanowitem bowiem, bedgc wsréd was, nie znac niczego wiecej,
jak tylko Jezusa Chrystusa, i to ukrzyzowanego (1 Kor 2, 2). Jakze to malo,
chociazby w obliczy greckich teogonii! Malo, ale dla kogo? Pawel wyjasnia
to w koncowych wersetach 2 rozdziatu rozpatrywanego Listu: Podobnie
i tego, co Boskie, nie zna nikt, tylko Duch Bozy. Otéz mysmy nie otrzyma-
li ducha swiata, lecz Ducha, ktory jest z Boga, dla poznania daréw Bozych.
A glosimy to nie uczonymi stowami ludzkiej mgdrosci, lecz pouczeni przez
Ducha, przedktadajgc duchowe sprawy tym, ktérzy sq z Ducha. Cztowiek
zmystowy bowiem nie pojmuje tego, co jest z Bozego Ducha. Gtupstwem mu
sig to wydaje i nie moze tego poznac, bo tylko duchem mozna to rozsqdzic.
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Czlowiek zas duchowy rozsgdza wszystko, lecz sam przez nikogo nie jest sg-
dzony (11-15). A jezeli na dodatek, jak méwi (samodeprecjacja, jako $ro-
dek ironii) o sobie Apostol: I stanglem przed wami w stabosci i w bojazni,
i z wielkim drzeniem (1 Kor 2, 3), to okaze sig, ze zwalczajac retoryke uzywa
sprawnie dobrej retoryki, aby wytraciwszy orez przeciwnikom negujacym
Pawlowo nauczanie, z racji tegoz niedoskonato$ci krasoméwcezych, zapo-
biec popadnigciu w grzech pychy (intelektualnej) bedacej w konsekwencji
zrodiem podzialu na silniejszych, bo rzekomo lepiej rozumiejacych, i stab-
szych, bo takiego rozumienia nie posiadajacych.

2.2.1. Wymagajjca retoryka

Nie przesadzajac o tym, czy stosowany przez $w. Pawla warsztat reto-
ryczny jest jego uklonem w strong greckiej racjonalnosci, czy tez wymogiem
chwili, cho¢ jedno nie wyklucza drugiego, warto wskaza¢ na kolejne dwa ele-
menty jego oratorskiego arendarza w funkgji probatio: logos i ethos. Sg to tzw.
dowody ze sztuki retorycznej - probationes artificiales. Przyktadem dowodu
w kategorii logos, a wigc odwolania si¢ w uzasadnieniu do racjonalnego rozu-
mowania, za Magdaleng Tkacz, jest nastepujacy wywod (sylogizm): Wszyscy
wierni wierzg w powtorne przyjscie Chrystusa. Wierni, ktérzy umarli, odzy-
skajg zycie wraz z jego przyjsciem. Zatem wierni, ktérzy umarli, przyjdg wraz
z Chrystusem, a my, Zywi, pozostawieni na przyjscie Pana, nie wyprzedzimy
tych, ktérzy pomarli (rekonstrukcja dowodu w oparciu o rozdz. 4 Pierwszego
Listu do Tesaloniczan). W 1 Tes 1,2-10 np., Pawet opowiada o tym, ze zostal
wybrany (przez skromnos¢ moéwi o sobie w liczbie mnogiej ,,my” - pluralis
modestiae), ze Tesaloniczanie stali si¢ nasladowcami jego i Pana, przypomi-
na, jak stal sie dla nich wzorem i jak wszedzie stal si¢ stawny'®. Powyzsze sta-
nowi exemplum dowodu z kategorii ethos. W innym miejscu (Dz 26), w mo-
wie przed krélem Agryppg II Pawel odwotuje si¢ glownie to etosu i logosu.
Najpierw, korzystajgc z etosu, mowi o ,walorach” Agryppy, o swoim pochodze-
niu i wychowaniu, ktore spowodowaty, ze zyt ,wedtug zasad najsurowszego
stronnictwa [...] jako faryzeusz” (w. 5). Z etosu korzysta rowniez, opisujgc sie-
bie jako przesladowce chrzescijan (w. 10-11) (...) Ukazanie zmartwychwstania
Jezusa jako wypelnienia obietnicy danej ojcom jest przyktadem argumentacji
rozumowej (logos)". Trzeba tu jeszcze raz przypomnie¢ o kwestionowanej

¢ M. Tkacz, Z bada# nad retorykg w Listach $w. Pawla, Collectanea Theologica 71/1, 2001,
s. 109-110
K. Zottaszek, Krytyka retoryczna mowy swigtego Pawla przed krélem Agryppg II (Dz 26), w:
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wartosci historycznej mowy Apostola, ale z uwzglednieniem zamiaru literac-
kiego $w. Lukasza, ktéry uklada atenskg mowe sw. Pawla z uwzglednieniem
calosci swego dziela i jego celu, a tym jest przedstawienie rozwoju chrzesci-
janstwa, ale tez oporu, z jakim si¢ ono spotyka'®.

Oczywiscie, postugiwanie si¢ przez Apostota dowodem retorycznym
nie uzasadnia przypuszczenia, ze znal logike, a tym bardziej, ze afirmowat
okreslone tezy filozoficzne greckiej mysli, jak rdwniez nie przesadza o czyms$
przeciwnym tj., ze nie byl zapoznany z logika i tezami dominujacych pod-
6wczas kierunkow filozoficznych. Argumenty w retoryce rozwija sie zazwy-
czaj w rozbudowanych konstrukcjach zdaniowych i myslowych, za$ logika
dazac do naukowego uproszczenia przedmiotu, stara si¢ ogranicza¢ swoja
wypowiedz do jednego lub kilku zdan, to ze wzgledu na charakter pism Paw-
fowych trudno si¢ w nich spodziewaé argumentowania sensu stricte wlasci-
wego retoryce, a tym bardziej logice. Nie mniej jednak dowodzenie reto-
ryczne, jakie mozna odszukacé w jego epistolarnych wypowiedziach, natu-
ralng koleja rzeczy zdaje si¢ zaktada¢ znajomo$¢ regut i narzedzi dialektyki
(logiki), bo chociaz intuicyjne wyczucie zasad logiki jest dostepne kazdemu,
nawet niewyksztalconemu czltowiekowi, to jednak nie w takim zakresie i nie
z taka dyspozycja, jakie odnotowuje si¢ w Listach. Bynajmniej nie stawia sie
tu §w. Pawla w roli, ktérg mozna by okresli¢ jako figura transit in veritatem,
ze wzgledu na postac literacka niewolnika, ktéry w zamysle Platona, odpo-
wiadajgc prawidlowo na pytania wlasciwe matematyce, ktérej nigdy sie dw
nie uczyl, stuzyl egzemplifikacji Platonskiej tezy, ze cztowiek posiada idee
wrodzone. Nie sugeruje si¢ wiec, ze Apostol swoja erudycje retoryczng zbu-
dowal na natywizmie i swoich nieprzecigtnych zdolnosciach intelektualnych,
chociaz wybitne osobowosci na poszczegélnych polach wiedzy ludzkiej,
w takiej roli i postawie do$¢ czesto funkcjonuja. Zakladajac nawet, iz Pawet,
jako czlowiek nieprzecietnie uzdolniony, sam byt doszedt do warto$ciowych
twierdzen z dialektyki i/czy filozofii, zbyt fantastycznym byloby przypusz-
czenie, ze z wlasnego domysltu stosowal entymemat czy epichejremat, cho¢
zadne to curiosum, ze tak moze si¢ zdarzy¢, i zdarza, iz kto$ bez jakiego-
kolwiek przygotowania szkolnego, w zakresie logiki, sprawnie postuguje sie
entymematem, i to nawet bez samowiedzy o tym, ale jest to zazwyczaj po-
chodna kwerendy po tekstach literackich, niz wlasny namyst nad czyms, co
skad inad logika czy dialektyka mogtaby nazwaé swoim prawem czy regula.

Wokot oddziatywania tekstu biblijnego, Hermeneutica et Judaica 8, s.126; (odslona na dz.
24.01.2023) http://bc.upjp2.edu.pl/Content/3807/zoltaszek_krytyka_retoryczna_info.pdf
18 Tamze, s. 136.
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Czy aby nie jest to teza nazbyt... bezkrytyczna, by byla prawdziwa? Bynaj-
mniej, gdyz postugiwanie si¢ logika — uzywamy jej na co dzien — nazywa sie
zdrowym rozsadkiem, a nie logika formalng'®. Co wiecej, abstrahowanie to
czynno$¢ spontaniczna, niezalezna od poziomu wyksztalcenia, zaintereso-
wan®. Teoretycznym uzasadnieniem powyzszej mozliwosci tj., ze Apostol
mogl wiele osiagna¢ w logice, nie koniecznie zasiadajac w fawach szkot re-
torycznych jest... lingwistyka Chomskyego. Przyjmujac, za tym ostatnim,
istnienie struktur glebokich w syntaktycznym komponencie jezyka, wolno
uzna¢ zasady logiki, jako funkcjonalne wobec struktur syntaktycznych, ktére
sg aprioryczne wobec tresci spostrzezeniowych, ze one réwniez w tym sensie
sg aprioryczne. Nie jest to aprioryzm w sensie kantowskim, ktéry z doswiad-
czenia wyjmuje tyle, ile wenl wlozyl, ale w sensie natywistycznym (Chom-
skyego), ze docierajace do poznajacego podmiotu tresci spostrzezeniowe sa
juz, na etapie habitualnym (moznos$ciowym), interpretowane przez glebokie
struktury syntaktyczne, jako mozliwe do istnienia w rzeczywistoéci badz nie,
co zachodzi w semantycznym komponencie jezyka za sprawg uruchomienia
subkomponentu syntaktycznego w jego operacjach zwanych ,,transformacja-
mi gramatycznymi *'. Mozna by powyzszy wywod podsumowac nastepuja-
co: ,,koniecznos¢ logiki (...) wynika z natury jezyka (...)"*, dlatego $w. Pawel,
tak jak kazdy myslacy czlowiek, byl w posiadaniu warunku koniecznego zna-
jomodci dialektyki, ale nie jej warunku wystarczajacego, jesli nawet nie otrzy-
mat wyksztalcenia formalnego w tym wzgledzie.

2.3. Etyka $w. Pawla

Dla powyzszych uwag mozna by uzna¢, ze element grecki wrecz styg-
matyzuje zycie i dzieto Pawla z Tarsu, ze jest w nim wigcej Greka, jak
w tych, do ktérych zostal postany. W sukurs tej, wydawalo by sie, nieco
ironicznej sugestii przychodzi sam Apostol piszac: Dla Zydéw statem sig
jak Zyd, aby pozyska¢é Zydéw. Dla tych, co sg pod Prawem, bylem jak ten,
ktory jest pod Prawem - choé w rzeczywistosci nie bylem pod Prawem - by

19 Sztuka retoryczna w listach $w. Pawta z Tarsu. Wyktad wygloszony podczas Akademickiego
Tygodnia Kultury Stowa we Wroctawiu, 15 kwietnia 2002; https://apologetyka.katolik.pl/
sztuka-retoryczna-w-listach-sw-pawla-z-tarsu/ (odstona na: 19.01.2023).

2 M. A. Krapiec, Metafizyka. Zarys podstawowych zagadnie#, Poznan 1966, s. 78.

21 B. Stanosz (oprac.). Lingwistyka a filozofia. Wspélczesny spor o filozoficzne zatozenia teorii
jezyka. Warszawa 1997 s. 202-203.

2 S. Wszolek, Neopozytywistyczna koncepcja wiedzy a priori. w: ,Zagadnienia filozoficzne
w nauce” nr. 19, 1996, s. 6.
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pozyskac tych, co pozostawali pod Prawem. Dla nie podlegajgcych Prawu
bytem jak nie podlegajgcy Prawu - nie bedgc zresztqg wolnym od prawa Bo-
zego, lecz podlegajgc prawu Chrystusowemu - by pozyska¢ tych, ktérzy nie sg
pod Prawem. Dla stabych statem sig¢ jak staby, by pozyska¢ stabych. Statem
sig wszystkim dla wszystkich, zeby w ogdle ocali¢ przynajmniej niektorych
(1 Kor 9, 20-22). Ekstrapolacja hellenskiej charakterystyki na osobe §w. Pa-
wel stala sie nawet, z koncem drugiej dekady XX w., pogladem obowigzu-
jacym w niemieckich kotach naukowych. Ich poglad czynit z Pawla ,helle-
niste“ w pelnym znaczeniu tego stowa i zaréwno jego mowe, jak jego mysli
w najszerszym zakresie sprowadzal do wplywdéw greckich, o czym zaswiad-
czal w jednej ze swych publikacji historyk niemiecki, Edward Meyer. C6z
to jednak znaczy, ze dla Zydéw Apostot byt Zydem, a dla Grekéw Grekiem?
Pawel dziala i pisze w specyficznym napigciu, jak bowiem zarazem mozna
by¢ Grekiem i Zydem? Okazuje sie, ze dla Pawta nie jest to niemozliwe. Po-
stepujac krok dalej, mozna by nawet zasugerowac jeszcze wigksza sprzecz-
no$¢ w dziataniu i mysleniu §w. Pawla, a ktdra stanowi... filar jego apostol-
skiej misji. Uczy bowiem Greka, Zyda, i kazda inng nacje, jak by¢ bardziej
sobg, a to za sprawg... zaprzeczenia sobie: Nie ma juz Zyda ani poganina,
nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani ko-
biety, wszyscy bowiem jestescie kims jednym w Chrystusie Jezusie (Ga 3, 28).

Czy Grek staje si¢ bardziej soba, przestajac by¢ Grekiem? Bynajmniej,
Apostol nie zada porzucenia wlasnego jezyka, kultury czy ojczyzny. Wy-
maga jednak zmiany dawnej mentalnosci, zwlaszcza religijnej, zerwania
z pewng obyczajowoscia, rytualem, ichniejszg tradycja. Grecka religijnos¢
formatuje jej synkretyzm. Sam Aleksander Macedonski jest tego dobrym
przyktadem, gdyz z jednej strony ztozyl ofiar¢ Apisowi w Memfis, a z dru-
giej wybudowal $wiatynie Izydzie w Aleksandrii, i na dodatek oddawat
cze$¢ Baalowi babilonskiemu. Czy Pawlowe wymagania wobec pogan
chcacych przyja¢ Dobra Nowing, nie stoja w opozycji do wskaznika de-
finicyjnego tego co ,,greckie”? Oczywiscie, 6w wskaznik sporo ewaluowat
od czaséw Aleksandra i jego nastepcow, Seleucyddw i Ptolemeuszy, kie-
dy Grekiem czynilo, jak pisze o hellenizmie Festugiere, nie tyle urodze-
nie, ile raczej pewien sposob wychowania, paideia. Ktokolwiek je otrzy-
mal, kazdy tak wychowany i wyksztalcony, pepaideumenos, byt Hellenem.
Jako nieco trywialne exemplum dla sformulowanej powyzej opozycji Paw-
fowych wymagan niech postuzy takie oto poréwnanie: Polak, ktory wyje-
chawszy za granice kradnie, pije, dokonuje rozbojow i ma wiele innych win
na sumieniu, co czyni ze szlachetnym imieniem Polaka?! Jednakze, pracu-
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jac uczciwie, placac podatki, zyjac prawie, stajac w obronie pokrzywdzo-
nych, pozwala nadszarpnietemu imieniu Polaka na nowo, cho¢by w cze-
$ci, odzyskac¢ blask. Ta quasi dialektyczna opozycja miedzy tozsamoscia
ijej zaprzeczeniem, otwarta przed stuchaczami §w. Pawta, znajduje synteze
w tegoz idei nowego stworzenia. Formatem archetypicznym dla wskaza-
nej wyzej opozycji jest nocna rozmowa Nikodema z Mistrzem z Nazaretu.
Dlatego $w. Pawel przychodzi do narodéw ze szczeg6lng propozycja religij-
no-moralna, lecz nie jako nauczyciel, ale $wiadek. Tu pojawia si¢ kwestia:
na ile, jesli w ogdle, etyka sw. Pawta byta moze nie tyle zalezna, co wigzala
w swoim przekazie elementy mysli greckiej, bo ze przejawia wpltywy juda-
istyczne (rabinackie), to pozostaje poza wszelka dyskusja? Stad, co do tej
ostatniej kwestii, ks. Stepien pisze: Wspdlczesna Pawltowi rzeczywistos¢ po-
lityczna narodu byta po prostu tragiczna. Jedyng ludzkg pociechg byta wtedy
ucieczka w przysztosc i to w przysztosc ostateczng. Ten klimat eschatologicz-
ny i apokaliptyczny, znamionujgcy wspotczesny Apostotow i judaizm zaréw-
no ortodoksyjny jak i sekciarski, nie mogt nie wywrze¢ w ptywu na formacje
psychiczng $w. Pawla jak i pozostatych pisarzy Nowego Testamentu. On tez
w duzej mierze ttumaczy to eschatologiczne pigtno teologii Apostota Naro-
dow, jak rowniez i pierwotnej katechezy chrzescijariskiej™.

Mowigc o etyce $w. Pawtla trzeba pamigta¢ o podstawowej kwestii,
a mianowicie, Ze nie jest ona rdzna, a nawet inna, w tym sensie, Ze zawie-
ra elementy zasadniczo niezborne, od chrzescijanistwa. Ale znéw nie jest
z nim tozsama, bo i ono samo tj. chrzescijanstwo, nie jest tozsame ze soba,
chociazby ze wzgledu na istniejace w nim konfesje. Problem tozsamosci
etyki chrzescijaniskiej ma za sobg diuga historie, bo w sensie doktrynalnym
rozpoczyna si¢ juz w II w. po Chr. Po jednej stronie tego sporu stanat sw.
Ireneusz i Terytulian, negujac potrzebe pierwiastka filozoficznego w wy-
powiedzi ewangelizacyjnej, za$ po drugiej stronie zajeli stanowisko wspo-
mniani juz §w. §w. Justyn i $w. Klemens Aleksandryjski, opowiadajacy sie
za wlasnym systemem filozofii chrze$cijanskiej. To oczywiscie przeklada
sie na etyke, ktora jest czescia filozofii, a przynajmniej zabiega o to, by nia
by¢, jak réwniez na te jej przypadki, kiedy odmawia sig¢ jej charakteru filo-
zoficznego. Mysliciele chrzescijariscy, sympatyzujgcy z obozem $w. Ireneusza
i Tertuliana, opowiadali si¢ za etykg czysto biblijng i religijng, ktéra opie-
ra sig jedynie na fundamencie Objawienia i dystansuje si¢ od jakiejkolwiek
argumentacji o charakterze filozoficznym. W konsekwencji jedynym kryte-

23

J. Stepien, Eschatologia sw. Pawla, Studia Theologica Varsaviensia 1/1, 1963, s. 41-42.
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rium dobra i zta moralnego powinny by¢ przykazania Boze (...) Natomiast
autorzy chrzescijanscy, prezentujgcy stanowisko $w. Justyna i sw. Klemensa
Aleksandryjskiego, dgzyli do wypracowania takiej koncepcji etycznej, ktora
tgczytaby w sobie elementy religijne z pozytywnymi tresciami dziedzictwa
réznych systeméw filozoficznych®.

2.3.1. Wyznaczniki antropologiczne etyki Pawlowej

Moéwigc o etyce $w. Pawla, trzeba mie¢ na uwadze, iz nie chodzi tu bynaj-
mniej o jej pojecie rodzajowe, ktdre si¢ znajduje przyktadowo u Arystotelesa,
a juz na pewno nie to jej pojecie, ktore jest stosowane w tejze systematycz-
nym wykladzie na katedrach uniwersyteckich. Tyle jednak, ile znajduje si¢
w Pawlowych pismach, pozwala na temat zycia religijno-moralnego i spo-
tecznego zarysowac¢ dos¢ jasny, cho¢ wieloraki, obraz stanowiska etycznego
Pawla z Tarsu. Ramy tego obrazu stanowig stowa z Listu do Koryntian: Je-
sliscie wigc razem z Chrystusem powstali z martwych, szukajcie tego, co w go-
rze, gdzie przebywa Chrystus zasiadajgc po prawicy Boga. Dgzcie do tego, co
w gorze, nie do tego, co na ziemi. Umarliscie bowiem i wasze zycie jest ukryte
z Chrystusem w Bogu. Gdy sig ukaze Chrystus, nasze Zycie, wtedy i wy razem
z Nim ukazecie si¢ w chwale. Zadajcie wigc Smier¢ temu, co jest przyziem-
ne w czlonkach: rozpuscie, nieczystosci, lubieznosci, zlej Zgdzy i chciwosci, bo
ona jest batwochwalstwem. Z powodu nich nadchodzi gniew Bozy na synow
buntu. I wy niegdys tak postgpowaliscie, kiedyscie w tym zyli. A teraz i wy od-
rzuécie to wszystko: gniew, zapalczywosé, ztos¢, zniewazanie, haniebng mowe
od ust waszych! Nie oktamujcie si¢ nawzajem, boscie zwlekli z siebie dawnego
cztowieka z jego uczynkami, a przyoblekli nowego, ktory wcigz si¢ odnawia ku
glebszemu poznaniu [Boga], wedtug obrazu Tego, ktéry go stworzyt (3, 1-10).
Dla powyzszego, mozna by Pawlows etyke hastowo nazwac ,.etyka milosci”.
Co stanowi podstawe tejze etyki, a wigc na jakiej bazie antropologicznej jest
ona ufundowana, w obrebie ktdrej Apostot buduje uzasadnienie swoich za-
lecen, nakazdw i regul, to jest zagadnienie, co do mozliwych rozwiazan, tylez
wymagajace, co zobowigzujace. Takze i tu ustalenia antropologiczne beda
si¢ r6znily, co do linii metodologicznej, chociaz nie co do natury ustalonych
taktow, przynajmniej, gdy chodzi o analizy chrzescijanskich autoréw. Sta-
I3 perspektywy antropologicznej jest umieszczenie Pawlowych analiz natu-
ry, statusu czy celu zycia cztowieka w polu chrystologii i soteriologii. Jedna

24

P. Duchlinski, Andrzej Kobylinski, Ryszard Mon, Inspiracje chrzescijariskie w etyce, wyd.
WAM, Krakdéw 2016, s. 14.
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z bardziej wyczerpujacych wizji czlowieka w Listach dat w ujeciu systema-
tycznym ks. J. Stepien w pracy Teologia sw. Pawla. Cztowiek, jakim znajduje
go u $w. Pawla ks. Stepien, posiada wielka godnos¢, jest bowiem stworze-
niem Bozym, ale tym, co go odrdznia od pozostalych dziet Boga, jest po-
siadana przezen zdolnos¢ szukania Boga i poznawania Go. Jednak tym, co
zasadniczo, a wrecz absolutnie zmienia sytuacje ludzka jest jego odkupienie
i zbawienie przez Chrystusa, przez ktére stal si¢ nowym stworzeniem. Ow
dar nowego stworzenia pozwala cztowiekowi optymistycznie patrze¢ w przy-
szto$¢ i zy¢ nadzieja nie tylko radosnej paruzji, ale takze sSwiadomoscia petni
Zycia z Bogiem®. Krétka charakterystyka czlowieka, wg. §w. Pawla, odno-
wionego w Chrystusie przedstawia si¢ nastepujaco: odkupiony, usprawiedli-
wiony, wolny, zbawiony, $wiety. Wyjasnienie pojecia ,,odkupiony” wigze sie
semantycznie z pojeciem ,wykupiony’, gdzie ten ostatni stawatl si¢ wolny, jak
w przypadku niewolnika, za okreslong sume wykupu. Jesli wiec te sume uisz-
czono za czlowieka (grzesznego), ale bez podania komu ja wreczono, albo,
kto sie jej domagal, nastepuje wtedy przesuniecie akcentu z ,wolnosci” na
nabywanie czego$ (kogos) w celu posiadania na wlasno$¢. Dlatego w Liscie
do Efezjan (1, 14) Pawet méwi, iz dzieki ofierze Chrystusa odkupieni stali si¢
wylaczng wlasnoscia Boga. Odkupienie, tj. przelanie Krwi Chrystusa, ozna-
cza wiec, po pierwsze, zlamanie bariery dzielgcej czlowieka od Boga, a po
drugie, ich wzajemna wigz.

Nastepne pojecie z wyzej przyjetej charakterystyki, to ,,usprawiedliwio-
ny”. Termin ten byt dobrze znany ze Starego Testamentu i oznaczal wyrok
sadowy, co do zgodnosci, badz nie, postepowania osoby oskarzonej z pra-
wem. Czlowiek z wing grzechu zostaje przez zastuge Krwi Chrystusowej
uznany za wolnego od przewiny grzechu, tak ze, od tego ,,momentu” jego
zycie jest zgodne z wymogiem Bozej §wietosci.

Kolejny termin opisujacy nowego czlowieka to wyrazenie ,wolny”. Dzi$
stowo ,wolno$¢” brzmi wrecz mityczne, ale tez nierzadko dzwieczy zlo-
wieszczo, gdy si¢ interpretuje je kategoriami indywidualizmu i relatywizmu
(samowola), natomiast u $§wigtego Pawta jest ono antyteza, a raczej zupet-
nym zaprzeczeniem samowoli. Na marginesie, jesli samowola jest przeci-
wienstwem wolnosci, a dodatkowo jest czyms$ kategorycznie ztym, to wol-
no$¢ zawiera w sobie jaka$ pozytywna wartos¢ kategoryczng. Wedlug Apo-
stota do istoty wolnosci nie nalezy posiadanie wielu mozliwych opcji wy-

. Stepien, Teologia Swigtego Pawla, cztowiek i Kosciét w zbawczym planie Boga, wyd. ATK,
Warszawa 1979, s. 237.
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boru, chociaz ich nie wyklucza, ale zdolno$¢ do wybierania w Zyciu dobra.
Cztowiek odkupiony i usprawiedliwiony otrzymuje w wierze, przez laske,
nowa tozsamos$¢ w Chrystusie, ktora przejawia si¢ w milowaniu i poste-
powaniu na sposéb Bozy, czyli przez catkowite oddanie si¢ w ,,niewol¢”
Bozej sprawiedliwosci (Rz 6,17-18.20) i na stuzbe braciom (1 Kor 9,19;
Ga 5,1.13). Stad jedynym ogranicznikiem Chrystusowego wyznawcy jest
wzglad na braci (nie tylko tych w wierze) i ich dobro. (1 Kor 10,29).
Przedostatnim terminem charakteryzujacym nowego czlowieka w na-
uczaniu Pawlowym jest ,,zbawiony”. W konotacji tego okreslenia znajduje
sie pragnienie bycia w posiadaniu prawdy i dobra w calo$ciowym przekro-
ju ludzkiej egzystencji, co realizuje si¢ w wolnej i milujacej relacji do Boga,
ktéry w calej historii zbawienia, jak i kazdym indywidualnym przypadku,
ratuje, uwalnia, wybawia. Inaczej méwiac, zbawienie jest obecnoscia Boga
w zyciu ludzkim, przez co realizuje najglebsza jego potrzebe: transcenden-
cji, ktora przekonujaco dowodzi skierowania cztowieka do jego Stworcy.
Okreslenie ,,$wigty”, to ostatni z terminéw identyfikacji czlowieka, jako
nowego stworzenia, w odniesieniu do niego samego (czlowieka) jest wy-
razeniem jakby na wyrost, gdyz jego $ciste uzycie w sensie teologicznym
zamyka je do samego Boga, co wyklucza inne uzycia. ,Swiety, Swiety, Swie-
ty” - styszy Izajasz w widzeniu, jakie jest opisane w szdstym rozdziale jego
ksiegi. ,,Bo Ty sam jeste$ Swiety” — czytamy w Apokalipsie (15, 4). Z drugiej
strony postuzenie si¢ tym stowem w sensie analogicznym zubaza jego zna-
czenie w odniesieniu do osoby ludzkiej, nie mniej jednak ,,Swietymi badz-
cie, bo Ja jestem $wiety” wymagajaco nawotuje apostot Piotr (1 P 1, 16) za
Ksiega Kaptanska (11, 44-45). Jest to zarazem dobre (wlasciwe) wyraze-
nie na calg charakterystyke czlowieka, jako nowego stworzenia. W pierw-
szej kolejnosci zostaje on uksztaltowany na nowo w Bozej sprawiedliwo-
$ci, mimo Zze ze swojej strony nie ma do niej zadnych praw. Zastugujac na
wydanie go na pastwe zgotowanego sobie losu, zostal czlowiek wykupiony
Krwig Zbawiciela. Jako wolny, czlowiek juz teraz korzysta z daru zbawie-
nia. Nowotestamentowe pojmowanie terminu ,Swigto$¢” bazuje zatem na
wezwaniu wiernych do ,nowego zycia”, ktére stato si¢ mozliwe dzieki przyj-
Sciu na $wiat Jezusa Chrystusa. Podczas gdy ,,stara” (Ef 4,22) natura czlo-
wieka jest dziedziczona przez potomkéw Adama w porzqdku naturalnym, to
zrodzenie z ,Nowego Adama” (1 Kor 15,45.47; por. Ef 4,24) oraz wspélnota
z Duchem Swigtym dokonuje si¢ w procesie osobistej aktywnosci czlowieka.

% A. Osipow, Droga rozumu w poszukiwaniu prawdy, Teologia zasadnicza, ttum.
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2.3.2 Wskazania etyczne Pawlowego nauczania

Jako odkupiony chrzescijanin nie staje si¢ zupelnie wolny od tego, co
moze go oddziela¢ od Boga, ale zarazem wie, iz wszystko moze w Tym,
ktéry go umacnia. Dlatego Apostol zwraca si¢ do wyznawcédw Chrystusa:
Zadajcie wigc Smierc temu, co jest przyziemne w cztonkach: rozpuscie, nie-
czystosci, lubieznosci, ztej zqdzy i chciwosci, bo ona jest batwochwalstwem
(Kol 3, 5). Zada¢ ,,$mier¢ temu co przyziemne” oznacza dla §w. Pawla po-
stawe radykalizmu moralnego, przez odrzucenie zta mocg Ducha Swietego
i wlasnych decyzji. Pojscie za Jezusem wymaga bowiem od wyznawcy cal-
kowitego wyrzeczenia si¢ samego siebie, a takze przyjecia prawdy o ludz-
kiej stabosci i ograniczonosci. Czlowiek nie potrafi o wlasnych sitach péjs¢
za Jezusem, ,,staje si¢ zdolny do takiej milosci jedynie mocg udzielonego
mu daru”. Odkupit nas bowiem: ,dal nam moc, bysmy stali si¢ synami
Bozymi” (Jan Pawel II). Wierzacy powinni wigc postepowac z godnoscia
synow Bozych. I to jest pierwsze ze wskazan pawlowych.

Chrzescijanin zawierza absolutnie swemu Zbawcy. Bég jest wierny da-
nej obietnicy, i nic, co przyobiecal, nie moze si¢ nie spelni¢, a wiec tym
bardziej spelni si¢ wobec kazdego ucznia Chrystusowego, gdyz On wybrat
go i powolal, mimo calej tegoz stabosci i grzesznosci. On, chrzescijanin
z usprawiedliwionego ma, na zasadzie otrzymanego daru usprawiedliwie-
nia, sam sta¢ si¢ darem milym Bogu - przez jednos¢ z Chrystusem - ma
stac si¢ sprawiedliwy, a takze przez swe postepowanie sprawiedliwe ma da-
zy¢ do jednosci z Bogiem. I to jest drugie ze wskazan Apostota. Jego pod-
stawg jest fakt, iz Chrystus umarl za czlowieka, aby stac si¢ jego madroscia,
uswieceniem i odkupieniem. Usprawiedliwieni przez wiare chrzescijanie
stali si¢ w Nim prawdziwymi sprawiedliwymi Boga. Gdy czlowiek wstepu-
je na ,droge wiary”, sprawiedliwo$¢ nie oznacza juz dla niego kary Bozej
za popelnione grzechy, lecz jest objawieniem taski i mitosierdzia Bozego®.
Krzyz jest dla chrzescijanina krélewska droga madrosci i traktem wioda-
cym do $wietosci. To ostatnie zdanie jest dopelnieniem drugiego ze wska-
zan $w. Pawta.

Naczelng zasadg postepowania cztowieka wolnego, tak jak widzi go
Apostol, jest przykazanie mitosci, niebywale trafnie zestawione z wolno-

ks. H. Paprocki, Bialystok 2011, s. 104.

¥ Jan Pawel II, Encyklika Veritatis splendor, Poznan 1993, nr 22.

2 K. Romaniuk, List do Rzymian, wstep - przektad z oryginatu - komentarz, Poznan—-Warszawa
1978,s. 117.
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$cia, jak wyeksponowano to trzy wieki pozniej w Augustynskiej formu-
le: kochaj i czyn, co chcesz. Regule t¢ mozna odnalez¢ w kazdej wypo-
wiedzi $w. Pawla podejmujacej temat zycia w Chrystusie. Apostol méwi
np.: Kiedy bowiem byliscie niewolnikami grzechu, byliscie wolni od stuzby
sprawiedliwosci. Jakiz jednak pozytek mieliscie wowczas z tych czynow, kto-
rych sig teraz wstydzicie? Przeciez kovicem ich smierc. Teraz zas, po wyzwo-
leniu z grzechu i oddaniu sig¢ na stuzbe Bogu, jako owoc zbieracie uswigce-
nie. A koricem tego Zycie wieczne. Albowiem zaplatg za grzech jest Smierc,
a taska przez Boga dana to zycie wieczne w Chrystusie Jezusie, Panu naszym
(Rz 6, 20-23). Poprzestajac na samym nastepniku onej Augustynskiej re-
guly ,,czyn, co chcesz” tworzy si¢ w powyzszym sformulowaniu sw. Pawla
przestrzen wolnosci od sprawiedliwosci, ktéra to otwiera swoje podwoje
w spetnianiu ludzkich pragnien i zachcianek wiodacych do grzechu. Wy-
znaczenie granicy wszystkiemu, co wiedzie do grzechu, przez poéjscie na
stuzbe Bozej sprawiedliwosci jest odpowiedzig niedawnego grzesznika na
uprzedzajaca Bozg milo§¢. Prawdziwie wolnym jest ten tylko, kto mogac
czyni¢ co mu si¢ chee, czyni jednak to tylko co powinien. I nie zaden to,
jakby sie komu zdawa¢é mogto, paradoks®. To byloby trzecim ze wskazan
Pawloych.
Jako zbawiony, chrzescijanin trwa w Prawdzie, przez co ma udzial, na mia-
re posiadanych daréw, w kazdym dobrym dziele, gdyz jego zycie jest ukry-
te z Chrystusem w Bogu. Gdy si¢ ukaze Chrystus, zycie chrzescijanina,
wtedy i on razem z Nim ukaze si¢ w chwale. Wyznawca Chrystusa dazy do
osiagniecia stanu synostwa Bozego, a przez nie - godnosci dziedzica Boga
(Rz 8,16). Dlatego u Swietego Pawta jest takie glosne nawolywanie do tego,
by ,dziala¢” wedlug Ducha i ,by¢” osobg wedlug Ducha, aby najwyzsza
warto$cia i sposobem postepowania wyznawcy stala sie agdpe. To kolejne
ze wskazan listy Pawtowych pouczen moralnych.

W zyciu wyznawcy Chrystusa dominuje z moca $wiatfa przewodniego
to przekonanie, iz: ,A moj sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie” (Hbr 10, 38).
Tak w przyblizeniu formuluje §w. Pawel nastepne ze wskazan. Cokolwiek
bowiem, czy to do wierzenia sercem, czy do pelnienia uczynkiem, podaje
Ewangelia czy/i magisterium Ko$ciota, on (chrzescijanin) traktuje to, jako
w pierwszej kolejnosci skierowane do sobie, do wlasnego wnetrza i z rado-
$cig, ochotnym sercem stara si¢ wykonac¢. Dlatego chrze$cijanin od poczat-

#¥  F Buchwald, O wolnosci sumienia, za: https://www.ultramontes.pl/o_wolnosci_sumienia.

htm (odstona na 01.02.2023)
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ku swojej drogi wyznawcy stara sie poskromic i do porzadku doprowadzi¢
te ze swoich sklonnosci, ktére po tragicznym upadku pierwszego Adama
zwykly burzy¢ porzadek ludzkiej natury i do ztego ja kierowac. Apostot
Pawel pisze, iz Bog przed zalozeniem $wiata pobtogostawil nas i wybrat
w Chrystusie, ,,aby$my byli $wieci i nieskalani przed Jego obliczem” (Ef 1,
3-4). Swietoé¢, ktéra w ostatecznym rozrachunku polega na tym, by zy¢
jak dzieci Boze, w owym ,,upodobnieniu si¢” do Niego, by zado$¢ uczyni¢
planom, wedle ktérych zostalismy stworzeni. Wszystkie istoty ludzkie sa
dzie¢mi Bozymi i wszystkie musza stac si¢ tym, czym by¢ powinne na wy-
magajacej drodze wolnosci. Istotnie swigtos¢ wymaga, by cztowiek, z jednej
strony zyl, zgodnie ze swym powolaniem, petnig chrzescijariskiego Zycia mo-
ralnego w konkretnych warunkach swego bytowania na ziemi, z drugiej, by
pobudkq do tego zycia byta w nim mitos¢ Boga nadnaturalna z uwagi na to,
ze Bog umitowat czlowieka nie tylko jak tworca mituje swe dzieto, lecz po-
nad to jak bezinteresowny dobroczyrica mituje swego przyjaciela i dziecko™.
Kwintesencjg chrzescijanskiej postawy ($wietosci) jest Jezusowe wezwanie:
WeZcie moje jarzmo na siebie i uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy i pokorny
sercem, a znajdziecie ukojenie dla dusz waszych (Mt 11, 29).

2.3.3. Paralele sapiencjalne wskazan Pawlowych
i greckiej philosophia

Etyczne wskazanie $w. Pawla, by wyznawca Chrystusa postepowal, jak
syn Bozy, z my$la grecka nie tyle nie ma nic wspolnego, ale jest wrecz kon-
trowersyjne wobec powszechnego przekonania Grekéw o znikomym zna-
czeniu ciala i jego penalizujacej roli w eschatologizujgcych nadziejach czlo-
wieka. Owszem czlowiek moze nasladowac niesmiertelne dzieta herosow,
jak np. odwage Heraklesa, czy wielkodusznos¢ Syzyfa, ale gdyby nawet
cnoty przodowat posréd podobnych sobie, to i tak pokrewienstwa z zad-
nym z bdstw nie dostapi, chociaz na Polach Elizejskich, w pewnym stopniu
z poréwnywalng im szczesliwoscia, bedzie mogt si¢ cieszy¢, z wyjatkiem
buntownikdéw wobec porzadku boskiego. Grupa boskich buntownikéw, ska-
zanych na niekoriczgce sie trudy z powodu niesubordynacji wzgledem boskie-
go porzgdku. Nalezeli do nich: Orion, nieustannie zaganiajgcy zwierzyneg;
Tityos, ktoremu sepy za zniewazenie Leto nieustannie wyrywaly wqtrobe -

3% W. Urmanowicz, Istota swigtosci chrzescijaniskiej, Studia Theologica Varsaviensia 7/2, 1969,
s. 149

73



Zbigniew Krajewski

siedlisko jego zgdzy; Tantal, umieszczony migdzy wodg a owocami, po ktore
- mimo wielkiego glodu i pragnienia — Zadng miarg nie mogt siegngé; Syzyf,
bez ustanku wtaczajgcy olbrzymi kamie# na gore, u ktorej szczytu za kaz-
dym razem 6w glaz staczat sig na dot. Poza tymi wyjgtkami wszystkie dusze
zmartych po Smierci byly zasadniczo réwne, ledwie Swiadome i nie otrzymy-
waly ani nagrody, ani kary za ziemskie zycie. Smier¢ w przypadku wszystkich
zwyczajnych ludzi, w swietle przekazow Homera, byta moralnie neutralna®'.

Ile jest tego, co hellenskie w onym Pawltowym nauczaniu o ,,krélewskiej
drodze madrosci krzyza”? Rzecz nie w tym, ze z perspektywy madrosci
Bozej Apostot ,,zbanowal” grecka sofia, ale ze w $wietle jej wlasnych za-
tozen wykazal tejze niezbornos¢ z najglebszymi pragnieniami czlowieka
a ponadto, ze ze wzgledu na jego nowg sytuacje — wcielenie i odkupienie
- dotychczasowa rola madrosci $wiata (przewodnictwo zyciu) w najlep-
szym razie zostala zawieszona, cho¢ praktycznie nadal funkcjonuje jako
zrodto oportunizmu i buntu. Epikurejskie uznanie przyjemnosci z zaprze-
czeniem ich znaczenia u stoikdw, tudziez kontrolg duszy rozumnej nad ich
degenerujacym wplywem u Platona, maja u $w. Pawta dyspozycje taski, by
asceza byla rzeczywisto$cig Zyjacych radami ewangelicznymi, a przed grze-
chem byli zabezpieczeni nawet ci, ktérzy na drodze wiary jeszcze nie wyszli
z niemowlectwa. Umiem cierpiec biede, umiem i obfitowaé. Do wszystkich
w ogéle warunkow jestem zaprawiony: i by¢ sytym, i gtod cierpiec, obfito-
wac i doznawac niedostatku (Flp 4, 12). Teologia krzyza ptynaca z nauk
przedlozonych Listami Apostota jest dos¢ prosta, ale tylko dla tych, ktorzy
uwierzyli Chrystusowi. Z jednej strony krzyz Zbawiciela wprowadza wie-
rzacego w doswiadczenie wlasnej stabosci i utomnosci, a z drugiej stawia
go w postawie bojazni Bozej przed Tym, ktéry istniejgc w postaci Bozej, nie
skorzystat ze sposobnosci, aby na réwni by¢ z Bogiem, lecz ogotocit samego
siebie, przyjgwszy postac stugi, stawszy si¢ podobnym do ludzi (Flp 2, 6-7) .
W czym jest tu ta madro$¢ wyznawcy Chrystusa, jezeli krzyz, wediug ma-
drosci ziemskiej, wydaje sie by¢ definitywnym koncem wszystkiego, i to
w tak podly sposdb, ze nawet dla przestepcy (rzymskiego) krzyz byl za-
oszczedzony. Jeszcze bardziej wydarzenie krzyza wydaje si¢ absurdalne, ze
to na krzyzu umiera Pan Zycia i $mierci. Grek nie musial z uzasadnieniem
wiedzie¢, ze atrybutem bytu doskonalego jest niezniszczalno$, ale jako
czlowiek religijny wiedzial, ze jesli kto$ jest bogiem, to jest nieSmiertelny.
Ze jednak Bogu spodobalo sie zbawi¢ cztowieka, nie w madrosci $wiata

3 G. M. Baran, W Hadesie Homera i Hezjoda, Roczniki Kulturoznawcze, Tom I - 2010, s. 199.
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i przez nia, to jest istotnym elementem Jego zbawczego planu. Krzyz jest
mocg, w ktérej dokonuje sie zbawienie. Zrédlem tej mocy jest MILOSC,
sam Bog, ktory przez ofiare Krzyza ustanawia nowa rzeczywistosc, te ktora
sie usensawia réwniez przez mitos¢. Wszystko, a zwlaszcza zycie ludzkie
nabiera sensu przez odnalezienie i przemienienie w obliczu sensu ostatecz-
nego — zycia wiecznego w Bogu. W osobie Zmartwychwstalego wierzacy
maja ,dowod”, ze gtupstwo krzyza stalo si¢ jedyna i prawdziwg madroscia,
dla tych, ktérzy dostepuja zbawienia. Jednakze trzeba zauwazyg¢, iz kiedy
$w. Pawel zajmuje negatywne stanowisko wobec ludzkiej madrosci, to by-
najmniej nie sugeruje, ze Bog obdarzajac cztowieka rozumem, zarazem nie
dopuszcza by z niego korzystal. Pawel méwi tu raczej o tym, iz ,,korzysta-
nie z niego w zarozumialy, manipulacyjny i egoistyczny sposob sprzeciwia
sie zamiarom Bozym™*%.

Apostol pisze do Galatow tymi stowy: Wy zatem, bracia, powotani zo-
staliscie do wolnosci. Tylko nie bierzcie tej wolnosci jako zachety do hotdo-
wania ciatu (Ga 5, 13), za$ w Liscie do Koryntian powiedziano: Wszystko
mi wolno, ale ja niczemu nie poddam sig¢ w niewolg (...) ciato nie jest dla roz-
pusty, lecz dla Pana, a Pan dla ciata (Kor 6, 12-13). Dla tych dwoéch cytacji
jasnym staje si¢, iz dla Apostota powotanie do wolnosci, to zerwanie z pra-
wem grzechu, ktdre (zerwanie) nie jest ani fatwe, ani bez Bozej interwencji
mozliwe. Skoro jednak si¢ pojawia juz pierwociny Chrystusowej wolnosci,
to Pawel, a w jego przykladzie kazdy chrzescijanin, staje si¢ ,wyzwolenicem
Pana’, ktory dla pozyskania pelni wolnosci chce, §wiadomie i w zgodzie
ze swg rozumng naturg wzbogacong taska nadal pozostac ,,niewolnikiem
Chrystusa’, by wlasne decyzje, wybory i dzialania opiera¢ na doskonalym
Rozumie Boskim (por. Kor 7, 22). Jakaz w tym zgoda z racjonalnoscia, ze
czlowiek odda swoja wolnos¢ na stuzbe mitosci, jesli zaptata za jej wzorcza
posta¢ — mito$¢ uosobiong w dziele zbawczym Chrystusa - jest szyderstwo,
bluznierstwo, cierpienie i... §mier¢? Podstawg tak zapytujacej racjonalno-
$ci nie jest prawda objawiona, iz czlowiek jest imago Dei, ale autorytatywne
przekonanie o absolutnej suwerennosci dzialajacego podmiotu, zobrazo-
wane biblijng historig niepostuszenstwa pierwszych ludzi. Jesli w wolnosci
przez wiare czlowiek uzna, ze jest Jego umilowanym stworzeniem, to ta
sama wolnos¢ (na poziomie warunku koniecznego), ktéra wielu, dla wy-
darzen egzystencjalnych z ich Zycia, sklonita, aby si¢ opowiedzie¢ przeciw

32 ]. Zaleski, Glupstwo krzyza jako wyraz mgdrosci Bozej a mqgdro$¢ swiata w 1 Kor 1 18-25,
»Stowo Krzyza” 2 (2008), s. 102-103.
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Bogu, staje si¢ podstawa wyzwalajacej ich milosci. Ani wolnosci, ani mito-
$ci nie mozna odlaczy¢ od prawdy o czlowieku stworzonym na obraz Bozy,
co pelna formute znajduje w Chrystusowym $wiadectwie o Bogu, jako zro-
dle wolnosci, prawdy i mitosci: Ja jestem drogqg i prawdg, i Zyciem (] 14, 6).
A poniewaz §wieto$¢ to milos¢ wyniesiona na szczyty doskonalosci, wobec
tego, prawdziwie wolni sg, w pierwszej kolejnosci, $wigci Panscy: sw. Pawet
oddajacy glowe pod miecz za Ewangeli¢, Matka Teresa przywracajaca ludz-
ka godno$¢ umierajacym na ulicach Kalkuty, ojciec Maria Kolbe oddajacy
zycie w bunkrze glodowym za wspoétwieznia. Sg oni egzemplifikacja czto-
wieka najpetniej wolnego (w Chrystusie). Krzyz bedacy dla pogan narze-
dziem ostatecznego zniewolenia, okazuje si¢ w zbawczej logice mitosci nie
tylko znakiem pelnej wolnosci, ale znakiem zwycigstwa zycia nad $miercia,
prawdy nad klamstwem, taski nad grzechem. Prawdziwa wolnos¢ mierzy
sig stopniem gotowosci do stuzby i do daru z siebie. Tylko tak pojeta wol-
nos¢ [...] buduje nasze cztowieczenistwo®. O ile roztropno$¢, umiarkowanie,
mestwo i sprawiedliwos$¢ znajda w kazdej szkole antycznej zwolennikow
i obroncow, cho¢ z réznym roztozeniem akcentéw, co do ich wagi i znacze-
nia w zyciu osobistym, jak réwniez spotecznym Grekéw, przy czym w filo-
zofii klasycznej, gdy dominowata etyka eudajmonistyczna, a przedstawiony
schemat etyki cnot byt realizowany niemal wzorcowo, wigzane z pojeciem
cnoty sensy znacznie sig réznity w poszczegolnych szkotach filozoficznych®,
to milo$¢ nie do$¢ na tym, ze nie funkcjonuje, jako cnota etyczna, to jesz-
cze jej dzialanie, jako zasady stosunkoéw spolecznych, jest zdumiewajaco,
na 6w czas, malo znaczaca. Ponadto, zasada milosci, jako fundamentalne-
go regulatora zycia spolecznego, nie znajduje uzasadnienia teoretyczne-
go, chociazby w obszarze zycia rodzinnego, gdzie sprawiedliwo$¢ nie czyni
réwnymi wobec prawa nawet poszczegolnych czlonkéw rodziny.
Oczywiscie, milo$¢ nie mogla funkcjonowac¢ na poziomie cndt naczel-
nych, bo z definicji byta w stowniku antycznych Hellenéw poza zakresem
konotacji pojecia cnoty, a po drugie, jako cnota teologalna ma nie filozo-
ficzny, ale biblijny rodowdd. Ofiarowany Grekom przez Homera wzor czlo-
wieka wolnego i rycerskiego ugruntowany jest na wspétdzieleniu (ontolo-
gicznym) pierwiastka boskiego z mieszkanicami Olimpu, mimo iz niekiedy

Jan Pawet II, Eucharystia szkolg wolnosci i solidarnosci miedzyludzkiej. Homilia podczas
»Statio Orbis” na zakoticzenie Migedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego, Wroctaw,
1.06.1997, ORpl 1997(18) nr 7, s. 15.

J. Jastal, Natura cnoty. Problematyka emocji w neoarystotelesowskiej etyce cnét, wyd.
Ksiegarnia Akademicka, Krakéw 2009, s. 7-8.
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postepki tych ostatnich przyprawiaja o rumieniec wstydu ich ziemskich
wielbicieli. W $wiecie, gdzie ambrozja nie stanowi szczegélnego przed-
miotu pozadania, musza sie liczy¢ (bogowie) z godnoscia wolnego Greka,
ktérg heroicznym czynem wykuwa Herakles, a rozumem dowodzi prze-
bieglty Odys. Zamach na t¢ wspdlnote pierwiastka boskiego, domaga si¢
w warunkach doczesno$ci zados¢uczynienia niekiedy przewyzszajacego
dostepne $rodki obwinionego, a nawet jego samego (wlasne zycie). Z dru-
giej strony naruszenie tak meznie wykutej godnosci, daje pokrzywdzone-
mu mozliwo$¢ okazania szlachetnosci duszy przez przyjecie gestu wielce
kosztownego zado$¢uczynienia. Zaréwno gest przebaczenia, jak i zados¢-
uczynienia tworzg przestrzen milosierdzia, ktdra wnosi zupelnie nows ja-
kos¢, co do godnosci wolnego czltowieka: przechodzi on od odbierania bat-
wochwalczej czci i szacunku do wspdlnotowego, celebrujacego wspotkon-
stytuowania jej (godnosci) nie tyle przez tejze odnowe, ale przez uznanie
petni naleznych jej praw i w sposdb godny szlachetnego cztowieka — praw,
ktérych w niebiosach i na ziemskim padole strzega, w porzadku greckim,
nieubtagane Mojry, za$§ w porzadku chrzescijanskim strzeze ich Krew No-
wego Przymierza.

Zakonczenie

Bogactwo teologiczne, filozoficzne, humanistyczne nauczania $w. Paw-
ta zaskakuje rozmiarem i glebia, ale jest tylko kropla w morzu Bozej Ma-
droéci, ktora zostaje udzielona tym, dla ktérych krzyz objawia «<moc Boza»
(por. 1 Kor 1, 24). Wspolczesny Koscidl, ja rowniez swiat chrzescijanski,
jesli chce nadal zachowa¢ swg kulturowa integralnos¢, musi dostyszec gtos
prawdy, ktéra ma zrédio w Bogu objawiajagcym si¢ Jego ludowi w Stowie
Bozym, a niewierzacym w dziele stworzenia - porzadkiem praw i logika
zdarzen. Mie¢ erudycje Apostota Naroddw i jego odwage wiary i wrecz nie-
wyczerpane poklady mitosci, to nie model sprawnosci funkcjonalnej (apo-
stolskiej), zanalizowanej i udokumentowanej socjologicznie, tak prestizo-
wo uosobiony w postaci Pawta z Tarsu, ale zobowigzujace wyzwanie wobec
uchrystianizowanej odpowiedzi na Hamletowskie fo be or not to be. Prze-
prowadzone wyzej analiza kamparystyczna pozwala, pod pewnymi warun-
kami, stwierdzi¢, ze $w. Pawel, przynajmniej w p6zniejszym swym stanowi-
sku, werbalizowal pozytywnie obecnos¢ elementu greckiego w nauczaniu
ewangelicznym. Czy jednak grecka doksa (stgr. §0&a) widzial, cho¢ wiele
wskazuje, ze TAK, jako uzyteczne w tym narzedzie, zaréwno co do kwestii
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teologalnych, jak i jurydycznych, to pytanie nadal otwarte. W sumie po-
wyzsze zagadnienie jest nie tyle nierozwigzywalne, co mocno kontrower-
syjne. Opowiedzenie si¢ za jego rozwigzaniem po stronie Justyna czy Ter-
tuliana, badz za trzecig drogg Kartowicza niesie pewne ryzyko budowania
uzasadnienia pod z gory zalozong teze, chociaz szcz¢$liwie dla czytelnika
nie ma ono (ryzyko) podstaw w ich niekoniecznie akademickiej potrzebie
uzupelnienia watpliwosci rozstrzygajaca wiedzg historyczna, chociaz dla
niektdrych z nich definitywne rozstrzygniecie poruszanej tu kwestii moze
by¢, w pewnych okolicznosciach, warunkiem sine quo non ich ortodoksji.
Czy czytelnik, po lekturze niniejszego tekstu, znajdzie sie¢ w lokum episte-
mologicznym bardziej korzystnym dla siebie, niz przed nig, to zalezy od
jego dalszej kwerendy po literaturze zagadnienia, a szczegélnie po Listach
Pawlowych.

Streszczenie

Apostol Pawel nie prowadzi krytycznego dialogu ze stanowiskiem dok-
trynalnym poszczegélnych szkot filozofii greckiej, ale z tych ostatnich wer-
sja, spreparowang na potrzeby zycia (spofecznego, moralnego, duchowe-
go). Sila rzeczy niekiedy musi dotkna¢ zagadnien bardziej teoretycznych,
jesli chce do swojej (sic. Bozej) sprawy przekona¢ greckich stuchaczy. Stara
sie wiec méwic ich jezykiem, co nie znaczy, ze wszystko, co w nim dotych-
czas zostalo wypowiedziane, zwlaszcza w kwestii wiary i moralnosci, jest
przez niego akceptowane. Kluczem do okreslenia zakresu Pawlowej zgody
na grecka wypowiedz filozoficzng moze by¢ m.in. stowo ,,gtupstwo”. Z jed-
nej strony (greckiej) gtupstwem jest krzyz, a z drugiej (Pawlowej) glup-
stwem jest filozofia. ,,Baczcie, aby kto was nie zagarnal w niewole przez te
filozofi¢ bedacg czczym oszustwem, opartg na ludzkiej tylko tradycji, na
zywiolach $wiata, a nie na Chrystusie” (Kol 2, 8). Centralne dla chrzesci-
janstwa zagadnienie — ukrzyzowanie Boga-Czlowieka - jest w optyce grec-
kiej sprzeczne z racjonalnym porzadkiem rzeczy, a wigc czyms$ nie moga-
cym mie¢ znaczenia praktycznego, a tym mniej teoretycznego, cho¢ oczy-
wistym jest, ze ludzie tak dzis, jak i dawniej w postepowaniu kierowali si¢
pogladami dalekimi od racjonalnosci (zwlaszcza filozoficznej). Reakcja
atenskich stuchaczy na stowa §w. Pawla o zmartwychwstaniu byta natural-
na i oczywista; nie mogli inaczej zareagowac, jako Ze nie miescilto si¢ ono
w ich racjonalnosci, gdyz bylo to dla niej swego rodzaju sprzecznoscia.
M.in. do takich ludzi Apostot chcial trafi¢ z Dobra Nowing. Mogt to zrobié
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na sposob grecki, do czego oczywiscie nie mial wypracowanych narzedzi,
na co zresztg nie bylo czasu, ale mogl réwniez dziata¢ na sposdéb apostol-
ski: zasia¢ te prawde stuchaczom i czeka¢ na Bozy wzrost. Pierwej jednak
trzeba byto usuna¢ z drogi przeszkody, ktére wprost Ewangelii przeczyly,
dlatego Apostot méwi o wiecej niz glupstwie filozofii, bo nazywa ja czczym
oszustwem. Glupstwem nie ma sensu si¢ zajmowac, ale z wielkim oszu-
stwem trzeba sie liczy¢ i je zwalczad. Nie jest wiec glupstwem (oszustwem)
cala filozofia (grecka), ale ta jej cze$¢, ktorej nie sta¢ na przekroczenie do-
tychczasowej racjonalnosci, ktéra owszem przyjmie ulude, ale oélepia ja
blask prawdy. Czesto, a moze za czgsto czlowiek przypomina orla udajace-
go kure. Ta sama racjonalnos¢ w pozniejszych wiekach, a zwlaszcza w no-
wozytnosci przyjmie rézne oblicza, cho¢ zazwyczaj bedzie to oblicze suro-
we (dzi$ ironiczne) wobec oblicza wiary.

Stowa kluczowe: hellenisci, judeochrzescijanie, filozofia grecka, wiara.

Greek Church Door

Summary

The Apostle Paul does not engage in a critical dialogue with the doctri-
nal position of the particular schools of Greek philosophy, but with their
version crafted for the needs of life (social, moral, spiritual). By necessity,
he must sometimes touch upon more theoretical questions if he wants to
convince the Greek listeners to his (sic. God’s) cause. So he tries to speak
their language, which does not mean that everything that was said so far
is accepted by him. The key to understanding the scope of Paul’s agree-
ment with Greek philosophical expression may be, among others, the word
“foolishness”. On the one hand (Greek) foolishness is the cross, and on the
other hand (Paul’s) foolishness is philosophy. “Beware lest any man spoil
you through philosophy and vain deceit, after the tradition of men, after
the rudiments of the world, and not after Christ” (Col 2:8). The central is-
sue for Christianity - the crucifixion of God-Man - is, in the Greek view-
point, contrary to the rational order of things, i.e. something that cannot
be of practical, let alone theoretical significance, although it is obvious that
people today, as in the past, were guided by views far from rationality (es-
pecially philosophical). The reaction of the Athenian listeners to the words
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of St. Paul’s statement about the resurrection was natural and self-evident;
they could not otherwise respond, as it was beyond their rationality and it
was a kind of contradiction. Among others, the Apostle wanted to reach
such people with the Good News. He could do it in the Greek way, for
which of course he had no tools, and there was no time for that, but he
could also act in an apostolic way: to sow this truth to the hearers and to
wait for God’s growth. But first it was necessary to remove from the way the
obstacles which directly contradicted the Gospel, and therefore he speaks
of more than the foolishness of philosophy, as he calls it vile deception.
There is no point in dealing with foolishness, but great fraud must be reck-
oned with and combated. So it is not the whole (Greek) philosophy that
is foolish, but that part of it which cannot exceed the present rationality,
which accepts delusion, but is blinded by the radiance of truth. Often, per-
haps too often, a man resembles an eagle pretending to be a hen. The same
rationality in later centuries, and especially in modern times, will take on
different faces, although it will usually be a severe face to the face of faith.

Keywords: Hellenists, Judeo-Christians, Greek philosophy, faith.
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Wprowadzenie

Jacek Hotéwka opisujac rozwoj pogladow Leszka Kotakowskiego, za-
uwaza, ze zaczyna on z poziomu radykalnego marksisty, ktory ,w chwilach
nieuwagi [stawal si¢] bezceremonialnym stalinistg™'. Wtedy wlasnie atako-
wal chrzescijaniskich intelektualistow, czgsto nie zwracajac uwagi na rze-
czowg poprawno$¢ wlasnej krytyki?. Takie jest tez jego pierwsze patrzenie
na Tomasza z Akwinu, ktdry staje si¢ dla niego synonimem starego swiata
- klasowego wyzysku feudalnego — nieprzerwanie propagowanego przez
instytucje Kosciota®. Subtelny intelektualizm radomskiego filozofa, przy-
zwyczajony do rzetelnej pracy historycznej, prowadzi go ostatecznie przez
pozycje rewizjonizmu ku innemu spojrzeniu na fenomen mitu i religii®.
Pézne patrzenie na Sredniowiecznego teologa musialo w konsekwencji ulec
doprecyzowaniu. Ostatecznie jednak nigdy nie zaczal uwaza¢, ,ze moz-
na [...] z niego czerpa¢ inspiracj¢”. W dalszym przebiegu artykulu prze-
analizowane zostang poszczegolne etapy postrzegania Tomasza z Akwinu

0. Lukasz Pinio ISCH - ur. 13.05.1988 r. w Gdansku, studia magisterskie z teologii katolickiej od-
byl na LMU w Monachium, specjalistyczne studia teologiczne (licencjat kanoniczny) w dziedzinie
teologii fundamentalnej na UKSW w Warszawie, aktualnie pracuje nad doktoratem.

' J. Hotéwka, Leszek Kolakowski: Buntownik, Prometejczyk, Transcendentalista, w: Marksizm.

Nadzieje i rozczarowania, red. J. Holéwka, B. Dziobkowski, s. 416.
Zob. tamze, s. 415.

Zob. L. Kolakowski, Szkice o filozofii katolickiej, Warszawa 1953, s. 8.
Zob. J. Hotéwka, Leszek Kotakowski..., s. 417.

L. Kotakowski, Z. Mentzel, Czas ciekawy czas niespokojny, t. 1, s. 136.
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przez Leszka Kotakowskiego: zaczynajac od bezceremonialnej krytyki (Szki-
ce o filozofii katolickiej, Wyktady o filozofii sredniowiecznej) a konczac na
neutralnym spojrzeniu historyka idei (O co nas pytajg wielcy filozofowie).
Poréwnane zostang szczegdlnie wypowiedzi dotyczace metafizyki przyczyn
drugich oraz relacja wiary i rozumu.

Stalinowskie spojrzenie na Akwinate
Powdd zainteresowania Tomaszem

Kotakowskiego zainteresowanie Tomaszem z Akwinu poczatkowo
zwigzane jest z krytyka filozoficzno-teologicznych podstaw Kosciola kato-
lickiego®. Odrodzenie neoscholastyczne, rozpoczete encyklikg Leona XIII
Aeterni Patris (1879), zwigzane jest ze zdecydowanym powrotem do filo-
zofii Akwinaty, ktora - jak zauwazyl Kotakowski - ,,najbardziej pasuj[e] do
wiary katolickiej. [...] [C]aly kosciél zaprzegnieto do propagowania tej sre-
dniowiecznej filozofii i cata niemal mysl katolicka staneta na jej gruncie™.
Tomizm, w marksistowskim rozumieniu, stat si¢ wigc szybko synonimem
oficjalnego nauczania Kosciofa. Filozof marksistowski, ktérego zadaniem
jest intelektualny rozrachunek z przedrewolucyjnymi ideami, powinien
zatem ,,uczy¢ si¢ tomistycznej doktryny, omawiac ja, studiowac i atako-
waé. Naszym haslem powinno sie sta¢ - z powrotem do Swietego Toma-
sza”®. Adam Olczyk sugeruje nawet, ze — w tzw. okresie dogmatycznym
- najczestsza lekture Kolakowskiego stanowili wlasnie tomisci®. Zrozumie-
nie doktryny Kosciola stanowito mianowicie punkt wyjscia jej skutecznej
krytyki. Filozofowi radomskiemu - juz na poczatku kariery w Instytucie
Ksztalcenia Kadr Naukowych - powierzone zostalo zadanie intelektual-
nego rozrachunku z katolicka mysla. Polemiczne artykuly, napisane w celu
wypelnienia powierzonego mu zadania, publikowane byty gtéwnie w la-
tach 1950-1954; rok p6zniej wydane zostaly w pierwszej ksiazce Kotakow-

Zob. L. Kotakowski, Smier¢ Bogéw, w: Pochwala niekonsekwencji. Pisma rozproszone sprzed
roku 1968, t. 11, Londyn 2002, s. 162: ,Komunisci s3 w stanie wojny permanentnej ze starym
$wiatem, bronig twierdzy, na ktorg nacierajg bez przerwy wszystkie sity dawnego porzadku.
W oblezonej twierdzy nie ma innego zadania, jak to jedno: nie dac si¢ zdoby¢; wszystko jest
dobre, co stuzy temu zadaniu”.

7 L. Kotakowski, Szkice o filozofii katolickiej, Warszawa 1955, s. 7.

8 W. Choduba, Leszek Kolakowski. Kronika zycia i dzieta, Warszawa 2015, s. 88.

Zob. A. Olczyk, Filozofia Leszka Kolakowskiego. Marksizm, chrzescijaristwo i prawa
cztowieka, Krakow 2022, s. 107.
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skiego: Szkice o filozofii katolickiej". Krytyczny ton wyraznie widoczny jest
réwniez w Wyktadach o filozofii sredniowiecznej, opublikowanych w 1956.
Radomskiemu myslicielowi, dzigki mozliwo$ci sprowadzania aktualnej li-
teratury przedmiotu (szczegoélnie w jezyku francuskim i niemieckim), uda-
to si¢ zdoby¢ obszerng wiedze dotyczaca katolickiej filozofii — zwlaszcza
przez analize tekstow zZrodtowych''. ,Pamietam” — wspomina po6zniej Le-
szek Kolakowski w rozmowie ze Zbigniewem Mentzlem - ,jak przesze-
dlem stowo po stowie, z wielkg uwaga, cala Summa contra gentiles $wigtego
Tomasza”"2. Rozumienie Akwinaty uzupelnial nie tylko pomocniczg lek-
turg polskich tomistéow - Krapca, Swiezawskiego czy Kltosaka, ale rdwniez
francuskich filozoféw Maritain i Gilsona' czy niemieckiego tomisty Gal-
lusa. M. Mansera'. Ten ostatni stanowil czgsto powracajgcy punkt odnie-
sienia przy opisywaniu filozofii tomistycznej; mozliwe, ze wlasnie dlatego
mozna dostrzec jej konserwatywne rozumienie u Kotakowskiego.

Filozoficzny kontekst rozumienia religii

Leszka Kotakowskiego krytyka religii — jak zauwazyt Mateusz Pencuta
- nie moze by¢ traktowana jako jednoznacznie marksistowska; znajduja
sie w niej wyrazne inspiracje krytycznej mysli o§wiecenia'®. Zgodnie z ide-
ami o$wieceniowymi postrzega religie jako rodzaj btedu intelektualnego,
ktéry multiplikuje napotkang rzeczywisto$¢ fizykalng w niematerialne;j
transcendencji. Pod wptywem filozofii lewicy heglowskie;j's, ale szczegdl-
nie lektury Manifestu komunistycznego Marksa i Engelsa, zaczyna patrzy¢

10 Zob. L. Kotakowski, Szkice o filozofii katolickiej, Warszawa 1955.

1 Zob. Z. Mentzel, Kolakowski. Czytanie swiata. Biografia, Krakéw 2020, s. 121.

12 L. Kotakowski, Z. Mentzel, Czas ciekawy..., t. 1, s. 136.

3 Zob. Z. Mentzel, Kotakowski..., s. 121n; L. Kotakowski, Z. Mentzel, Czas ciekawy..., t. 1,
s. 136.

Jan Andrzej Ktoczkowski okresla Gallusa M. Mansera ulubionym tomistom Kolakowskiego.
W pézniejszych pracach to wlasnie do jego ksigzki Das Wesen des Thomismus czgsto
nawigzuje. Warto podkresli¢, ze Manser uchodzi za przedstawiciela konserwatywnego
tomizmu, ktéry prowadzil otwarty sp6r z myslicielami modernistycznymi. Zob. J.A.
Kloczkowski, Wigcej niz mit. Leszka Kotakowskiego spory o religie, Krakow 1994, s. 233.

15 Zob. M. Pencula, Leszek Kolakowski o religii, w: ,Edukacja filozoficzna” 61(2016), s. 77-105.
Lewice heglowska trafnie przedstawia Janusz Dobiszewski jako grupe myslicieli, ,ktorzy
postawili sobie za zadanie wydoby¢ filozofie Hegla z konserwatywnych pozostatosci
teologiczno-religijnych i propanstwowych oraz z idealistycznej i <twardej> systemowosci
na rzecz pelnej samoswiadomosci i emancypacji czlowieka”: J. Dobiszewski, Filozofia religii.
Wyktad, Warszawa 2022, s. 59.
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na chrzescijanstwo w perspektywie kategorii moralnych (redukcja wiary
do moralnos$ci widoczna jest juz u Immanuela Kanta'”). Chrzescijanistwo
rozumiane jest jako zasadnicza przeszkoda w realizacji prawdziwych hu-
manistycznych wartosci, dlatego ze - jak zasugerowal Ludwik Feuerbach
- ideal prawdziwego humanizmu zostal teologicznie przetransponowany
w obraz Boga, stajac si¢ dla czlowieka nieosiggalnym'®. Teologia przeszka-
dza wiec w uswiadomieniu sobie prawdziwego znaczenia czlowieczenstwa.
Karol Marks - analizujac religie bardziej w perspektywie jej ekonomicz-
nego znaczenia — podkreslal, ze instytucje religijne — ktore wytwarzaja si¢
na podbudowie ekonomicznej bazy bytowej - stuza, chociaz nie intencjo-
nalnie, jako jej ideologiczne zabezpieczenie, uniemozliwiajac cztowiekowi
moralng przemiang otaczajacego go $wiata'’. Komunistyczna interpretacja
marksistowskiej filozofii religii szybko nabrata charakteru aktywizujacego,
wskazujac, ze walka z religig jest niezbednym krokiem w procesie komu-
nistycznej przemiany spoleczenstwa®. Radomski filozof, bedac postuszny
ateistycznej ideologii partyjnej*, byl przekonany, Ze w powojennej rzeczy-
wistosci ,wszyscy ludzie dobrej woli chcg wyrwac si¢ z siermieznej i pa-

17" Zob. J. Dobiszewski, Filozofia religii..., s. 68-79.

Zob. tamze, s. 49: ,Potrzeba realizowana przez religi¢ [...] [musi] jednak zostac
przeorientowana, musi znalez¢ dojrzate ujecie w religii, ktora nie jest juz religia Boga, ale
ludzko$ci, czlowieczenistwa, powszechnego braterstwa, w ktdrej to cztowiek jest cztowiekowi
bogiem [...]. W takiej adekwatnej do swej natury, a wiec bratersko-ludzkiej postaci religia
bedzie bezposrednio wzmacniata moralnos¢ i postep ludzkosci™

Zob J. Dobiszewski, Karola Marksa kilka uwag o religii, w: Marksizm. Nadzieje
i rozczarowania, red. J. Holéwka, B. Dziobkowski, Warszawa 2017, s. 331-335; S. Mandes,
Miejsce religii w spoleczeristwie. W poszukiwaniu nowego programu badawczego socjologii
religii, Warszawa 2016, s. 26; J. Dobiszewski, Filozofia religii..., s. 63: ,Religia powstaje
i ksztaltuje si¢ — by tak rzec - naturalnie, spontanicznie i zywiolowo w okreslonych
uwarunkowaniach spotecznych, a w epoce nowozytnej — w warunkach alienacji
ekonomicznej. Religia jest wiec nie <opium dla ludu> - jak prébuja przekonywac publicysci,
cho¢ niekiedy i powazni badacze - ale wlasnie <opium ludu>”

Warto podkresli¢, ze Karol Marks nie uzasadnial bezposredniej walki z religia (planowej
ateizacji spoleczenstwa), ale wskazywal na istotowe znaczenie rewolucji relacji spoteczno-
ekonomicznych (kapitalistycznych), ktére umozliwiajg wytworzenie sie religii. W rezultacie
skutecznej rewolucji komunistycznej religia po prostu samoistnie zaniknie. Faktycznie
istniejacy komunizm, starajac si¢ wymusi¢ rewolucj¢ spoleczng, zaczal od intensywnej
ateizacji spoleczenstwa, zakladajagc - Ze przemiana bazy spoleczno-ekonomicznej
w spoleczenstwie ateistycznym bedzie fatwiejsza do wykonania. Por. J. Dobieszewski, Karola
Marksa..., s. 335.

Prof. Jacek Hotéwka okresla Kotakowskiego — w latach przed rewizjonistycznych - jako
»zaczadzonego stalinizmem”. Zob. J. Hotéwka, Leszek Kotakowski..., s. 423: ,Do czasu
usunigcia z partii aktywizm polityczny byl dla Kotakowskiego nadrzednym imperatywem
osobistym”.
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rafianskiej mentalnosci, ze pragna z komunistami budowa¢é nowoczesny
kraj”**. Krytyka filozofii chrzescijanskiej stala si¢ wiec obywatelskim obo-
wigzkiem kazdego komunistycznego intelektualisty a przez to zasadniczym
pryzmatem rozumienia Tomasza z Akwinu.

Partyjne rozumienie Tomasza

We wspomnianych wyzej tekstach Kotakowskiego - Szkice o filozofii ka-
tolickiej oraz Wyktady o filozofii sredniowiecznej - Tomasz z Akwinu iden-
tyfikowany jest z neotomizmem, ktory - jak zostalo juz pokazane - po-
wszechnie utozsamiany byt z katolicyzmem. Tomistyczna filozofia obecna
byta nie tylko na chrzescijanskich uniwersytetach, gdzie spelniata apologe-
tyczne funkcje doktryny wiary, ale w uproszczonej formie stanowita fun-
dament homiletycznej argumentacji, ktérg mozna byto ustysze¢ w wiek-
szosci polskich parafii**. Komunistyczny jeszcze wtedy filozof radomski
uzasadnial, ze zasadniczym powodem tomistycznego zwrotu Kosciofa byta
reakcja na filozofie marksistowska, ktora skutecznie pokazywala czltowie-
kowi droge ku prawdziwej wolnosci. Koscidt obawiajac sig, ze utraci swoja
spoteczng pozycje, siega do tomistycznych kategorii, ktére w analogicznej
sytuacji XIII w., gdy odrodzenie arystotelesowskiego materializmu grozito
rozkladem tradycyjnego porzadku spotecznego, pozwolity skutecznie prze-
ciwdziata¢ tym emancypacyjnym tendencjg intelektualnym?. Akwinata byt
przeciez ,twodrc[g] systemu bedacego obrong wyzysku feudalnego i wiadzy
papiestwa’®. Mozna wigc jego filozofi¢ i teologie — jak argumentuje Ko-
takowski — bez wigkszego problemu ,,przystosowaé do warunkéw impe-
rializmu” * i dzieki temu religijnie zabezpieczy¢ kapitalistyczna strukture
spoteczng. Podstawowym zadaniem tak rozumianego tomizmu zdaje si¢
by¢ przeformutowanie burzuazyjnych wartosci w postac sakralng, ktéra

22 1. Hotéwka, Leszek Kotakowski..., s. 420.

2 Zob. L. Kotakowski, Szkice..., s. 7-8: ,[Claly kosciol zaprzegnieto do propagowania tej
$redniowiecznej filozofii i cata niemal mysl katolicka staneta na jej gruncie. Doktryne
tomistyczng propaguje kosciét wérdd szerokich mas wierzacych; glosi ja dzi§ w prymitywnej,
rzecz jasna, <dostepnej> formie niemal kazdy pleban”.

Kotakowskiego analiza relacji Koéciota i trzynastowiecznej nauki (szczegdlnie powrotu
arystotelizmu), ktora spowodowata konieczno$¢ - jak ocenia to radomski filozof
- unieszkodliwienia Arystotelesa ,,przez kanonizacj¢” w postaci teologii Tomasza z Akwinu,
zob. L. Kotakowski, Wyktady..., s. 80-82.

25 L. Kotakowski, Szkice..., s. 8.

% Tamze.

24
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nie podlega juz zwyczajnej ludzkiej krytyce, dlatego ze przeniesiona zosta-
ta w nienaruszalng sfere boskosci”. Konsekwencjg jest zamazanie granicy
pomiedzy sacrum a profanum, a to co koscielne staje si¢ rownowazne z tym
co boskie. Tomizm redukowany jest wiec jedynie do pewnego rodzaju poli-
tycznej teologii, ktéra ma za zadanie uzasadni¢ polityczne zaangazowanie
Kosciota - uniemozliwiajac zarazem jego faktyczne krytykowanie. Radom-
ski filozof reasumuje wiec, ze wlasnie dlatego filozofia tomistyczna — szcze-
golnie jej metafizyka
»~dowodzi, ze czlowiek jako stwor boski wszystko zawdzigcza swemu
stworcy i ze dlatego wszystko, co czyni, musi by¢ podporzadkowane
potrzebie sptacenia owego dtugu wzgledem boga. Poniewaz za$ bog
ma na ziemi swojg legalng reprezentacje w postaci kosciota, zada-
niem czlowieka jest nie tylko bezwzgledne postuszenstwo kosciolo-
wi, ale i podporzadkowanie catego postepowania celom koscielnym.
Tomizm usiluje dowies¢ stabos¢ i bezsilnos¢ ludzkiego rozumu, by
wyprowadzi¢ stad, ze objawienie jest konieczne dla poznania™.

Filozofia tomistyczna prezentowana jest wigc jako forma doktryny po-
litycznej, ktorej jednym z wazniejszych celéw jest zwalczanie postepowych
tendencji marksizmu i podporzadkowywanie wszystkich aktywnosci czlo-
wieka instytucji Kosciota. Religijna dogmatyka jest wiec jedynie sakraliza-
cja politycznych aspiracji klasy rzadzacej i nie posiada swojego desygnatu
w $wiecie nadnaturalnym?.

Metafizyka przyczyn drugich, ktéra moze by¢ pozytywnie rozumiana
jako préba wyrazenia autonomiczno$ci procesow zachodzacych w $wiecie
stworzonym (ontycznie zaleznych od pierwszej przyczyny), staje sie filo-
zoficzng podstawg ,,rozwigzania kwestii stosunku miedzy panstwem i ko-
$ciolem™"; zarazem - w partyjnej interpretacji — uzasadnia ona ostatecz-
ng zaleznos¢ rzeczywistosci od Boga/Kosciota. Cztowiek wiec powinien
catkowicie podporzadkowac sie koscielnej doktrynie. Filozoficzna préba
wykazania wzglednej autonomii $wiata — a co za tym idzie wolnosci dzia-
tania cztowieka — odczytana zostala w polityczny sposob jako doktryna
gwarantujgca ziemskie wptywy Ko$ciota oraz ontologicznie deprecjonuja-
ca rzeczywisto$¢ materialng. Komunistycznemu filozofowi przeszkadzato
zapewne, Ze proces przemian historycznych - ktéry uwidacznia sie $wiecie

27 Zob. Z. Mentzel, Kotakowski..., s. 121.

28 1.. Kotakowski, Szkice..., s. 12.

2 Zob. M. Pencula, Leszek Kotakowski..., s. 78.
%0 L. Kotakowski, Wyktady..., s. 87.
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- posiada swoja ostateczng racje bytu w tworczej mocy Boga?, a przeciez
historia rzadzi si¢ swoim wlasnym dialektycznym prawem. Filozof radom-
ski dostrzega jednak stusznie, ze Akwinata — w metafizyce przyczyn dru-
gich — wskazuje na obowigzek zaangazowania cztowieka w Zycie docze-
sne. Chrzescijanin tomistyczny, zeby w pelni realizowac swoje obowiazki
wzgledem Boga — ktdry jest pierwsza przyczyna sprawcza i ostateczng przy-
czyna celowg wszelkiego istnienia ludzkiego — nie moze jedynie poswigcaé
sie kontemplacji, ale musi zaangazowac¢ sie w praktyke zycia codziennego.
Jednak jego praktyczne zaangazowanie powinno by¢ ukierunkowane na
jego osobiste zbawienie; $wiat wiec jest jedynie podporzadkowanym narze-
dziem do osiagnig¢cia tego wlasnie celu®. ,Tomizm” - podsumowuje Kota-
kowski — ,jest dla ko$ciota nie tylko filozofig zaswiatow, ale takze filozofia
mobilizacji politycznej koscielnych szeregéw w walce z wrogiem™. A tym
wrogiem mial by¢ oczywiscie postepowy komunizm.
Podporzadkowywanie doczesnosci istocie najwyzszej, czy jak widzi
to radomski intelektualista: instytucji koscielnej, osiaga swoj filozoficzny
szczyt w tomistycznym opracowaniu relacji wiedzy i wiary**. Wraz z poja-
wieniem si¢ calej filozofii Arystotelesa, ktéra poczatkowo interpretowana
byta w duchu filozofii muzulmanskiej, zauwazono, ze zawiera ona pewne
twierdzenia, ktdére zdaja si¢ by¢ prawdziwe a zarazem znajduja sie¢ w opozy-
¢ji do przyjmowanych tre$ci dogmatycznej natury”. Przyznajac obopdlng
prawdziwos$¢ sprzecznych tresci, uznawano by konsekwentnie, ze prawdy
wiary nie odnosza si¢ do $wiata poznawalnego zmystami, ktéry moze by¢
opisywany jedynie przez hipotezy naukowe. Nauka stataby si¢ w konse-
kwencji catkowicie autonomiczna. Filozofia Tomasza miata wigc wykazac,
ze wiara i rozum nie sg skrajnymi przeciwienstwami’**. W Wykfadach stre-
$cit Kotakowski doktryne Akwinaty w nastepujacych punktach — nieustan-

31 Zob. tamze.

32 Zob. L. Kotakowski, Wykfady..., s. 87: ,Duch tomizmu jest inny: przy takim samym

uznaniu bezsilnosci czlowieka i takim samym hasle uznania zbawienia i wiedzy o bogu za

cel najwyzszy cztowieka, zada on zarazem, by cele te realizowac przez zycie ziemskie, przez

czynne, a nie tylko kontemplacyjne uczestnictwo w zadaniach kosciota”

Tamze, s. 87.

3 Zob. tamze, s. 83-86.

3 Zob. tamze, s. 81-82: ,Arystoteles stal si¢ zrédlem i natchnieniem teorii jaskrawo
sprzecznych z doktryna ko$ciola. Z dziel jego odczytywano przede wszystkim nauke
o odwieczno$ci materii, negacje niesmiertelnosci jednostkowej duszy, negacje opatrzno$ci
boskiej w stosunku do $wiata ziemskiego; w wersji aleksandrynistycznej arystotelizm okazat
sie w ogdle negacja stworcy transcendentnego, utozsamiajac boga ze $wiatem cielesnym”.

% Zob. J. Tokarski, Obecnos¢ zta. O filozofii Leszka Kotakowskiego, Krakow 2016, s. 58.
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nie pokazujac ich polityczne konsekwencje:

»Wiara i nauka roznigc sig catkowicie pod wzgledem sposobu do-
chodzenia do prawd (prawdy wiary czerpie si¢ z objawienia, praw-
dy nauki - z doswiadczenia i rozumowania), rézniqg sig czgsciowo
pod wzgledem zakresu (wbrew zasadzie rozdzialu). Istnieje zakres
wspolny tych dziedzin, tj. niektére prawdy objawione mogg by¢ nie-
zaleznie od wiary dowiedzione rozumowo [...]. Prawdy objawienia
i prawdy rozumowe nie mogg byc sprzeczne [...] w wypadku konfliktu
decyduje objawienie. Jesli myslenie racjonalne doprowadzi do wnio-
skow sprzecznych z objawieniem, objawienie rozstrzyga nieodwotal-
nie, ze wobec tego rozumowano falszywie”*.

Filozof radomski wskazuje réwniez, ze tomizm nie zatrzymuje si¢ na
ustanowieniu przedstawionej wyzej zasady normy negatywnej (w przypad-
ku sprzecznosci twierdzen naukowych a zdan dogmatycznych - pierw-
szenstwo posiada doktrynalne nauczanie Ko$ciola), ale réwniez dazy do
podporzadkowania wszelkiej dzialalno$ci naukowej celom wyznaczanym
przez instytucje koscielne. Teologia tomistyczna pelni¢ miata wiec funk-
cje inkwizycyjng wobec wszelkiej dzialalno$ci naukowe;j*. Kolejnym zada-
niem tomizmu mialto wigc by¢ ,takie ograniczenie kompetencji poznaw-
czych nauki, aby nie tylko nie mogta ona podwazy¢ religijnych wierzen, ale
by zostata wykorzystana do ich utrwalenia™.

Neutralne spojrzenie historyka idei na Tomasza
Rewizjonistyczne nawrocenie Kolakowskiego

Leszek Kotakowski niedlugo po publikacji Szkicow i Wyktadow zaczy-
na wyksztalca¢ swéj indywidualny sposéb filozoficznego myslenia, ktd-
ry - chociaz wcigz krytycznie ustosunkowany wobec spotecznej funkgji
Kosciola - staje si¢ wyraznie zdystansowany do obowigzujacej partyjnej
propagandy intelektualnej*’. Niespelna pi¢¢ lat po Wyktadach mozna za-
uwazy¢ wyrazng zmiane w sposobie formutowania krytyki Kosciola - po-
zbawiona jest ona ideologicznego zabarwienia i zdaje si¢ by¢ otwarta na
dialogiczne zrozumienie strony przeciwnej*. Przefomowym wydarzeniem,

7 L. Kotakowski, Wyktady..., s. 84-85.

3 Zob. tamze, s. 85.

¥ Tamze, s. 99.

Zob. P. Artemiuk, W obronie spraw najwazniejszych. Szkice o apologii, Poznan 2019, s. 17.
4 Zob. Z. Mentzel, Kotakowski..., s. 123.
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jak zauwaza Tadeusz Dzidek, jest jednak publikacja eseju Jezus Chrystus

- prorok i reformator (1965 r.)*:, w ktérym radomski filozof podkreslil, ze
~wszelka proba <uniewaznienia Jezusa>, usuniecia go z naszej kultu-
ry pod takim oto pretekstem lub na takiej oto zasadzie, iz nie wierzy-
my w Boga, w ktorego on wierzyl — wszelka taka proba jest $mieszna
i jalowa. Prdba taka jest tylko dzietem ludzi ciemnych™.

Jezus Chrystus, a wraz z nim Chrze$cijanstwo i jego filozoficzne inter-
pretacje, nalezy zaliczy¢ w szereg egzystencjalnych mitow, ktore — bedac
obecne w kulturze intelektualnej — pozwalaja cztowiekowi odnalez¢ sens
wlasnego zycia*. Rok pdzniej radomski filozof zostaje ostatecznie wyklu-
czony z komunistycznej partii®. Zaczyna si¢ okres nieupolitycznionego
myslenia.

(Odpolityczniona) relektura Tomasza

W czasie stalinowskiego zaczadzenia Kotakowski widzi w Tomaszu je-
dynie przedstawiciela politycznej instytucji Kosciota, ktéra pragnie podpo-
rzadkowac sobie calg rzeczywistos¢. Tomaszowa metafizyka stuzy¢ miata
jedynie usankcjonowaniu absolutnej zwierzchnosci Kos$ciota: politycznej
oraz intelektualnej. Radomski filozof — gdy uwalnia si¢ z gorsetu partyjnej
mysli - zaczyna postrzega¢ mysl Akwinaty wylacznie w kategoriach filo-
zoficzno-teologicznych. Chrzescijanistwo przestato by¢ dla niego wrogiem
humanistycznych wartosci. Mozna wrecz odnie$¢ wrazenie, ze religijne
mity sa koniecznym warunkiem ich kulturowej realizacji.

Najwazniejsze motywy filozoficzne, dostrzegane przez Leszka Kotakow-
skiego u dominikanskiego scholastyka, nieprzerwanie pozostaja te same:
relacja wiary i rozumu oraz analogiczna relacja panstwa i Kosciota, ideowo
oparta na przedstawionej wczesniej metafizyce przyczyn drugich*. Ra-
domski intelektualista podkreslit - juz bez partyjnego sarkazmu - ze cata
my$l Tomasza z Akwinu jest chrzescijanska préba pozytywnego dowarto-

42 Zob. T. Dzidek, Wielkie apologie chrzescijaristwa, Krakow 2021, s.198.

# L. Kotakowski, Jezus Chrystus — prorok i reformator, w: tenze, Chrzescijaristwo, Krakow 2022,
s. 736.

# Zob. P. Artemiuk, W obronie..., s. 24: ,Filozofi¢ mitu Kolakowski wpisuje w szerszg refleksje
nad kultura [...]. Do tego mitycznego $wiata nalezy takze osoba Jezusa z Nazaretu”.

# Zob. T. Dzidek, Wielkie apologie..., s. 199.

4 Zob. L. Kotakowski, Swigty Tomasz z Akwinu, w: tenze, Chrzescijaristwo, s. 50-56.
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$ciowania rzeczywistosci materialnej’; teza, ktéra w Wyktadach interpre-
towana byta jako polityczna préba podporzadkowania catej rzeczywistosci
wplywowi Kosciota®, przedstawiana jest tutaj bez politycznych implikacji.
Metafizyka przyczyn drugich, odczytana bez marksistowskiego leku przed
religia, okazuje si¢ mowic co$ politycznie odmiennego niz wczesny Kota-
kowski dostrzegal. Ko$cidt nie stara si¢ podporzadkowac sobie rzeczywi-
sto$ci panstwowej, ale podkresla jej wzgledna autonomie:
,»Ko$ciol nie ma jej zastegpowad, nie domaga si¢ zatem teokracji, ale
ma sprawowac zwierzchnictwo nad jej poczynaniami w tych wszyst-
kich sprawach, ktore maja zwigzek z moralnoscia, z kultem religij-
nym, ze sprawg zbawienia. Tomizm nie wzywa wiec do niszczenia
lub potepiania Zycia $wieckiego, chce tylko, by chrzescijanstwo je za-
symilowalo, uznato za dobre, uswiecito, dostrzeglo w nim plan Bozy,
wielka cze$¢, wzglednie autonomiczng, przez Boga ustanowionego
tadu™.

Wezedniejsze polityczne implikacje zostajg catkowicie usunigte z Kota-
kowskiej interpretacji Tomasza; tam, gdzie wczesniej byla polityczna do-
minacja Ko$ciota, dostrzega podkreslanie autonomii §wiata stworzonego.

Kotakowski w O co nas pytajg wielcy filozofowie — w kwestii relacji wiary
i rozumu - réwniez wskazuje, ze

»[wliedza naturalna jest godna uprawiania i pochwaly, ale podpo-
rzadkowana jest objawionej w dwojakim sensie. Nie sg one — wiara
i rozum - oddzielone catkiem co do przedmiotu swojego, ale maja
pewien zakres wspolny; innymi stowy, pewne prawdy, ktére znamy
z wiary, moga by¢ takze uzasadnione niezaleznie od wiary narze-
dziami naturalnego rozumu”.

Wiedza naturalna posiada wigc swoja autonomiczng wartos$é. We
wczeéniejszym juz dziele Swiadomos¢ religijna i wigz koscielna radom-
ski filozof dostrzega, ze poznanie naukowe ,uzupetnia [...] wiedze [...]
prawdami, co do ktérych [wiara] w ogdle wypowiadac si¢ nie potra-
fi”!. Hipotezy nauk szczegdtowych, chociaz nie popadaja w sprzecznos¢
z prawdami wiary, nie dadzg si¢ z nich bezposrednio wydedukowac¢. Na-

47 Zob. tamze, s. 51: ,,Cale dzieto Tomasza jest rehabilitacja porzadku naturalnego, doczesnego,

chociaz zawsze jest on podporzadkowany wiecznemu, celom boskim”
8 Zob. L. Kotakowski, Wykfady..., s. 87.
¥ L. Kotakowski, Swigty Tomasz..., s. 53.
L. Kotakowski, Swigty Tomasz..., s. 52.
L. Kotakowski, Swiadomos¢ religijna i wigZ koscielna, Warszawa 22020, s. 264-265.

50

51

92



Leszka Kotakowskiego rozumienie Akwinaty

uka posiada wlasna metodologie¢ poznawcza, ktora skierowana jest na po-
znanie konkretnego fragmentu rzeczywisto$ci naturalnej. Podporzadko-
wanie nauki wierze (kontrola negatywna), ktéra przez wczesnego Kota-
kowskiego krytykowana byla jako absolutystyczne uzurpacje katolicyzmu
czy wrecz zapedy inkwizycyjne®?, zaczyna by¢ postrzegana bez partyjnej
ztosliwosci: jako wzglednie konieczny imperatyw metodologiczny. Jezeli
nauka wypowiada si¢ o przedmiocie wiary, przekracza po prostu wlasne
kompetencje poznawcze — musi wigc zostac ,,skorygowana” na wlasciwy
sobie tor poznawczy. Tomasz - jak stusznie wskazuje radomski mysliciel
- powiedzial jedynie, ze

»gdy rozum, wedle wlasnych regut pracujacy, dochodzi do

wnioskéw, ktore objawieniu sie sprzeciwiaja, to §wiadczy o tym,

ze nastgpila omylka, ze rozum swoich regul nie trzymat si¢ jak

nalezy”™.

Zdaje sie jednak, ze Akwinata nie dostrzegl wystarczajaco precyzyjnie,
ze analogiczna kontrola negatywna powinna dotyczy¢ réwniez nauk teolo-
gicznych - a momenty sporu nie powinny by¢ z gory rozstrzygane na ko-
rzy$¢ teologicznych hipotez.

Podsumowanie

Leszek Kotakowski poczatkowo dostrzegal w mysleniu Tomasza z Akwi-
nu pewien rodzaj filozofii politycznej, ktora sakralizowala ko$cielne struk-
tury wladzy. Metafizyka przyczyn drugich miala filozoficznie uzasadniac,
ze rzeczywistos¢ jest catkowicie podporzadkowana Bogu, ktérego jedynym
reprezentantem w doczesnosci jest instytucja Kosciota®. Podobnie episte-
mologiczne postulaty tomizmu, opisujace relacje wiary i wiedzy, mialy za
zadanie podkresla¢ nadrzedno$¢ twierdzen wynikajacych z Objawienia
- przy zachowaniu nieznacznej autonomii nauk szczegétowych. W poz-
niejszych latach radomski filozof potrafit spojrze¢ na Tomasza w sposob
bardziej obiektywny, odcinajac si¢ od wczedniejszej ideologicznej oceny.
Metafizyka przyczyn drugich, juz niepolitycznie interpretowana, pozwala

2 Zob. L. Kolakowski, Wykfady..., s. 83-86.

53 L. Kotakowski, Swif;ty Tomasz..., s. 53.

Zob. A. Turon-Kowalska, Historia pewnego ztudzenia. ,Heglowskie ukgszenie” Leszka
Kotakowskiego, Torun 2018, s. 195: ,Nalezy zwréci¢ uwage na réwnoznaczno$é Boga
z Kosciotem”.
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uzasadni¢ wzgledng autonomie rzeczywistosci stworzonej. Réwniez rela-
cja wiedzy i wiary opiera si¢ na metodologicznej niezaleznosci a napiecia
pojawiaja si¢ tam, gdzie przekroczone zostang kompetencje poznawcze.
Podsumowujac nalezy jednak powiedzie¢, ze Leszek Kotakowski nie przy-
ktadal w swojej filozoficznej tworczosci wielkiej wagi do mysli Tomasza
z Akwinu®. Jest ona - w ocenie Radomiaka - zbyt racjonalistyczna i dlate-
go wiasnie nieodpowiednia do analizowania fenomenu religii, ktory w swej
istocie posiada strukture symboliczng®. Przez co nie daje si¢ zredukowac
do racjonalistycznych konstrukcji. Tomasz - jak mozna by powiedzie¢ za
Kotakowskim - nie nadaje si¢ wiec do filozoficznej analizy rzeczywisto$ci
wiary.

Streszczenie

Leszek Kotakowski, poczatkowo radykalny marksista, zainteresowal
sie tworczosdcia $w. Tomasza z Akwinu ze wzgledu na przydzielony mu
w IKKN obowiazek krytyki chrzescijanskiej doktryny. Radomski filozof
uznal, ze rozumienie doktryny Tomasza jest zasadnicze dla skutecznej kry-
tyki Kosciota. Poczatkowo dostrzegal w Akwinacie obronce starego, przed-
rewolucyjnego porzadku spolecznego. Jego teologia, w interpretacji Kota-
kowskiego, byla jedynie zakamuflowana filozofia polityczna, ktdra sakrali-
zowala ko$cielne struktury wladzy. Metafizyka przyczyn drugich miataby
wiec uzasadniad, ze rzeczywistos¢ jest calkowicie podporzadkowana Bogu,
ktérego jedynym reprezentantem jest instytucja Kosciota. Podobnie teorio-
poznawcze postulaty tomizmu, opisujace relacje wiary i wiedzy, mialy za
zadanie podkresla¢ nadrzednos¢ twierdzen wynikajacych z Objawienia —
podporzadkowujac teologii wszystkie nauki szczegétowe. W pozniejszym
okresie swojej twdrczosci, po publikacji eseju ,,Jezus Chrystus — prorok
i reformator” (1965) Leszek Kotakowski zaczal podkresla¢ pozytywne zna-
czenie chrzescijanstwa dla kultury europejskiej. Zmienito si¢ wiec czescio-
wo jego postrzeganie tomizmu. Odchodzac od postulatéow partyjnej pro-
pagandy przeformulowuje swojg krytyke pogladéw $§w. Tomasza z Akwinu
- nigdy jednak teologicznie nie stanal po jego stronie. Metafizyka przyczyn
drugich, juz niepolitycznie odczytywana, pozwala uzasadni¢ wzgledng au-
tonomie rzeczywistosci stworzonej. Réwniez Tomaszowy opis relacji wie-
dzy i wiary, poza politycznym dogmatyzmem partyjnym, wskazuje na ich

> Zob. L. Kolakowski, Z. Mentzel, Czas ciekawy..., t. 1, s. 136.
% Zob. J. Hotéwka, Leszek Kotakowski..., s. 446-447.
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metodologiczng niezalezno$ci. Napiecia - jezeli sie pojawiaja - to jedynie
dlatego, ze nauka przekroczyla swoje kompetencje poznawcze.

Stowa kluczowe: Leszek Kolakowski, Tomasz z Akwinu, metafizyka przyczyn drugich,
relacja wiary i rozumu.

Kolakowski's understanding of Thomas Aquinas

Summary

Leszek Kolakowski, initially a radical Marxist, became interested in the
work of St Thomas Aquinas because of the duty assigned to him in the
IKKN to criticise Christian doctrine. The Radom philosopher thought that
an understanding of Thomas's doctrine was essential for an effective cri-
tique of the Church. At first he saw Aquinas as a defender of the old, pre-
revolutionary social order. His theology, in Kolakowski's interpretation,
was merely a camouflaged political philosophy that sacralised ecclesiasti-
cal power structures. The metaphysics of second causes aimed to justify
that reality is entirely subordinate to God, whose only representative is
the institution of the Church. Similarly, the epistemological postulates of
Thomism, describing the relationship between faith and knowledge, were
intended to emphasise the supremacy of claims derived from Revelation
- subordinating all particular sciences to theology. Later in his career, after
the publication of the essay 'Jesus Christ - Prophet and Reformer' (1965),
Leszek Kotakowski began to emphasise the positive significance of Christi-
anity for European culture. His perception of Thomism therefore changed
in a certain way. Departing from the demands of party propaganda, he
reformulated his criticism of the views of St Thomas Aquinas - but never
theologically took his side. The metaphysics of second causes, already non-
politically interpreted, makes it possible to justify the relative autonomy
of created reality. Also Thomas's description of the relationship between
knowledge and faith, apart from political communist dogmatism, points
to their methodological independence. Tensions - if they arise - are only
because science has overstepped its methodological limits.

Key words: Leszek Kotakowski, Tomas Aquinas, the metaphysics of second causes, the
faith-reason relationship.
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Tres$¢: Wstep; 1. Definiowanie prawd wiary; 2. Ewolucja samoswiadomosci Kosciota; 3. Odnowiony obraz
Kosciota; Zakonczenie - wnioski.

Wstep

W dniu Pieédziesigtnicy zstapit Duch Swiety, zrodzit sie Kosciét i wy-
pelnita si¢ zapowiedz Jezusa, Ze Jego uczniowie nie zostang sierotami
(J 14,18). Przyjscie Ducha Swietego, Jego pomoc i dary — charyzmaty oka-
zaly sie dla Apostotéw i uczniéw Jezusa decydujacym impulsem do pod-
jecia realizacji misj¢ danej im przez Chrystusa. ,Istnieje gteboka i niero-
zerwalna wiez miedzy Duchem Swietym a Ko$ciolem. Tak méwi o tym
$w. Ireneusz: «Tam, gdzie jest Kosciot, jest rowniez Duch Bozy; a gdzie jest
Duch Pariski, tam jest Kosciét i wszelka taska»” — uczyt Jan Pawet II.!

Podobnie jak z Kosciotem jest tez z chrzescijaninem - spowodowane
przez Ducha Swigtego poznanie prawdy o Jezusie, Panu i Zbawicielu rodzi
w nim wiare i budzi che¢ dofaczenia do spotecznosci wierzacych. Publicz-
ne wyznanie wiary prowadzi do chrztu, a taska tego sakramentu wiacza

Krzysztof Polak (ur. 1965) - magister teologii, prace dyplomowa z apologetyki pt. ,,Dziedzictwo
tacinskich Ojcéw Kosciola w konstytucji dogmatycznej «Lumen gentium» Soboru Watykanskie-
go II” przygotowal w Akademii Teologii Katolickiej pod kierunkiem ks. prof. dr hab. Tadeusza
Gogolewskiego (1921-2003). Od 1998 r. dziennikarz i redaktor m.in. w Niedzieli, Przegladzie
Katolickim, Dzienniku Gazecie Prawnej i Pulsie Biznesu. Doktorant na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego.

1

Jan Pawel II, Katecheza podczas audiencji generalnej z 17.06.1998; https://opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_17061998.html, dostep: 10.09.2023.
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ochrzczonego do Kosciota, czyni wspotodpowiedzialnym za misje dana
Ko$ciotowi przez Chrystusa i otwiera przed nim perspektywe dalszego
wzrastania w wierze. ,,Nie przestajemy si¢ za was modli¢ i prosi¢ [Boga],
abyscie doszli do pelnego poznania Jego woli, w calej madrosci i ducho-
wym zrozumieniu.” (Kol 1,9-10) Apostol Pawel zapewnial pierwszych
chrzescijan w Kolosach, ze faska wiary chrzescijanskiej i chrzest sg jak uro-
dziny do nowego zycia, ktore dalej ma si¢ rozwija¢ m.in. wraz z glebszym
poznawaniem prawd wiary. Czy podobny proces poglebiania swiadomosci
prawd wiary dotyczy tez Kosciota? Na ile w ciaggu wiekéw zmienia si¢ sa-
mos$wiadomo$¢ wiary Kosciota dotyczaca jego natury i misji? Na podsta-
wie Pisma $w., a zwlaszcza jednego z proroctw Ewangelii o misji Ducha
Prawdy, nauczania Magisterium Ko$ciola, a takze refleksji teologéw i histo-
rykéw poddam analizie proces zmian rozumienia wiary w Kosciele.

1. Definiowanie prawd wiary

Wiara czlowieka, ale tez spolecznosci Kosciota jest rzeczywisto$cig dy-
namiczng — rozwija si¢ i dojrzewa, gdy jest przekazywana,” ale tez slabnie
i zanika, gdy jest zaniedbywana i zaczyna si¢ kierowac nie ku Bogu lecz ku
idolom.> Za dni swojego ziemskiego zycia Jezus z Nazaretu zapowiedzial
swoim uczniom, Ze po Jego odejsciu z tego $wiata w dalszym ciggu beda
uczeni, by ich wiara nie ustala lecz byla poglebiana. ,Jeszcze wiele mam
wam do powiedzenia, ale teraz jeszcze znies¢ nie mozecie. Gdy za$ przyj-
dzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do calej prawdy.” (J 16, 12-13a)

Apostol Jan w swojej Ewangelii, napisanej jako ostatnia z ewangelii ka-
nonicznych, zawarl nie tylko relacje z dzialalnosci publicznej Jezusa, ale
tez teologiczng refleksje nad nig. Przytoczone stowa Jezusa odzwierciedla-
ja tez ogromna zmiane, jaka zaszla w umystach, sercach i zyciowej posta-
wie Apostotéw w dobie meki, $mierci i zmartwychwstania ich Mistrza. Ci,
cho¢ towarzyszyli Jezusowi, gdy byl wedrownym nauczycielem, stuchali
Go i ogladali Jego czyny to pozostawali ludzmi targanymi watpliwosciami,
z wybujalymi ambicjami, pielegnujacymi wilasne idee i z ograniczonymi
zdolnos$ciami pojmowania tego, czego byli naocznymi $wiadkami. Dopie-

Jan Pawel II, Redemptoris missio, encyklika z 7.12.1990, nr 2, https://opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/encykliki/r_missio_1.html, dostep 28.10.2023.
Lekcewazenie taski wiary jest , grzechem przeciw cnocie religijnosci” Zob. Jan Pawet II,
Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 142 nn; por. Katechizm Ko$ciota Katolickiego,
Pallotinum, Poznan 1994, nr 2125.
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ro po dokonaniu si¢ misterium paschalnego Chrystusa i przyjsciu Ducha
Swietego zaszta w nich catkowita zmiana - watpliwoéci ustapily, a w ich
miejsce pojawita sie silna wiara, odwaga. Przestali by¢ zagubieni, niepewni.
Naraz dobrze juz wiedzieli co majg myslec i co robi¢. Cho¢ w odpowiedzi
na dawane przez nich $wiadectwo o Panu Jezusie zaczeli doswiadczaé prze-
sladowan i poniewierki to chlubili si¢ tymi przeciwnosciami, bo spadaty
one na nich nie - jak dotad - z powodu wlasnych stabosci, lecz z powodu
$wiadectwa dawanego Ewangelii.*

Apostolowie cierpieli dla imienia Jezusa i radowali si¢ tym. Rowniez
inni pierwsi wyznawcy Jezusa - Mesjasza nie zaprzestawali §wiadczy¢
o Nim, mimo do$wiadczania ucisku.” Wtasnie taka nieztomna postawa
pierwszych chrzescijan powodowala, ze rosta liczba tych, ktérzy przyjmo-
wali ich $wiadectwo i uczyli sie Zy¢ w wierze. Opowiesci o Jezusie nie byly
wyrazem jedynie czysto ludzkiej pamieci o nadzwyczajnej postaci, ale prze-
staniem poruszajacym serca i pociggajacym na droge nawrdcenia.® Aposto-
towie przypieczetowali swoja wiare meczenstwem, czym potwierdzili swo-
ja wierno$¢ Chrystusowi — Piotr, Andrzej, Jakub Mlodszy, Filip i prawdo-
podobnie Szymon umarli na krzyzach, podobnie jak ich Mistrz. Mateusz
i Jakub Wiekszy, Apostol Narodéw poniesli $mier¢ $cigci mieczem. Juda
Tadeusz zostal kijami zatluczony na $mier¢. Bartlomieja obdarto ze skory,
a Tomasz zostal przebity wtocznig. Jedynie Jan, jako jedyny z Apostotow,
zmart $§miercig naturalng.

Oddanie si¢ Chrystusowi i upodabnianie si¢ do Niego, takze na dro-
dze krzyza, bylo czym$ najwazniejszym w zyciu Apostoldéw i pierwszych
chrzescijan. Meczennicy nie przelewali swojej krwi na prézno, lecz byla
ona posiewem nowych chrzescijan (semen est sanguis christianorum) - thu-

»Juz od pierwszej chwili wierzacy w Jezusa Chrystusa czuli si¢ zobowiazani do
przekazywania swej wiary wszystkim ludziom. [...] Punktem wyjécia chrzeécijaniskiego
uniwersalizmu nie byto pragnienie wladzy, lecz pewnos¢, ze przyjelo si¢ zbawcze poznanie
i zbawczg miloé¢, do ktdrej maja prawo wszyscy ludzie i na ktéra w glebi serca czekajg.”
J. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja. Chrzescijaristwo a religie Swiata, Wydawnictwo
Jedno$¢, Kielce 2005, s. 46.

»Mimo braku odpowiednich stéw, pojeé, termindw, wiara wyznawana zyciem [przez
pierwszych chrzescijan] byla ich sitg w trudach zycia i poérdd przesladowan.” E. Kotkowska,
Sciezki przekazu wiary w béstwo Chrystusa w przedrefleksyjnej i doswiadczeniowej
chrystologii Il wieku, w: Wokét pytari o poczqgtki chrystologii, (pr. zbior. pod red. P. Artemiuka
i S. Zatwardnickiego), Scriptum, Krakéw 2023, s. 237.

»,Chodzi bowiem o dotarcie do prawdziwego Oblicza Chrystusa, a nie tylko do réznych
reakcji na t¢ historyczng posta¢” P. Artemiuk, Wstgp, w: Wokét pytari o poczgtki chrystologii,
dz. cyt., s. 7-8.
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maczyl Tertulian.” W pierwszych wiekach wiara byla pofaczona z gotowo-
$cig do meczenstwa. Takie jej wyznawanie mialo duzg moc przekonywania,
co powodowalo, ze spoteczno$¢ wyznajaca wiare stale si¢ poszerzata, mimo
opresji i krwawych przesladowan.

Apostol Jan przytaczajac stowa Jezusa o Duchu przychodzacym w Jego
zastepstwie i prowadzacym Jego uczniéw do calej prawdy (] 16,13a) wyra-
zit tez prorocza zapowiedz, ze w przysztosci wiara bedzie nie tylko trwac,
ale i bedzie si¢ poglebiato jej zrozumienie. Wprawdzie wiara chrzescijan-
ska zostala dana Apostofom, a Objawienie dobieglo konca wraz ze $miercia
ostatniego z nich, ale jej objasnianie i zglebianie Objawienia trwajg dalej.
Ta sama wiara, ten sam chrzest w kazdym czasie i w kazdym miejscu, ale
jednoczesnie potrzebne jest nowe ich objasnienie i glebsze zrozumienie
w poszczegolnych epokach, miejscach i kulturach.?

Wiara Apostoléw i pierwszych chrzescijan wyrosta w srodowisku juda-
izmu palestynskiego, ale w trakcie rozszerzania si¢ jej zasiegu zaistniala na
obszarach kultury hellenistycznej. Otoczenie kulturowe obce mentalnosci
biblijnej wywotalo z jednej strony kryzys wiary i doprowadzito do poja-
wienia si¢ wielu pradéw ideowych, ktdre ja falszowaly’, ale z drugiej przy-
czynilo sie do podjecia prob wyrazenia wiary Apostoléw w terminologii
greckiej filozofii."* Wiara w Symbolu Apostolskim zostala sformulowana
na poczatku jezykiem $wiadkow, ktorymi w wiekszosci byli prosci ludzie
- rybacy, rolnicy, rzemie§lnicy, itd. Jednak wyznajgca ja spolecznos$¢ juz
w czasach Apostotéw przekroczyla granice Palestyny i rozprzestrzeniata
sie w $wiecie kultury hellenistycznej. W naturalny sposéb pojawita sie wiec
potrzeba jej wyrazenia jezykiem odpowiednim do mentalnosci narodow

Tertulian wyrazil przekonanie, ze meczenstwo jest dla Kosciota zyciodajne. Poréwnat
$wiadectwo krwi meczennikéw do nasienia, ktore - niczym zarodek Zycia - pada na glebe
$wiata i wyrastaja z niego nowi chrzescijanie. Zob. Tertulian, Apologetyk, w: J. Sajdak (red.),
Pisma Ojcow Kosciola, t. 20, Poznan 1947, s. 202.

8 E Bécheau, Historia soboréw, Wydawnictwo M, Krakéw, 1998, s. 10-11.

»Nalezy pamieta¢, ze pierwszg herezja w Ko$ciele wcale nie byla negacja bostwa Chrystusa,
ale doketyzm, czyli negacja Jego realnego czlowieczenistwa i uznanie go tylko za pozorne”” L.
Misiarczyk, Obrona boskosci Jezusa w pismach chrzescijaniskich apologetéw greckich IT wieku,
w: Wokdt pytar o poczgtki chrystologii, dz. cyt., s. 54.

»Spotkanie mysli biblijnej z filozofig grecka, ktére dokonato si¢ jeszcze przed Chrystusem,
w ramach judaizmu hellenistycznego, zaowocowato moze niezupelnie nows, ale z pewnoscia
oczyszczong z antropomorfizmoéw, wizja Boga radykalnie transcendentnego.” D. Mrugalski,
Spotkanie filozofii greckiej i mysli w judaizmie hellenistycznym i narodziny chrystologii, w:
Wokét pytan o poczgtki chrystologii, dz. cyt., s. 43.
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zyjacych w basenie Morza Srédziemnego." Kluczowg role w stawieniu czo-
ta temu wyzwaniu odegraly synody i sobory Kosciofa.

Dla rozstrzygnigcia sporéw o rozumienie wiary i stawienia czola wy-
zwaniom rzucanym nie tylko przez herezje, ale tez §wiat starozytnych kul-
tur i filozofii Ojcowie soborowi pokornie odwotywali si¢ do Biblii, do przy-
jetych Symbolow wiary uroczyscie wyznawanych podczas zgromadzen li-
turgicznych, do tradycji poszczegdlnych Kosciotéw i autorytetu swietych
duszpasterzy, teologow, a takze ascetéw i mnichéw. Kolejne sobory pierw-
szego tysigclecia orzekaly, Ze to nie ludzki rozum i filozofia, ale wiara roz-
poznawana we wspolnocie i potwierdzana przez patriarchéw oraz biskupa
Rzymu ma decydujace i ostateczne znaczenie dla Kosciota.'> W pierwszym
tysigcleciu pierwotna wiara Apostoléw w Boga — Ojca, ktéry w pelni obja-
wil samego siebie w Jezusie Chrystusie i zestal Pocieszyciela, ktéry prowa-
dzi spotecznos¢ chrzescijan do pelnej prawdy zostala wyrazona w nowy,
poglebiony sposob. Dokonano tego przy uzyciu jezyka starozytnych filo-
zoféw, co bylo istotnym etapem procesu inkulturacji wiary w §wiecie hel-
lenistycznym."”” W pierwszym tysiacleciu toczyl si¢ spor przede wszystkim
o ksztalt gléwnych tajemnic wiary, ktéry za sprawa nauki kolejnych sobo-
réw zostal rozstrzygniety, co znalazto wyraz w symbolu Credo nicejsko-
-konstantynopolitanskiego. Poczawszy od wczesnego $redniowiecza uwaga
teologdéw stopniowo zaczeta by¢ przenoszona na Koséciét.

»Poczatkowo (II-VIII w.) Koscidt wymieniany jest w [Symbolach wiary]
na réwni z innymi tajemnicami wiary przy uzyciu formuty ,wierze w” (gr.
pisteo eis; fac. credo in). Formula ta, nieznana przedtem w jezyku greckim,
zostala wprowadzona w Nowym Testamencie celem wyrazenia specyficz-
nie chrze$cijanskiej wiary, réznej od wiary czysto naturalnej. W IV w. po-

»Przekaz i interpretacja wiary w czasach poapostolskich sg odgraniczone wyrazng cezurg
od czasow Jezusa z Nazaretu i czasow apostolskich. Czasy dialogu z kulturg hellenistyczna
rozpoczynaja okres objawiania wyjasniajacego, jest to czas dziatania Ducha Swietego
ukazujgcego prawde, czas przekazu i interpretacji objawiania.” E. Kotkowska, Nicejskie
opoovaiog w procesie inkulturacji wiary w béstwo Syna, Wydawnictwo UAM, Poznan 2015,
s.43.

12 Tamze, s. 239.

Inkulturacja polega na takim zaistnieniu chrze$cijanskiej wiary na konkretnym obszarze
kulturowym, ze dochodzi do jej wyrazenia za pomoca jezyka i filozofii wlasciwych dla danej
kultury, a sama wiara staje si¢ impulsem do zapoczatkowania procesu uwznioslajacych
przemian tej kultury towarzyszacych przechodzeniu od poganstwa do chrzescijanistwa. Por.
Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wiara i inkulturacja, Rzym 1988; www.vatican.
va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1988_fede-inculturazione
pl.html; dostep 9.11.2023.
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jawia sie forma ,wierze w Ducha Swietego (...) w $wietym Ko$ciele”, odréz-
niajaca wiare w Ducha Swietego od uznania Jego dziet, do ktérych nalezy
takze Kosciot. W V-VI w. nowa formula ,,przez swiety Kosciol” podkresla
posredniczaca funkcje Kosciola w ekonomii zbawienia. Pod koniec VII w.
wyznanie wiary zacie$nia si¢ do faktu, ze ,,Kos$ciot katolicki jest swiety”. Od
VIII w. wierze w Boga przeciwstawiana jest naturalna ,wiara” w fakt Ko-
$ciofa (credo sanctam ecclesiam catholicam bezposrednio po credo in Spiri-
tum Sanctum), co zostalo usankcjonowane na Soborze Trydenckim (Kate-
chizm rzymski 1564)” - tak T. Gogolewski opisywal ewolucje zachodzaca
w wyznawaniu prawdy wiary o Kosciele.'*

Deklarowana w Credo wiara w Koscidl jest tzw. pochodng prawda wiary
w stosunku do dogmatycznych prawd opisujacych Boga Starego i Nowego
Testamentu, ktdre Ko$cidt ustalil w pierwszym tysigcleciu. W tym sensie
jest ona wtdrna, ze nie odnosi si¢ do Kosciota w aspekcie socjologicznym,
ale dotyczy obecnosci i dziatania Boga w spotecznosci Jego wyznawcow.'
O ile w pierwszym millenium chrzescijanstwo reflektowalo przede wszyst-
kim nad prawdami wiary w Boga, zawarlo je w Credo i poddawalo je reflek-
sji to prawda o Ko$ciele stala si¢ przedmiotem ozywionych debat dopie-
ro w dalszej kolejnosci, np. nadanie Kosciolowi znamienia ,,apostolskos$ci”
pojawilo sie w wyznaniu wiary (Credo) dopiero w IV w., a o roli i znaczeniu
tej cechy zaczeto szerzej dyskutowaé dopiero w okresie $redniowiecznych
polemik dotyczacych tozsamosci Kosciota Chrystusowego.'s

2. Ewolucja samoswiadomosci Kosciola

Analizujac rozwoj samos$wiadomosci Kosciota na Zachodzie dotycza-
cej jego natury i misji nie sposéb przeceni¢ wptywu, jaki prawo rzymskie
wywarlo na mysl w tym zakresie.'” Poczawszy od wczesnego Sredniowiecza

1 T. Gogolewski, Koscidl. Aspekt apologetyczny, w: Katolicyzm A - Z (red. Z. Pawlak), Wyd. I,
Ksiegarnia §w. Wojciecha, Poznan 1982, s. 213-214.

Tomasz z Akwinu wskazuje, Ze nalezy rozrdznia¢ wiare w Boga (credere in Deo) od wiary
w Kosciol (credere ecclesiam). Trzeba tez pamietad - uczy Akwinata— o tym, ze gdy méwimy
swierze w Ko$ciél” to wyznajemy obecnos¢ Ducha Swietego, ktéry prowadzi, ozywia
i uswigca Koéciol. Zob. Sancti Thomae de Aquino, Summa theologicae, Alba-Roma 1962, II,
q-La.9ad.5.

A. Napiorkowski, Rozwdj eklezjologii katolickiej, w: Kosciét Chrystusowy, T. Dzidek, L.
Kamykowski, A. Napiorkowski (red.), Krakéw 2019, s. 59-71.

»Prawo rzymskie uczy mysle¢, rozumowac racjonalnie, rozwiazywac problemy. To
terminologia, metody dowodzenia i instytucje. Prawnicze terminy tacinskie maja
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i formowania si¢ pierwszych spoteczenstw Europy na gruzach Imperium
Romanum prawo rzymskie traktowano jako istotne zrédto inspiracji, takze
w probach okreslenia roli i znaczenia Kosciota.'® Skutek byt taki, ze reflek-
sja dotyczaca Kosciota szybko skoncentrowata si¢ — i to niemal bez reszty
- na jego aspektach ludzkich, przede wszystkim na wtadzy biskupa Rzymu,
pojmowanego jako najwyzszy - z woli Chrystusa — wladca i prawodawca."
Odnosila sie zasadniczo do duchowienstwa, co z czasem doprowadzito do
utozsamiania Ko$ciota z hierarchig.

Od wczesnego sredniowiecza dochodzilo do konfrontacji - i to na wie-
lu polach - mig¢dzy wladzg §wiecka a hierarchig Kosciofa. Niekonczace sie
potyczki i niemal konkurencja miedzy tymi stronami dodatkowo wzmoc-
nily tendencj¢ do formulowania prawdy o Kosciele jezykiem prawa.” Brak
opracowania wszechstronnego traktatu o Kosciele w pierwszych trzyna-
stu wiekach sprzyjal zawezaniu pojmowania go do aspektow instytucjo-
nalnych.” Wywolywatlo to opdr przeciw Kosciolowi postrzeganemu niemal
wylacznie jako system podporzadkowany absolutyzmowi papieskiemu.*
Nauka o Kosciele podkreslala jego widzialno$¢, zorganizowang instytu-

zastosowanie migedzynarodowe.” J. Zablocki, Prawo si¢ zmienia, zasady zostajg, https://uksw.
edu.pl/prawo-sie-zmienia-zasady-zostaja; dostep, 9.11.2023.
»Europa chetnie przejmowata unormowania, jakie wypracowano w historii Rzymu od jego
powstania po kres imperium na Zachodzie, a potem na Wschodzie. W uniwersytetach od
zawsze studiowano prawo rzymskie, co formowato umysty pokolen prawnikoéw i silnie odci-
snelo si¢ na prawodawstwie. Jednak nie tylko recepcja prawa rzymskiego ani to, Ze pozostaje
ono wiecznie zywym Zrédtem inspiracji sprawiajg, iz warto do niego siega¢ jako skarbnicy
madro$ci. Wbrew mglistym snom o rozwoju czy postepie, cztowiek tak bardzo si¢ nie zmie-
nia. Zatem kazdy i w kazdym czasie - juz to jako indywidualno$¢, juz to jako pokolenie czy
grupa — musi wybiera¢ swoj ksztalt. Prawo stuzy organizowaniu rzeczywisto$ci spolecznej,
a w praktyce si¢ okazuje, ze dana sytuacja dopuszcza niewiele spotecznie akceptowalnych
rozwigzan. Na wiekszo$¢ z nich wpadli juz Rzymianie. Ujawnili stale antropologiczne, lapi-
darnie ujmowane w lacinskie paremie. Poza wszystkim zas, prawo rzymskie to barwna i fa-
scynujaca przypowies¢ o dniu dzisiejszym.” E Longchamps de Bérier, Powtérka z Rzymu,
https://wszystkoconajwazniejsze.pl/ks-prof-franciszek-longchamps-de-berier-powtorka-z-
rzymu; dostep, 9.11.2023
¥ W $wiadomosci wiernych wczesnego $redniowiecza na pierwszy plan zaczal wybijaé
sie aspekt Kosciota zewnetrznego, instytucjonalnego i prawnego. Eklezjologia zajmowali
si¢ przede wszystkim kanoni$ci. Stad na Zachodzie dominowalo myslenie o Kosciele
w kategoriach jurydycznych, a na Wschodzie w kategoriach mistycznych.” A. Napiorkowski,
Rozwdj eklezjologii katolickiej, dz. cyt., s. 60.
2 S. Nagy, Elementy nowej wizji Kosciota, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 22 (1975) 2, s. 40.
2 A. Napiorkowski, Rozwdj eklezjologii katolickiej, dz. cyt., s. 61
2 Imperializm Ko$ciota wyrazal si¢ we wladzy papieza réwniez nad wyznawcami innych
religii, poganami oraz niewierzacymi.” Tamze, s. 62.
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cjonalnos¢ i strukture hierarchiczng. ,Ko$ciét pojmowano jako krélestwo
z najwyzsza wladzg papieza”*

Juz w wiekach poprzedzajacych Reformacj¢ wybuchaly protesty ze stro-
ny réznych grup kontestatoréw, np. humilatéw, bogomitéw, kataréw, wal-
denséw, albigenséw, husytow itd., ktérzy sprzeciwiali si¢ m.in. ideowym
uzasadnieniom lezagcym u podstaw utozsamiania Kosciola z klerykalnym
systemem wladzy. Protestowano przeciw rzekomemu odmawianiu ,,chrze-
$cijanom bezposredniego dostepu do zbawienia’** W XVI w. tendencja
instytucjonalno - jurydyczna rozumienia Kosciota doprowadzita do tra-
gedii, czyli do jego podzialu. Wybuch Reformacji taczyt si¢ z radykalnym
zakwestionowaniem organizacyjno — hierarchicznej strony Kosciota, sta-
nowczym odrzuceniem boskiego pochodzenia jego widzialnych instytu-
cji, a takze jego roli posrednika, koniecznego do osiggnigcia zbawienia.
Odpowiadajac na zarzuty protestantéw Sobor Trydencki (1545-1563) nie
wypowiedzial si¢ wprost o naturze i misji Kosciola, ale wypracowat wie-
le znaczacych postanowien, ktére uregulowaty zycie koscielne, doktryne
i moralno$¢ oraz przyczynily sie do jego odnowy. Niestety po zakonczeniu
soboru gtéwnym zadaniem eklezjologii katolickiej znéw stalo si¢ apologij-
ne udowadnianie boskiego pochodzenia monarchiczno - hierarchicznych
struktur Ko$ciota, negowanych przez Reformacje, czemu towarzyszylo spy-
chanie na dalszy plan aspektu duchowego, nadprzyrodzonego.

Wewnatrzkos$cielne napiecia w okresie potrydenckim staly sie¢ dodat-
kowym czynnikiem wzmacniania centralizmu papieskiego i utrwalenia
wizji Kosciofa jako hierarchicznej piramidy podporzadkowanej centralnej
wladzy papieza. Pojawialy si¢ one migdzy episkopatami w poszczegolnych
krajach, a papiezem (gallikanizm, febronianizm, starokatolicyzm). Presje
na pojmowanie Kosciola wywierala tez nieustajaca rywalizacja Kosciola
i panstw, ktdre czerpigc z idei oswieceniowych coraz chetniej przypisywa-
ly sobie uprawnienia jedynych, prawdziwych spolecznosci, a jednoczesnie
zaczely odmawiac tych prerogatyw Kosciotowi (jozefinizm). Przyjmujac
takie rozumienie organizmu panstwowego wyciagano stad konsekwencje
wobec Ko$ciota - usitowano podporzadkowac go wladzy swieckiej, co do-
datkowo wzmacnialo obronne i polemiczne nastawienie Kosciota. W mysli
o Kosciele zaczgto zdecydowanie akcentowad, ze jest on odrebng od pan-
stwa, ale prawdziwa spolecznoscia i to doskonale zorganizowang przez pra-

2 Tamze.

24 Tamze, s. 63.
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wo (societas iuridici perfecta).”

W potrydenckiej nauce o Kosciele dominujacg tendencja byla apolo-
gia i polemika nacechowana sklonnoscig do potepiania inaczej myslacych,
skierowana najpierw do protestantéw, a pdzniej takze do racjonalistow
o$wieceniowych. ,Najpelniejszym jej wyrazem stala si¢ klasyczna po dzi$
dzien - pisal w 1966 r. T. Gogolewski — a wywodzaca si¢ od kard. R. Bel-
larmina, definicja Ko$ciota jako widzialnego spoteczenstwa nadprzyrodzo-
nego, opartego na trzech elementach: wierze, sakramentach i wtadzy. Ta
wlasnie jednostronna koncepcja Kosciota utrzymata sig, jak widzielismy,
zaré6wno na Soborze Watykanskim I jak i w encyklice Piusa XII [Mystici
Corporis Christi z 1943 r.], a nawet w pdzniejszych enuncjacjach Koscio-
ta”?¢ Podkreslanie, ze Koscidt to ogét wiernych, zjednoczonych w wyzna-
niu wiary i przyjmowaniu sakramentéw, prowadzonych przez uprawnio-
nych pasterzy, podlegtych wladzy papieza bylo ujeciem zbyt jednostron-
nym. Réwniez niewzruszony upér w powtarzaniu, ze jest to fenomenem
spoleczny, nie mniej empiryczny niz panstwo odzierato Kosciét z wymiaru
misteryjno — wydarzeniowego.”’

Zadaniem zwolanego w 1869 r. przez Piusa IX Soboru Watykanskiego
I bylo sformutowanie oficjalnej, potwierdzonej autorytetem soboru i pa-
pieza, nauki o Kosciele. Zaproszenia na ten sobdr wystosowano réwniez do
Kosciotéw wschodnich i do ewangelikéw, ale nie zostaly przyjete. Cho¢ pa-
nowata wéréd chrzescijan jedno$¢ wiary w Boga, dogmatycznie zdefinio-

25

Nagy, Elementy nowej wizji Kosciola, art. cyt., s. 42.

T. Gogolewski, Nauka o Mistycznym Ciele Chrystusa w $Swietle nowej konstytucji
dogmatycznej o Kosciele, Collectanea Theologica 36 (1966), nr 1-4, s. 99; ,Bellarminowska
definicja ujmowata Kosciol jako widzialne spoteczenstwo, jak np. zgromadzenie ludu
rzymskiego, krdlestwo Francji czy Republika Wenecka. Teologowie rzymscy chcieli
ujmowac Kosciol jako doskonala spoleczno$c¢ (societas perfecta), ktéra wymaga nawrdcenia
czlowieka, ale nie zmian instytucjonalnych [...] To instytucjonalne ujecie, jakie oslabiato
rozumienie misterium Ko$ciota, dodatkowo wzmagaly prady o§wieceniowe. Rozwijajacy si¢
deizm, negowanie religii, ograniczanie Ko$ciola do funkcji wychowawczej (corpus morale)
i uzytecznej dla spoleczenstwa (caritas), liberalne tezy teologii protestanckiej, kasaty
zakondéw kontemplacyjnych prowadzily do zawezonego przekonania, iz Koéciot to kler” A.
Napiorkowski, Rozwdj eklezjologii katolickiej, dz. cyt. s. 64.

W kolejnych wiekach drugiego tysigclecia aspekty instytucjonalne Kosciola na tyle
zdominowaly myslenie o nim, ze nawet po ogloszeniu przefomowego pod tym wzgledem
nauczania o Kosciele przez Sobdr Watykanski II (1962-1965) posoborowi papieze wcigz
przypominaja, ze s one jedynym w z wymiaréw Ko$ciola, np. Benedykt XVI: ,,Kosciét nie
jest korporacja ani pafistwem, ani jakakolwiek organizacjg, ale organizmem (cialem, wedlug
Listow $wietego Pawla), ktérego prad zycia bierze si¢ z adoracji” J. Szymik, Theologia
benedicta, t. 2, Ksiggarnia Sw. Jacka, Katowice 2012. s. 235.

26
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wana w Credo to w zakresie pojmowania Ko$ciota réznice byly zbyt duze.
Chrzescijanie innych wyznan obawiali sig, ze sobdr nie da im mozliwos$ci
swobodnego przedstawienia swoich racji i zabraknie otwarto$ci na uzgod-
nienie takiego rozumienia Ko$ciota, ktére byloby do przyjecia dla wszyst-
kich. Dominowato wérdd nich przekonanie, Ze obecno$¢ na soborze stanie
sie powodem do upominania ich, by wrécili na fono Kosciota katolickiego.
Tok soborowych prac wskazuje, ze te przypuszczenia nie byly pozbawione
podstaw. Sobér Watykanski I szybko i zgodnie ukoronowal wielowieko-
w3, zachodnig tradycje pojmowania roli biskupa Rzymu - 18 lipca 1870 r.
uchwalil konstytucje Pastor aeternus, zawierajaca dogmat o prymacie, czyli
o najwyzszej wladzy papieza w Kosciele i o nieomylnosci jego uroczyste-
go (ex cathedra) nauczania o sprawach wiary i moralnosci. Przygotowano
tez schemat konstytucji zawierajacy szersza nauka o Kosciele, ale z powo-
du wybuchu wojny francusko - pruskiej, ktéra przetaczala si¢ m.in. przez
ziemie Italii, nie zostal on poddany refleksji biskupow, zmuszonych nagle
do opuszczenia Rzymu. Sobdr przerwano, a oficjalne nauczanie w dalszym
ciagu skupialo sie na podkreslaniu boskiego pochodzenia hierarchiczno -
monanarchicznego ustroju Kosciota. Ze wzgledu na przybierajacg na sile
krytyke ze strony racjonalistow i empirystow w wykladzie tej prawdy wia-
ry zaczeto apologijnie preferowaé metode filozoficzno-historyczna.?® ,,Po
zdefiniowaniu dogmatu o papieskim prymacie i nieomylnosci na Soborze
Watykanskim I niektérzy teolodzy przewidywali, ze nie bedzie juz potrzeby
zwolywania soboréw, bowiem, jak sadzili, papiez moze odtad sam rozwig-
zywac wszelkie problemy.”*

Wiek XX przynidst rozwdj badan biblijnych i historycznych nad staro-
zytnoscia chrzescijanska. Odkrywano na nowo mysl patrystyczna. Zaczely
dawac¢ o sobie zna¢ nurty odnowy liturgicznej i charyzmatycznej oraz eku-
menizm. Czynniki te wnosily ozywcze inspiracje do pojmowania Koscio-
ta i spowodowaly, ze powrécily postulaty odnowienia traktatu o Koscie-
le i ponownego zwolania soboru.”* Odpowiadajac na nie, w 1943 r. Pius
XII oglosit encyklike Mystici Corporis Christi, w ktorej utozsamit Kosciot

28

A. Napidrkowski, Rozwdj eklezjologii katolickiej, dz. cyt. s. 65-66. Zob.

J. OMalley, Co sig zdarzylo podczas Soboru Watykariskiego Drugiego, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2011 s. 23.

W XX w. dwaj papieze, Pius XI na poczatku lat dwudziestych i Pius XII na poczatku lat
piecdziesigtych, powaznie rozwazali decyzje¢ o zwolaniu soboru, ktory w ich pojeciu miat
stanowi¢ wznowienie i dopelnienie Vaticanum I, przerwanego z powodu zajecia Rzymu
przez wojska wloskie w 1870 roku i nigdy oficjalnie nie zakoniczonego.” Tamze.
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Chrystusa z Kosciotem rzymsko-katolickim. ,, Aby zdefiniowac i zobrazo-
wac ten prawdziwy Koéciét Chrystusowy, ktérym jest Swiety, Powszechny,
Apostolski i Rzymski Kosciot, nie mozna znalez¢ okreslenia bardziej szla-
chetnego, bardziej dostojnego, bardziej wreszcie boskiego, nad to ktére na-
zywa go: «Mistycznym Ciatem Jezusa Chrystusa», a zdanie to wyptywa i wy-
tania si¢ jak kwiat z licznych wypowiedzi Pisma Swietego i z pism $wietych
Ojcow Kosciota! Pozbawiajac Kosciota znamiona ,,jednosci’, wyznawanego
w symbolach wiary i zastepujac go cecha ,,rzymskosci” Pius XII przypiecze-
towal potrydencka wizji walczacego Kosciota kontrreformacji, co doprowa-
dzito do nasilenie krytyki.** ,,Jurydyzm, dominacja pierwiastka widzialnego
i stworzonego, klerykalizm i triumfalizm, statycznos¢, brak perspektywy bi-
blijnej i eschatologicznej, a nade wszystko pominiecie tak doniostych wymia-
réw, jak wymiar misteryjny, pneumatologiczny i sakramentalny Kosciota —
oto najgléwniejsze obiekcje jakie krytycy wysuwali™*

3. Odnowiony obraz Koéciola

W II potowie XX w. niedostatki w nauczaniu o naturze i misji Ko$ciota
byly juz tak wyrazne, ze wywolywaly protesty nawet wsrod teologdéw ka-
tolickich. Jan XXIII (pontyfikat 1958-1963) uznal, ze depozyt wiary po-
trzebuje w tym zakresie odnowienia. Ow papiez, cho¢ byt traktowany jako
»przejsciowy” i ,poprzednik nastepnego, wiekszego papieza**, dostrzegt
pilng potrzebe zmiany w mysleniu o Kosciele i odejscia od dominujacego
pojmowania go jako oblezonej twierdzy, ktorej straznicy na kazdym kroku
odpierajg ataki, tropig bledy i pietnujg je grozac nieprawomyslnym wiecz-
nym potepieniem. Zwolujac Sobdr Watykanski II wyrazil pragnienie, by
tradycyjna wiara zajasniala wspoélczesnym z nowa mocs. ,,Konieczne jest,
aby ta niezawodna i niezmienna nauka wiary, ktéra nalezy wiernie zacho-
wywac, byla poglebiana i przedstawiana w sposéb odpowiadajacy potrze-
bom naszych czaséw. Czym innym bowiem jest depozyt wiary, to znaczy

' Pius XII, encyklika Mystici Corporis Christi, nr 13, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
pius_xii/ encykliki/mystici_corporis_29061943; dostep 10.09.2023.

»Doktryna utozsamiajgca mistyczne Cialo Chrystusa z Ko$ciotem rzymsko-katolickim
nie przestala nadal budzi¢ sprzeciwu ze strony réznych teologdéw. Ubolewali oni zwlaszcza
nad tym, ze nie uwzglednia ona nalezycie osiggni¢¢ wspolczesnej teologii biblijnej”. T.
Gogolewski, Nauka o Mistycznym Ciele Chrystusa, art. cyt., s. 100.

S. Nagy, Elementy nowej wizji Kosciota, art. cyt., s. 43.

*  P. Seewald, Benedykt XV1. Zycie, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2021, s. 355.
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prawdy zawarte w naszej czcigodnej doktrynie, a czym innym sposéb ich
przekazywania, przy zachowaniu wszakze ich nie zmienionego znaczenia
i doniostosci” — mowil Jan XXIII.* Zwolany przez niego sobdr nie mial do-
kona¢ zmian w dotychczasowej nauce o Kosciele, ale ja odnowi¢ (aggior-
namento) — gtéwnie przez staranniejsze odniesienie do Zrédet (ressource-
ment), poglebienie (approfondimento) i rozwdj (progressio), a takze oczysz-
czenie z wielowiekowych naleciato$ci, ktére utrudniaty wspotczesnym po-
znanie, zrozumienie i przyjecie wiary oraz odnalezienie swojego miejsca
w Kosciele.’

Sobdr Watykanski II obradowal w czterech sesjach od 11 pazdziernika
1962 r. do 8 grudnia 1965 r. Byt najwigkszym zgromadzeniem $wiatowego
episkopatu w dotychczasowej historii Kosciota, a przygladali si¢ mu i przy-
stuchiwali chrzescijaniscy obserwatorzy delegowani przez 28 wspolnot nie-
katolickich.”” Wypelnil wole Jana XXIII, by odnowi¢ prawde o Kosciele.
Jednak ,,podejmujac probe nakreslenia soborowego obrazu Kosciota, trze-
ba z calym naciskiem stwierdzi¢, ze nie jest to obraz catkowicie nowy”* -
nie zawiera nowych tresci, ktore nie miescityby si¢ w Pismie $w. i w wielo-
wiekowym depozycie wiary Kosciofa. Natomiast nauczanie Vaticanum II
odestalo do lamusa dotychczas obowigzujace pojecie Kosciota jako $wig-
tej twierdzy chronigcej wyznawcoéw prawdziwej wiary przed tymi, ktérzy
odrzucili Boga lub wyznawali wiare inaczej niz Ko$ciét rzymski i dlatego
zastugiwali na potepienie. Zmiana w nauczaniu o Ko$ciele byta wynikiem
przewagi, jaka jej zwolennicy zdobyli wéréd Ojcéw Soboru nad obroncami
dotychczasowych ujec.

Na wstepie gléownego dokumentu soboru, tj. konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Lumen gentium mowa jest o zamiarze zbawienia rodzaju ludz-

Jan XXIII, Przemdwienie na otwarcie Soboru Watykatiskiego II z 11 pazdziernika 1962 r.,
https://opoka.org.pl/biblioteka/ W/WP/jan_xxiii/przemowienia/vatii_otw_11101962;
dostep: 10.09.2023.

M. Biatkowski, Protokoly konferencji polskich ojcéw soborowych. Zbiér dokumentow 1962-
1965, Gaudium 2019, s. 46-48.

7 P. Pierrard, Historia Ko§ciota katolickiego, PAX, Warszawa 1984, s. 323.

S. Nagy, Elementy nowej wizji Kosciota, art. cyt., s. 44; ,Nauczanie soboru o Kosciele nic
wlasciwie nie zmienia w dotychczasowym wykladzie. To, czego pragnie Chrystus, tego i my
pragniemy. To, co bylo, pozostaje. To, czego Koscidl nauczal przez cale wieki, to i my réwniez
nauczamy. Tyle tylko, ze to, co dotad bylo jedynie praktycznie przezywane, obecnie zostato
jasno wyrazone; to, co bylo niepewne, stalo si¢ jasne; to, nad czym przemysliwano, co byto
dyskutowane i po czgéci kontrowersyjne, otrzymalo dzisiaj zadowalajace sformutowanie”
Pawet VI, Przemowienie z 21 listopada 1964 r. na zakoviczenie 3. sesji Vaticanum II, AAS 56
(1964) 1009-1010.

108



Dojrzewanie wiary. Zarys rozwoju swiadomosci Kosciola w zakresie prawd wiary,
w $wietle proroctwa Ewangelii.

kiego (mysterium) podjetym przez Trdjjedynego Boga i stopniowym reali-
zowaniu go w dziejach. W tym kontek$cie Ko$cidt opisany jest jako sakra-
ment, czyli znak owego zamiaru przywrocenia ludzi do jednosci z Bogiem
i odnowienia jedno$ci migedzy samymi ludzmi oraz narzedzie realizacji
tego planu. Jednos¢ jest — zgodnie z wolg Jana XXIII - ideg przewodnia
w nauczaniu konstytucji i calego soboru. Najpierw oddaje istot¢ objawia-
jacego sie Boga w Trojcy Swietej, a nastepnie jest ideg przewodnig Ewan-
gelii Chrystusa, ktory ofiarowat sie nie tylko ,,za naréd, ale takze, by roz-
proszone dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno” (J 11,52) oraz kluczowg cecha
Ko$ciota i zarazem warunkiem od ktérego zalezy wypelnianie jego misji.
Kosciét ma by¢ ,w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i na-
rzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju
ludzkiego.™*

Juz rozdzial pierwszy Lumen gentium koryguje logike przedsoborowej
eklezjologii — odchodzi od kurczowego trzymania si¢ struktur koscielnych,
a wskazuje na zamyst Boga, ktéremu majg one stuzy¢. Kosciol Chrystusa
trwa (subsistit) w Kosciele katolickim, ale si¢ do niego nie ogranicza, bo
i ,poza jego organizmem znajduja sie liczne pierwiastki u§wigcenia i praw-
dy”* W drugim rozdziale konstytucji sobdr porzucil rygorystyczna teze,
jakoby nie byto zbawienia poza widzialng spotecznoscig Kosciota (extra
Ecclesiam nulla salus). Nie przekreslil jej, ale wskazat przede wszystkim, ze
to poza Chrystusem nie ma zbawienia, a On nie ogranicza swojego dziata-
nia wyltacznie do struktur Kosciota. Kosciol pozostaje wiec konieczny do
zbawienia, ale dla tych, ktérzy juz do niego naleza przez wyznanie wiary
w Chrystusa i przyjecie chrztu.!

Koscidt jako mesjanski lud Bozy realizuje w §wiecie misje niesienia
Ewangelii, co jest jego pierwszym prawem i obowigzkiem. Gléwnym wa-
runkiem jej wypelnienia jest wewnetrzna jednos¢ ludu Bozego i jego ko-
munia z Chrystusem. Oznacza to, ze nie ma juz spolecznosci nieréwnych
(inaequalis societas) w ktdrej aktywni duchowni stoja wyzej a podporzad-
kowany im bierny ogoét wiernych nizej, lecz jest wspdlnota chrzescijan ma-
jacych przez chrzest ten sam udzial w kaptanstwie Chrystusa (sacerdotes
commune), zorganizowana na zasadzie zréznicowania postug, w ktorej bi-
skupi, prezbiterzy i diakoni pelnia kaptanstwo stuzebne (sacerdotes ministe-
riale), ustanowione w celu stuzenia sprawie urzeczywistniania kaptanstwa

¥ KKILnrl.
4 KK nrS8.
4 KKIL nr 14.
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Chrystusowego przez caty lud Bozy.*

W trzecim, najobszerniejszym rozdziale Lumen gentium, ktéry stano-
wi trzecig czgs$¢ calego dokumentu, sobor potozyt kres tradycji koscielnej,
zgodnie z ktérg $wiecenia udzielajg biskupowi inwestytury, czyli $wietej
wladzy, ustawiajacej go na wyzszym poziomie hierarchicznej piramidy, po-
nad innymi uczestnikami kaplanstwa. Przez ponad sze§¢ wiekdéw przyjmo-
wano, ze na $wigcenia sklada sie siedem stopni — cztery nizsze (ostiariat,
lektorat, egzorcystat i akolitat) i trzy wyzsze (subdiakonat, diakonat i pre-
zbiterat). Biskup rdznil si¢ od prezbitera i diakona jedynie szerszym zakre-
sem wladzy jurysdykcyjnej. Sobor skorygowat takie rozumienie §wigcen
wskazujac na tréjstopniowy udzial w kaptanstwie — episkopat, prezbite-
rat, diakonat. Z sukcesji apostolskiej wynika ciggto$¢ miedzy apostolatem
a episkopatem, do ktérego nalezy petnia kaplanstwa. Urzad biskupi pocho-
dzi z ustanowienia Bozego, a nie z decyzji administracyjnej papieza. Do
kolegium biskupoéw, ktére kontynuuje kolegium apostolskie, nalezy naj-
wyzsza i pelna wladza nad Kosciolem. Dlatego kolegium biskupow to pod-
miot najwyzszej i pelnej wtadzy nad Ko$ciotem, ale w facznosci z papiezem
i bez naruszania jego uprawnien prymacjalnych (cum Petro et sub Petro).*

Po uporzagdkowaniu rozumienia sakramentu kaptanstwa sobor wra-
ca w czwartym rozdziale Lumen gentium do nauczania o ludzie Bozym.
Wskazuje, ze sklada si¢ on przede wszystkich ze $wieckich chrzescijan (la-
ikow), ktérych zadaniem jest ,,szukanie krdlestwa Bozego przez zajmowa-
nie si¢ sprawami $wieckimi i kierowanie nimi po mysli Bozej.”** Znéw zo-
staje powtdrzone, ze misja Chrystusa jest powierzona calemu ludowi Bo-
zemu, zaréwno kaplanom jak i $wieckim. Bez wspoétdziatania ze swieckimi
apostolstwo hierarchii nie moze by¢ skuteczne.* W piatym rozdziale Lu-
men gentium sobor podkresla, ze wszyscy ochrzczeni sa powoltani do swie-
tosci, a nie - jak utrzymywano przed dlugie stulecia - jedynie zakonnicy,
zakonnice i ksieza. Swieccy majg wiec nie tyle troszczy¢ sie o zbawienie

2 KK II, nr 10; ,Radujemy si¢ niezmiernie z powodu czci, jaka ta Konstytucja oddaje

Ludowi Bozemu. Nic nie moze nas bardziej ucieszy¢, jak orzeczenie godnosci wszystkich
naszych braci i sidstr, ktorzy tworza $wiety Lud Bozy, do ktérego powotania, uswigcenia,
prowadzenia i zbawienia — jako do swego celu - zwraca si¢ nasza hierarchiczna postuga”
— Pawet VI, Przemowienie na zakoticzenie 111 sesji Vaticanum II, 21 listopada 1964 r.; zob.
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel_vi/przemowienia/maryja_matka_21111964; dostep:
10.09.2023.

4 KKIIL nr 18, 24.

# KKV, nr3l1.

4 KKV, nr 33.
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swoich dusz i unika¢ grzechow $miertelnych, co maja powolanie ,,do pelni
zycia chrzescijanskiego oraz doskonalej mitosci”, niezaleznie od tego, jakie-
go s stanu i zawodu.”*® W szdstym rozdziale sobdr przyznaje, ze swietos¢
- zaoferowana przez Boga czlowiekowi we chrzcie — w szczegdlny sposéb
kwitnie w Zyciu 0s6b praktykujacych rady ewangeliczne. Juz w tym prze-
mijajacym $wiecie zakonnicy skladajg §wiadectwo o nadrzednej wartosci
Boga, a czynig to przez nasladowanie tej formy zycia, jaka obral sobie Syn
Bozy i jaka zaleca swoim uczniom.” W rozdziale siédmym Lumen gentium
sobdr przetamuje jednostronnos¢ dotychczasowych traktatow o Kosciele,
ktére koncentrowaly si¢ na jego wymiarze doczesnym. Tymczasem racja
istnienia Kosciola jest zycie wieczne, jakie Bog daje ochrzczonym i o osia-
gniecie ktorego ubiegaja si¢ oni w trakcie doczesnej pielgrzymki. ,,Odno-
wienie, ktorego oczekujemy, juz si¢ rozpoczeto w Chrystusie, postepuje da-
lej w postaniu Ducha Swietego i za Jego sprawg trwa w Kosciele.”**
Podczas soboru wiele uwagi skupiano na Matce Bozej i niewiele brako-
walo do ogloszenia osobnego dokumentu jej poswigconego. Ostatecznie
nauczenie o Maryi Pannie dofaczono do konstytucji o Kosciele w ostatnim,
6smym rozdziale, ktéry teologowie szybko uznali za wazny krok w stro-
ne¢ pojednania chrzescijan. ,Wszystkie réznice doktrynalne, jakie dzielg
Ko$cidt rzymsko-katolicki od pozostatych wyznan chrzescijanskich, spro-
wadzi¢ mozna w zasadzie do dwu punktéw spornych: prymatu i mario-
logii. Tu ogniskuja si¢ wszystkie problemy miedzywyznaniowego dialogu
[...] Swiadomie biblijny sposéb traktowania kwestii mariologicznej przez
Soboér Watykanski II w konstytucji o Kosciele stanowi — stwierdzit w 1967
r. A. Skowronek, wybitny ekumenista katolicki - powazny wklad w eku-
menie.”* Przed soborem katolicka nauka o Matce Bozej przesycona byta
- niezrozumiatym i przesadnym dla chrzescijan innych wyznan - entuzja-
zmem, wyrazala si¢ w zarliwej pobozno$ci, zywiotowej czci oddawanej Ma-
ryi Dziewicy w licznych sanktuariach i checi nadawania jej wcigz nowych,
kolejnych tytuléw, co zmuszalo Magisterium Kosciota do czujnosci, by nie
dochodzito do przekroczenia granic zdrowej doktryny. Sobdr odstapit od
silnej tendencji do dogmatyzowania dalszych prawd maryjnych. Z umia-
rem i rozsadkiem przedstawil tradycyjna nauke, $cisle zbiezng z danymi

6 KKV, nr 40.

47 KK VI nr 43.

4 KK VIL nr 48.

¥ A. Skowronek, Ekumeniczny profil rozdziatu VIII Konstytucji Lumen gentium, Collectanea
Theologica 37 (1967) 2,s. 17-18.
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Pisma $w. i nauczeniem patrystycznym. Swoje nauczanie o Matce Bozej
nie tylko scalit z prawdg o Chrystusie i Kosciele, ale i w tym kontekscie ja
umiescil wskazujac, ze - ze wzgledu na swoja wiare i postuszenstwo — Ma-
ryja Dziewica jest wzorem Kosciota.”

Analiza soborowego wyktadu o Kosciele dowodzi, ze czerpie ono przede
wszystkim ze zrodet biblijnych i patrystycznych. Gléwny dokument Vatica-
num II, konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium az 366 przy-
woluje teksty Pisma Swietego, cytujac poszczegdlne zdania czy postugu-
jac si¢ parafrazami biblijnego tekstu. W okresie potrydenckim nauczanie
patrystyczne traktowano jako nie do$¢ dojrzate, uznajac je za dziecinstwo
teologii, ktora dopiero w scholastyce osiagnela dojrzatos¢. Sobor dokonat
przewrotu w tym zakresie — by odczyta¢ zamyst Boga wobec Kosciota cze-
$ciej odwoluje si¢ do Biblii i nauczania Ojcéw Kosciota, niz do scholastyki.
Opisal prawde o Kosciele w stylu duszpasterskim, podobnym do starozyt-
nych autoréw, ktérych jezyk uznat za bardziej odpowiedni niz spekulatyw-
ne definicje. Narracja, typowa dla Biblii i Ojcéw Kosciota, jest dla soboru
lepsza metoda oddania bogatej rzeczywisto$¢ Kosciota, niz $ciste formuly
teologiczne.

W poréwnaniu do przedsoborowych traktatéw o Kosciele nauczanie
Lumen gentium jest zaskakujaco obfite — stanowi calo$¢, ktora czerpiac ze
zrodel biblijnych i patrystycznych, a takze z dorobku tradycji Kosciota, roz-
wija zawarte tam przekazy, by zaprezentowac bogata synteze o wartosci do-
gmatu. ,Powszechny Sobér Watykanski II byt darem Ducha Swietego dla
Ko$ciota. Dlatego wlasnie pozostaje wydarzeniem o fundamentalnym zna-
czeniu [...] Dzieki zgromadzeniu soborowemu, na ktére przybyli do Stoli-
cy Piotrowej biskupi z wszystkich czesci §wiata, mozna bylo si¢ przekonac,
w jak wielkiej mierze dziedzictwo dwdch tysiecy lat wiary zostalto zacho-
wane w swoim pierwotnym, autentycznym ksztalcie™"

»Koscidl, jako ludzka instytucja potrzebuje wciaz oczyszczenia i odno-
wy. Przyznatl to z pelng odwagi szczerodcig II Sobér Watykanski (por. Lu-
men gentium 8, Gaudium et spes 43, Unitatis reintegratio 6) — konkludowat

»Wybitnie ekumenicznym charakterem tchnie cato$¢ rozdzialu VIII. Wsrdd pozytywnych
pod tym wzgledem elementéw wymieni¢ nalezy: powr6t do Zrddet Biblii i Ojcédw,
perspektywe eklezjologiczng historii odkupienia, role liturgii, jasne wyeksponowanie
tekstow Ewangelii mato dotad przez mariologie wyzyskiwanych, wyrazne uwypuklenie roli
Jedynego Posrednika w dziele odkupienia oraz wiary Maryi” Tamze.

Jan Pawel II, Przemoéwienie do uczestnikoéw konferencji na temat realizacji nauczania
Powszechnego Soboru Watykanskiego II, 27 lutego 2000, zob. https://opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/vat2_35_2702000.html; dostep: 10.09.2023.
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swoje rozwazania nad losami wiary chrzescijanskiej w Europie Jan Pawet
11, ale podkredlit, ze Koscidt — mimo swoich ludzkich ufomnosci - jest ,,wa-
runkiem obecnosci i dzialania” Chrystusa w $wiecie.*

Zakonczenie - wnioski

»Jeszcze wiele mam wam do powiedzenia, ale teraz jeszcze znie$¢ nie mo-
zecie. Gdy za$ przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do calej prawdy””
(J 16, 12-13a) Ze wzgledu na ograniczone mozliwosci ludzkiego umystu Je-
zus przekazal pelni¢ prawdy objawionej, ale w stanie zalgzkowym. Jednocze-
$nie zapowiedzial, ze dopiero w przyszto$ci zostanie ona — z pomocg Ducha
Prawdy - odslonigta i zgtebiona w calej pelni. Historia Kosciola, a zwlaszcza
dzieje poglebiania rozumienia wiary to proces, w ktérym realizuje si¢ pro-
roctwo Ewangelii Jana. W kolejnych stuleciach pierwszego tysiaclecia sobo-
ry uroczyscie zdefiniowaly gléwne prawdy wiary chrzescijanskiej, ktore sa
wspolnie wyznawane przez wszystkich chrzescijan.

Przez diugie stulecia wiara w Ko$cidt, jako prawda pochodna, byta opi-
sywana utomnie i do$¢ jednostronnie, co budzilo sprzeciwy. Zwlaszcza
w wiekach nowozytnych, po Reformacji nasilily si¢ kontrowersje dotycza-
ce rozumienia Ko$ciota. Dopiero w drugiej potowie XX w., podczas Soboru
Watykanskiego II (1962-1965), doszto do sformutowania bogatego naucza-
nia o Kosciele, ktore przezwycigezylo dotychczasowe defekty.

Nauczanie Lumen gentium, gléwnego dokumentu Vaticanum II, wol-

2 Jan Pawel II, Pamigé i tozsamo$¢, Znak, Krakow 2005 r., s. 120-121. Por. ,,Koéciot obejmuje

w lonie swoim grzesznikow, jest $wiety i zarazem ciggle potrzebuje oczyszczenia,
podejmuje ustawicznie pokute i odnowienie swoje” - Lumen gentium 8; ,Jakkolwiek
Kosciél mocg Ducha Swietego pozostal wierng Oblubienica swego Pana i nigdy nie przestal
by¢ znakiem zbawienia w $wiecie, wie jednak dobrze, ze posrod swoich cztonkdw, czy to
duchownych, czy $wieckich, na przestrzeni wielu stuleci nie zabraklo takich, ktorzy okazali
sie niewierni wobec Ducha Bozego. Takze w naszej epoce nie uchodzi uwagi Kosciota, jak
dalekie sg od siebie gloszone przezen oredzie i ludzka stabo$¢ tych, ktéorym powierzana
jest Ewangelia. Cokolwiek o tych btedach sadzi historia, powinni$my by¢ ich $wiadomi
i gorliwie je pigtnowa¢, aby nie przyniosty szkody szerzeniu Ewangelii - Gaudium et spes
43; ,Kazda odnowa Kosciota z istoty swej polega na wzroscie wiernosci jego powolaniu. Do
pielgrzymujacego Kosciota kieruje Chrystus wolanie o nieustanng reforme, ktorej Kosciol,
rozpatrywany jako ziemska i ludzka instytucja, wcigz potrzebuje. Czyli ze trzeba w pore
odnowi¢ w rzetelny i wladciwy sposdb to, co nie do$¢ pilnie w danych okolicznosciach
i czasie bylo przestrzegane w dziedzinie zasad obyczajowych, koscielnego ustawodawstwa,
czy sposobu wyrazania doktryny, ktéry nalezy stanowczo odrézni¢ od samego depozytu
wiary” — Unitatis reintegratio 6.
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ne jest od polemiki i potepien, nie zawiera §ladéw obawy przed licznymi
zagrozeniami pochodzacymi ze strony $wiata drugiej potowy XX wieku -
stulecia totalitaryzmoéw, wojen, rewolucji, ktore pochlonely miliony ofiar.
Wyraza spokojng pewnos$¢ wiary, ze wystarczy wiernie odczyta¢ zamiary
Boga wobec Kosciota i im si¢ podporzadkowad, by zostal on rozéwietlony
na nowo zbawczym blaskiem Ewangelii. Z taka pewno$cig wiary Ojcowi
Soboru nakreslili odnowiony i oczyszczony ze dotychczasowych skaz, ale
przeciez nieodbiegajacy od Zrdédel, obraz Kosciota.

Streszczenie

Wprawdzie Jezus Chrystus przekazal swoim Apostolom pelni¢ praw-
dy objawionej, ale jednoczesnie zapowiedzial, ze w przyszlosci bedzie ona
-z pomocg Ducha Prawdy - dalej odkrywana i pogtebiana, az do pelni.
Powstaje wiec pytanie: na ile historia Kosciola jest procesem poglebiania
rozumienia wiary apostolskiej? Swiadkami pelni nowotestamentalnego
Objawienia byli prosci ludzie - rybacy, rolnicy, rzemieslnicy, urzednicy -
pochodzacy ze srodowiska judaizmu palestynskiego. Dang im wiare chrze-
$cijanska wyznawali meznie i nie wahali sie przypieczetowac jej swiadec-
twem meczenskiej $mierci. Wiara Apostotéw i meczennikéw miata duza
moc przekonywania, co powodowalo, ze spolecznos¢ wyznajaca ja stale
sie poszerzala i zaistniala na obszarach kultury hellenistycznej i roman-
skiej. W pierwszym punkcie analizuj¢ zderzenie si¢ Ewangelii, gtoszonej
pierwotnie jezykiem biblijnym, z kulturami hellenistyczng i romanska, ktd-
re doprowadzito do jej kryzysu. Zostal on przezwycigzony na soborach
pierwszego tysigclecia, na ktérych biblijng wiar¢ w Boga wyrazono jezy-
kiem starozytnej filozofii greckiej. Natomiast wiara w Ko$ciot jest prawda
pochodna, ktdrej chrzescijanie nie traktowali z taka powaga, z jaka od-
nosili si¢ do gléwnych artykutéw wiary w Boga. W drugim punkcie wy-
kazuje, ze przez diugie wieki w Kosciele rzymsko-katolickim redukowano
rozumienie Ko$ciota, niemal bez reszty, do aspektéw instytucjonalnych,
co budzilo sprzeciwy. Zwlaszcza w wiekach nowozytnych, po Reformacji
nasilily si¢ kontrowersje dotyczace rozumienia Kosciofa. Dopiero w dru-
giej potowie XX w., podczas Soboru Watykanskiego II (1962-1965), doszto
do sformulowania bogatego nauczania o Kosciele, ktore przezwyciezylto
dotychczasowe defekty. W trzecim punkcie syntetycznie przedstawiam na-
uczanie Lumen gentium, gléwnego dokumentu Vaticanum II. Czerpie ono
ze zrédet biblijnych i patrystycznych, a takze z dorobku tradycji Kosciofa,
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rozwija zawarte tam przekazy i prezentuje bogata synteze o wartosci do-
gmatu. Historia Kosciofa pokazuje, ze wiara Apostotéw w Boga jest pogle-
biana. Dokonuje si¢ to m.in. przez wyrazanie jej jezykiem filozofii i kultur
niebiblijnych. Natomiast wiara w Kos$ciét byla przez stulecia sprowadzana
do aspektow instytucjonalnych, co powodowalo spory i podziaty wérod
chrzescijan. Jednak i w tym zakresie doszto w koncu do przezwyciezenia
jednostronnosci i osiggnigto glebsze zrozumienia natury i misji Koscio-
ta. Mozna w tych procesach historycznych dostrzegac realizacje proroctwa
Ewangelii §w. Jana o Duchu Prawdy, ktorego Jezus posyta do swojego Ko-
$ciofa, by pomdgl mu odkry¢ pelng prawde.

Stowa kluczowe: sobér, Kosciét, Duch, proroctwo, historia, prawda, wiara, dojrzewanie.

The maturation of faith.
An outline of the development Church’s consciousness
of faith’s truths in the lens of Gospel prophecy

Summary

Although Jesus Christ conveyed the fullness of the revealed truth to
his Apostles, he also predicted that in the future it would be discovered
and deepened fully, with the help of the Spirit of Truth. This hence the
question: to what extent is the history of the Church a process of deep-
ening the understanding of the apostolic faith? The witnesses of the New
Testament Revelation were simple people - fishermen, farmers, craftsmen,
officials - originating from the environment of Palestinian Judaism. They
bravely professed the Christian faith given to them and did not hesitate to
seal their testimony with the martyr’s death. The faith of the Apostles and
martyrs had a great power of persuasion, which caused the community
professing it constantly expanded and established itself in the areas of Hel-
lenistic and Roman culture. In the first point, I analyze the collision of the
Gospel, originally preached in the biblical language, with Hellenistic and
Roman cultures, which led to its crisis. It was overcomed at the councils
of the first millennium, where the biblical faith in God was expressed in
the language of ancient Greek philosophy. On the other hand, faith in the
Church is a derivative truth, which Christians did not treat with such seri-
ousness as they referred to the main articles of faith in God. In the second
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point, I show that for many centuries in the Roman Catholic Church, the
understanding, what the Church is, was reduced almost without exception,
to institutional aspects, which aroused opposition. Especially in modern
times, after the Reformation controversies about the understanding of the
Church intensified. Only in the second half of the 20th century, during the
Second Vatican Council (1962-1965), a rich teaching about the Church was
formulated, which overcame the previous defects. In the third point, I syn-
thetically present the teaching of Lumen gentium, the main document of
Vatican II. It draws from biblical and patristic sources, as well as from the
achievements of the Church’s tradition, develops the messages contained
therein and presents a rich synthesis of the value of dogma. The Apostles’
faith in God is deepened - the history of the Church proves of that. This is
done by expressing the faith in the language of non-biblical cultures and
philosophy. On the other hand, for centuries faith in the Church was re-
duced to institutional aspects, which caused disputes and divisions among
Christians. However, even in this area, an overcoming of one-sidedness
and a deeper understanding of the nature and mission of the Church was
achieved. In these historical processes, we can see the fulfillment of the
prophecy of the Gospel of St. John about the Spirit of Truth, whom Jesus
sends to his Church to help him discover the full truth.

Keywords: council, church, Spirit, prophecy, history, truth, faith, maturation.
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Wstep

W jednym ze swoich esejéw Chantal Delsol pisze, Ze prastarym aksjo-
matem wspolczesnego spoleczenstwa, ktdry zostal zachowany mimo prze-
mian ostatnich dekad, jakie dostrzec mozna na plaszczyznie §wiatopogla-
dowej, moralnej i obyczajowej, jest przekonanie o godnosci ,,pojedyncze-
go ludzkiego jestestwa™. Okresla ja nawet jako kluczowa warto$¢ kultury
europejskiej, ktérej odkrywaniu nadaje uroczysty tytut ,,epifanii”. Te stowa
francuskiej filozof doskonale oddaja semantyczny ciezar, jaki spoczywa na
pojeciu ,osoby” i wage, jaka w zwigzku z tym ma jego rozumienie i obec-
no$¢ w ogolnej swiadomosci. Celem niniejszego artykutu jest ukazac, jak

Anna Wroblewska — ur. w 1999 r. magister teologii, absolwentka wydzialu teologicznego Uni-
wersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. W 2023 zlozyla egzamin magisterski
z wyrdznieniem na podstawie pracy pt. Tréjca Swieta kluczem do rozumienia wiary chrzesci-
janskiej w teologii Gisberta Greshakego, napisanej pod kierunkiem ks. dr hab. Przemystawa
Artemiuka, prof. UKSW.

' Ch. Delsol, Esej o czlowieku péznej nowoczesnosci, Krakdéw 2003, s. 12.
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odbywata si¢ ewolucja tego terminu na przestrzeni nieustannego odnie-
sienia dokonujacego si¢ miedzy Bogiem i cztowiekiem. Okreslam to jako
chrzedcijanska reinterpretacje pojecia, poniewaz spogladajac na konkretne
przykltady rozumienia i zastosowania dostrzec mozna odbywanie si¢ swo-
istego procesu relektury pojec¢ i zawartych w nich tresci. Przez relekture
rozumiem taki sposob odczytania danego tekstu, ktéry nie poprzestajac
jedynie na przyswojeniu i powtdrzeniu stow, stara sie dotrze¢ do najgleb-
szego sensu w nich zawartego i wydoby¢ go na powierzchni¢. W tym celu
zamierzam postuzy¢ si¢ metodg analityczna, zaglebiajac sie w historyczny
rozwdj teologii i filozofii wybranych chrzescijanskich myslicieli starozytno-
$ci i $redniowiecza. Nastgpnie postaram si¢ takze o syntez¢ wynikajacych
stad wnioskéw dotyczacych rozwoju pojecia ,0soby” i zmian nastepuja-
cych w wyniku kolejnych relektur.

1. Starozytna geneza - persona, prosopon i hipostasis.

Geneza tego pojecia to historia dtuga i petna dygresji. W poszukiwa-
niu jej poczatkéw na Zachodzie docieramy do etruskiego kultu Persefo-
ny, gdzie obrzedowe maski nazwano od imienia bogini — phersu. Przez te
poczatki w $wiecie teatru tworzy si¢ wiec persona (jako forma przymiot-
nikowa), ktdra przejeta przez Rzymian od ludu Etruii, ztaczona zostata ze
stowem personus, personare — oznaczajacym ,,pobrzmiewanie” lub ,,méwie-
nie przez co$™. Maska spefniata dwie zasadnicze funkgcje: akustyczna i cha-
rakteryzatorska. Z jednej strony pozwalala wigc ona na lepsza styszalnos¢
wypowiadanych kwestii, z drugiej za$ miata przedstawia¢ odgrywanga role,
najwazniejsze cechy bohatera. Dlatego tez szybko ,,persona” zaczela desy-
gnowac calg posta¢. Filozofia stoicyzmu nazywa tak ona konkretnego czto-
wieka, ktéry obarczony jest odpowiedzialnoscia i obowigzkami (w przeci-
wienstwie do nieposiadajacych rozumu zwierzat)*. Powoli zarysowuje sie¢
tez tutaj motyw rozny od ogdlnego pojecia, jakim jest natura; osobg jest
jednostka, poszczegoélny przypadek.

Kolejnym krokiem byto zastosowanie tego stowa na oznaczenie pod-
miotu w gramatyce a potem w dziedzinie prawa. Cyceron chociazby wspo-
mina, ze urzednicy wystepuja se genere personam civitatis, czyli wlasnie

> Por, J. Grzybowski, Czlowiek jako osoba w metafizyce Swigtego Tomasza z Akwinu” http://

digital.fides.org.pl/Content/300/PDF/Grzybowski.pdf, (odczytano: 31.10.2023), s. 202.
Por. tamze.
G. Greshake, Tréjjedyny Bég. Teologia trynitarna, Wroctaw 2009, s. 73.
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»0dgrywaja role” w zyciu wspolnoty, uosabiajac panstwos. Termin ten za-
korzenil si¢ w rzymskim prawodawstwie jako opozycyjny wobec termi-
nu res (rzecz), bedac oznaczeniem godnosci podmiotu prawa — obywatela,
jako cztonka spolecznosci. Szczegdtowe rozstrzygniecia o tym znajduja si¢
np. w ,Instytucjach” Gaiusa i Justyniana®. W kontekscie nauk prawniczych
zaczyna si¢ uwidacznia¢ relacyjna dynamika tego pojecia, ktére obejmuje
jednostke, ale w odniesieniu do drugiego lub wielu.

W Grecji dominujgcym terminem bylo prosopon. G. Greshake, oma-
wiajac jego zakres znaczeniowy na wstepie podkresla, ze w tym wypadku
pierwotnym znaczeniem stowa nie jest ,,maska”. Podstawowg informacja
zawarta w tym stowie jest ,to, co rzuca si¢ w oczy’, a dalej — oblicze czlo-
wieka’. Istotna tresciowo jest wizualno$¢ podmiotu, ktoéry ukazuje si¢ dru-
giemu. W $wiecie greckim widzenie oznacza wielka wtadze okreslania, ko-
jarzone jest z tym, co ludzkie lub wrecz boskie®. Zgodnie z filozofig platon-
ska, jezeli ,jaskinia cieni” symbolizuje $§wiat, to $wiatto przyjmuje role pod-
miotu, komunikujacego prawde wydobyta ,,z ciemnosci kosmosu™. Tak
wigc ,,prosopon” to ten, ktory posiada wladze okreslania i swiadomosci po-
mimo zawoalowania idei w §wiecie zmystowym. Inaczej wiec, niz w przy-
padku rzymskiej persony, zasadniczym kontekstem rozwoju nie jest $wiat
danej wspolnoty, polis, ale caly kosmos, chociaz refleksja filozoficzna na
ten temat miala takze znaczacy wplyw na postrzeganie panstwa. Przyktla-
dem jest choc¢by platonska koncepcja cztowieka bazujaca na tréjpodziale
duszy (osoba wigzana byla przede wszystkim z niematerialng czescig bytu).
Odzwierciedlenie w skali makro znajduje ona w panstwie, przyporzadko-
wujac kazdej czgsci duszy konkretng klase spoteczng wraz z przypisany-
mi jej obowigzkami, wyznaczanymi przez odpowiednig cnote kardynalng
(ze szczegélnym uwzglednieniem sprawiedliwosci)®. Natomiast zupelnie
innym jest ujecie Arystotelesa, ktérego hylemorficzna koncepcja traktuje
czlowieka jako jedno$¢ (dusza jako aktywna forma ciata) dazaca do dobra.
Dlatego kluczows tu jest moralno$¢ podmiotu, ktéra polega na kierowaniu

Por. Tamze.

Por. A. Szadok-Bratun, Filozoficznoprawne ksztaltowanie sig pojecia osoby, http://www.ifg.
uni.wroc.pl/wp-content/uploads/PUBLIKACJE-IFG/OL/OL54.pdf#page=331, (odczytano:
31.10.2023).

7 G. Greshake, Tréjjedyny Bég, dz. cyt., s. 70.

Por. T. Kobierzycki, Filozofia osobowosci. Od antycznej teorii duszy do wspélczesnej teorii
osoby, Warszawa 2001, s. 245.

Por. Tamze.

Por., A. Szadok-Bratun, Filozoficznoprawne ksztaltowanie si¢ pojecia osoby, dz. cyt., s. 334.
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sie cnotami w dazeniu do szczgscia osobistego oraz w zyciu spotecznym,
ktdre jest dla niego wlasciwym (cztowiek jako zoon politikon)".

Arystotelesowi takze przypisuje si¢ tre§ciowy rozwoj kolejnego zna-
czacego stowa w tej tematyce, czyli hypostasis. U Stagiryty jest to przede
wszystkim istniejacy byt (istota), ktéra konkretyzuje si¢ w poszczegolnych
indywiduach®. Rozwoj znaczeniowy tego slowa w duzej mierze wigze sie
z filozofig platoniska i neoplatonska oraz z rozwojem teologicznym, przede
wszystkim nauki o Tréjcy Swietej oraz chrystologii. Dominujagcym mode-
lem byla pierwotno$¢ jednego, od ktérego pochodzily kolejne emanacje
(hipostazy), czyli w skrécie — drugorzednos¢ tego, co wielokrotne i rézno-
rodne. Nie pozostato to bez wplywu na starozytna teologie, bedac inspira-
cja okreslania Boga w sposob subordynacjonistyczny (stosujac emanacyj-
nie rozumiane pojecie hipostazy do opisu Boskich relacji). Zakonczenie
kontrowersji w tym zakresie przypisuje sie przede wszystkim Ojcom Kapa-
dockim. Grzegorz z Nazjanzu taczy pojecia prosopon i hipostasis®, starajac
sie uzgodnic ze sobg teologie wschodnig i zachodnia. Duzg role odegraty
te semantyczne posuniecia w nauce o Tréjcy Swietej. ,,Hipostaza” jako fa-
chowy termin ksztaltuje si¢ wraz z pojeciem ,,relacji’, opisujac Boskie zycie
jako jednos¢ hipostaz in ordo relationis*.

Warto zatrzymac si¢ na konotacjach, jakie powyzsze niesie dla terminu
»0s0ba” — w niej zawiera si¢ wigc zaréwno element glosu, méwienia, ko-
munikowania prawd, a jednoczesnie takze widzenia, ujawniania, stawa-
nia naprzeciw drugiego. Jest ona trwalym istnieniem w kontrze do tego,
co zniszczalne. Prosopon - jako to, co widziane, oblicze drugiego, stalo si¢
takze przydatnym pojeciem dla ttumaczy Septuaginty, okreslajac ,,oblicze”,
a szczegllnie ,oblicze Boga” czy tez ,usta Pana’, jako objawiajacego si¢
czlowiekowi i kierujacego don swoje stowo. Lacinscy translatorzy z kolei
zastosowali persona w miejsce prosopon®. ,,Osoba” wiec od poczatku kry-
stalizuje si¢ w rozgalezionej konstelacji powigzan; jej podstawowymi wia-
dzami sg te komunikacyjne (widzenie, mdéwienie), istnieje jako indywidu-
alno$¢ jednoczes$nie w niezbywalnej relacji z drugim.

Por. Tamze.

2 Por. G. Greshake, Tréjjedyny Bég, dz. cyt., s. 72

3 Por. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, Krakow 2015, s. 462.

Por. tamze, s. 462.

J. Grzybowski, Czlowiek jako osoba w metafizyce swigtego Tomasza z Akwinu, dz. cyt., s. 204.
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2. Rodzjca si¢ teologia i spory dogmatyczne

Nowy rozdzial w historii omawianego pojecia otwieraja chrzescijan-
skie spory dogmatyczne. Watek ten pojawil sie juz powyzej, ale domaga
sie glebszego omoéwienia ze wzgledu na wage dogmatycznego wktadu w to
zagadnienie. Swoje (nomen omen) role odgrywaja w nim wszystkie omo-
wione juz pojecia. Poczatki ksztaltowania si¢ chrzescijanskich dogmatéw
powiazane s3 mocno z konkretnymi uwarunkowaniami historycznymi
i filozoficznymi. W trzecim wieku na Zachodzie popularnym nurtem byt
monarchianizm, jako konsekwencja koncentrowania si¢ na jednosci Boga
(nierzadko sprowadzajac w efekcie Syna do roli adoptowanego czlowie-
ka lub jedynie modusu ukazywania si¢ Boga). Pisarzem chrzescijaniskim,
ktérego nie sposoéb w tym temacie pomingc¢ jest Tertulian. Punktem wyj-
$cia u niego jest niepodzielna jedno$¢ Boga, ktory istnieje w samotnosci
wraz z immanentnie do Niego przynaleznym Rozumem/ Stowem. Tertu-
lian, chcac wyrazi¢ Jego odmiennos¢ pisze, ze podobnie u czlowieka ro-
zumnos$¢ jest czyms przynaleznym do jego istoty, a jednoczesnie innym niz
sam czlowiek®. Troisto$¢ wewnetrznego Bozego bytu objawia si¢ w stwo-
rzeniu i odkupieniu - zrodzenie ujawnia si¢ niejako w dziele kreacji. Dla-
tego Stowo jest ,,Osobg” (persona) a wigc kims drugim Ojca (,,secundum
a Patre”)”. Osobg jest rowniez u Tertuliana Duch, ktéry ,,pochodzi od Ojca
przez Syna”. Podobnie jak apologeci, sprzeciwial si¢ twierdzeniu, jakoby to
rozrdznienie wprowadzato w Bogu podzial. Wprowadzenie terminu ,,0s0-
ba” do teologii odbyto si¢ $cisle w powigzaniu z objawieniem i ekonomia;
uzycie go w kontekscie nauki o immanencji nastapilo dopiero p6zniej. Na-
uczajac o Slowie, ze posiada ono wspdlna z Bogiem substancje¢, rozumie
tutaj istote, tozsamo$¢ bytu's. Uzyty wiec w tym kontekscie termin perso-
na ma zastosowanie rozrozniajace — bioragc pod uwage konotacje z twarza,
charakterystycznym przedstawieniem, wydaje si¢ on bardzo stosownym
okresleniem dla rozréznienia, jakie postrzegano (wowczas) w kontekscie
objawienia.

Na Wschodzie natomiast dominujaca koncepcja byta bardziej przychyl-
na wobec istniejacej w Bogu wielosci. Jednym z czolowych przedstawicieli
pierwszych teologdéw byl z pewnosciag Orygenes. W kontekscie jego na-
uki warto wspomnie¢ o mocnym powigzaniu réwnolegle rozwijajacych

16

J. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijariskiej, Warszawa 1988, s. 91.
Tamze, s. 92.
Tamze, s. 94.
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sie terminow — hypostasis (Omootdotg) i ousia (ovoia). Juz w punkcie wyj-
$cia Orygenes skupiony jest na Boskim pluralizmie, piszac o nim od razu
w kontekscie zrodzenia Chrystusa, zamiast stworzenia®. Aleksandryjski
teolog nauczal, ze Ojciec, Syn i Duch Swiety odwiecznie sg ,trzema Oso-
bami’, uzywajac terminu hipostazy (,,tpeig vootdoels”). Hipostasis i ousia
poczatkowo mialy bardzo zblizone znaczenie, wyrazajac prawdziwe istnie-
nie danego bytu. Pierwszy z termindéw mial pochodzenie platonskie, nato-
miast drugi - stoickie i duzo czesciej u Orygenesa desygnuje osobne, in-
dywidualne istnienie, byt*. Tym, co odrdznia hipostazy od siebie w nauce
aleksandryjskiego pisarza jest pochodzenie Syna od Ojca (za$ Ducha przez
Syna), jako podstawy bytowej. Bedac odwiecznie osobnymi, uczestnicza
w jednym zyciu. Koncepcja Orygenesa opiera si¢ na platonskich podsta-
wach i odzwierciedla¢ ma tancuch emanacji, dlatego w ostatecznosci jest
ona nacechowana subordynacjonistycznie.

Nieprecyzyjno$¢ powyzej zaprezentowanej terminologii zaowocowata
licznymi sporami i debatami metafizycznymi oraz dogmatycznymi, kto-
re wypelniaja w rozwoju chrzescijanskiej doktryny zwtlaszcza okres III
i IV wieku. Kamieniem milowym w tym zakresie s3 dokonania Ojcow Ka-
padockich - Bazylego Wielkiego, Grzegorza z Nyssy i Grzegorza z Nazjan-
zu. Ustalenie wlasciwego znaczenia powszechnie uzywanych terminéow
pozwolilo na wazny krok w strone krystalizowania si¢ doktryny Kosciota
a takze na drodze formowania si¢ pojecia ,,0soby”. Podstawowa trudno$é
stanowilo rozréznienie migdzy okresleniem istoty a hipostazy. Flagowym
dokonaniem Bazylego Wielkiego jest stynna formuta ,,pia ovoia - tpeig
vrootaoelg’, kapsutowo opisujaca relacje jednosci i wielosci istniejaca
w Bogu. Ousia jest wyrazajacym to, co wspolne, proste — jeden byt Trdjcy;
sama w sobie nie jest poznawalna. Synonimicznie i podobnie czesto wy-
stepuje w uzyciu u Bazylego pojecie natury (gr. physis)*. Wobec tego hipo-
staza przyjmuje u niego znaczenie szczegolnej egzystencji danego rodzaju;
indywidualne istnienie niejako w kontrascie do ogélnosci jego istoty=. Jak
pisze Bazyli, ,miedzy istota a hipostaza jest taka roznica, jak miedzy tym,
co ogodlne, a tym, co jednostkowe, jak to na przyktad zachodzi miedzy zy-

1 Por. tamze, s. 103.

20 Tamze, s. 104.

2t J. Kupryjaniuk, Wplyw swietego Bazylego Wielkiego na trynitologie, https://www.ceeol.com/
search/viewpdf?id=595139 (odczytano: 31.10.2023).

22 Por. G. Greshake, Trdjjedyny Bdg, dz. cyt., s. 76.
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wym stworzeniem w ogdle a okreslonym czlowiekiem™. Poniewaz najpo-
pularniejsze pojecia — ousia i hipostasis — niosly ze sobg bagaz przesztych
sporow i licznych konotacji (oraz synonimicznego pojmowania), w ich de-
finiowaniu postugiwano si¢ takze terminami, nieobcigzonymi w ten spo-
sob, co do ktorych znaczenia panowata zgodnos¢. Szczegdlnie Grzegorz
z Nazjanzu, mimo akceptacji i aprobaty dla zaproponowanej przez Bazy-
lego formuly, positkuje si¢ chetnie wlasna: ,,pia @Ooig €v tpioiv idoteot”
(mia fyzis en trisin idiotesi)**. Warto podkresli¢ znaczenie obecnych w obu
formulach liczebnikow — mia odnosi si¢ do Boskosci, Boskiej wspdlno-
towosci, (bywa przez Grzegorza wyrazana w stowach ,pia @eoteg”)”, za$
trisin oddaje przede wszystkim odwieczne réznice niepodzielnego Bdstwa.
Uzywane chetnie przez Grzegorza idiotes oznaczaja szczegdlne wlasciwosci
kazdej Osoby. Jest to wiec jedna Boskos¢ istniejaca rownoczes$nie w Trzech
realnie réznych (idiotes).

Objawienie troistosci w Tym, ktory Jest, wydarza sie za sprawg wciele-
nia Syna i postania Ducha, a wigc ma charakter przede wszystkim historio-
zbawczy. Uczniom Jezusa stopniowo odstaniana jest prawda o boskiej toz-
samosci Nauczyciela (o czym $§wiadczy oddolna chrystologia prezentowana
w Ewangeliach synoptycznych), ostroznie réwniez poczatkowo chrzescija-
nie odnoszg si¢ do nazywania Bogiem trzeciej Osoby. Pierwszym doswiad-
czeniem wiary jest wiec zréznicowanie Osob — na podstawie szczegélnych
idiotes i ich dzialania. Nastepnym wiec krokiem jest dopiero rozpoznanie
ich jako jednego Boga, ktérego zycie jest perychoreza Trzech*. Wiasnie
w tej kolejnosci upatrywaé mozna teologicznej genezy cech, ktdre ojcowie
Kapadoccy zaakcentowali, krystalizujac pojecie osoby: niezalezno$ci, wol-
nosci i ,bycia-w-sobie™”.

Podsumowujgc powyzsze, nalezy zauwazy¢, ze ewolucja znaczeniowa
omawianego terminu rozpoczyna droge od zjawisk praktyki zyciowej, ta-
kiej jak przedstawienia kultyczne oraz okreslanie prawne funkcjonowania
wspdlnoty. Pojawienie si¢ go w gramatyce na oznaczenie dokonujgcego
czynnos$ci podmiotu pokazuje stopniowe abstrahowanie si¢ tego pojecia.

23

J. Kupryjaniuk, Wplyw Swigtego Bazylego Wielkiego na trynitologie, dz. cyt., s. 254

N. Widok, Priorytetowe znaczenie formutly trynitarnej pia oboia - tpeic vmooTdoels
w nauczaniu Grzegorza z Nazjanzu, https://bibliotekanauki.pl/articles/2092555.pdf,
(odczytano: 31.10.2023).

Tamze.

% Por. G. Greshake, Trojjedyny Bog, dz. cyt., s. 76.

7 Tamze.
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Przejecie przez chrzescijaniska teologie zachowuje jego komunikacyjne po-
wigzania z widzeniem drugiego i méwieniem (,,oblicze Pana’, ,,usta Pana”).
Co ciekawe, odnalez¢ mozna tutaj takze grecka intuicje umiejscawiajaca
$wiatlo w roli podmiotu przekazujacego prawde wydobywang z mroku.
Swiadcza o tym liczne nawigzania obecne w chrzescijanskich pismach,
znajdujace si¢ takze bezposrednio w kontekscie teologicznego uzusu ter-
minu ,,0soba”. Przykladem moga by¢ fragmenty méw Grzegorza z Nazjan-
zu: ,A kiedy moéwie o Bogu, powinniscie ujrze¢ si¢ otoczeni §wiatloscia
jedna a zarazem troistg: troisto$§¢ bowiem oznacza trzy wlasciwosci, czy
tez hipostazy, jezeli kto$ woli tak to nazywac, czy tez osoby”™ lub ,,(...) naj-
wigkszym z tych doébr jest oswiecenie doskonalsze i jasniejsze, jakiego Ty
udzielasz, by Ciebie pozna¢ (...) jak Niezrodzony i Zrodzony i Pochodzacy
tworzycie jedna nature i trzy Osoby”>. Podstawowe znaczenie wigc, jako
»drugiego’, ktdry staje naprzeciwko mnie i komunikuje si¢ ze mng, zostaje
przeniesione do teologii, na najwyzszy poziom bytowy, otrzymujac posta¢
uzgodniong z byciem Trojcy. To, co szczegdlne, staje si¢ absolutne.

3. Wklad Augustyna - odkrycie relacji substancjalnej

W historii omawianego pojecia znaczacy jest wklad Augustyna z Hip-
pony, ktéorego mysl rozwija jego zawarto$¢ na plaszczyznie teologicznej
i antropologicznej. Zasadniczym dokonaniem biskupa jest wylozenie sub-
stancjalnosci relacji, czyli konstatacja, ze moze ona posiada¢ wlasny onto-
logiczny cigzar - sama bytowac, nie jedynie jako przypadios¢ (wg kategorii
arystotelesowskich). Pierwszg przestrzenig, na ktorej wydarza sie ta syste-
matyzacja jest jego uporzagdkowana refleksja nad tajemnica Tréjcy Swie-
tej. Stad wlasnie bierze si¢ zamiennie ukladane pojecie substancji relacyj-
nej/ relacji substancjalnej. Czytajac ,,De Trinitate” spostrzega sie, Ze biskup
Hippony, wypowiadajac si¢ na temat réznic terminologicznych dzielacych
Wschéd i Zachdd decyduje sie, aby zastosowac facinska ,,persone” w miej-
sce greckiej ,,hipostazy”, podajgc takze jako mozliwg translacje ,,jedna isto-
ta, trzy substancje’, jednak z powodu bliskoznacznosci tych termindéw sto-
suje stowo ,,0soba”*. Wystepujac jako ttumaczenie hipostasis, a wiec tego,
co szczegdlne, termin ten nabiera znaczenia ,,substancji relacyjne;j”. Ozna-

Cyt. za: N. Widok, Priorytetowe znaczenie formuly trynitarnej pia oboic — 1peic OmooTdoesg
w nauczaniu Grzegorza z Nazjanzu, s. 717.

Por. tamze, s. 714.

3 Por. Augustyn, De Trinitate, VIII, 9- IX, 10, s. 206.
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cza to istotowe bycie w korelacji*, czyli od samego poczatku rozumiane
jako wspol-bycie. Prezentuje nastepnie nowy typ orzekania (inny niz sub-
stancjalne czy przypadlosciowe) i jest to typ relacyjny — poswigca uwage
Boskim wlasno$ciom, omawiajac te przystugujace danym Osobom oraz te
wspolne. Podobne orzekanie odnosi takze do czlowieka i jego wewnetrz-
nych proceséw poznawczych: ,Wiec chociaz dusza, ktéra kocha i zna, jest
substancja, cho¢ mitos$¢ i poznanie sg substancjami, jednak mitujacy i mi-
to$¢, poznajacy i jego wiedza, oznaczajg stosunek podobnie jak przyjacie-
le”>. Idac dalej tym tokiem rozumowania —tak zatem osoba — to, co szcze-
golne (i, paradoksalnie w Bogu - absolutne) istnieje wytacznie w korelacji
z drugg osoba. Jest to jednym z gléwnych u Augustyna czynnikow ja cha-
rakteryzujacych. Co za tym idzie, korzystajac z terminologii stosowanej
przez omoéwionych powyzej Ojcow Kapadockich, personalne wlasciwosci
Trzech takze znajduja si¢ na poziomie absolutnym®. Drugim, takze kluczo-
wym jest jej indywidualnos¢, ktéra u biskupa Hippony bywa eksponowana
bardzo wyraziscie. Jest to widoczne zwlaszcza w kontekscie rozwazan nad
vestigiami Trojcy obecnymi w $wiecie.

Augustyn stwierdza, ze cztowiek jest osobg dzigki rozumnej duszy, po-
siadajacej intelekt i wole. W niej wlasnie Doktor Kosciota upatruje przede
wszystkim trynitarnego odbicia Boga, wymieniajac trzy aspekty jej zycia:
poznanie (intelektualne), mitos¢ (wolitywna) oraz pamie¢ (§wiadomos¢).
Ta wspolprzenikajaca sie triada zdaniem Augustyna sprawia, ze czlowiek
réwniez jest osoba, co ma umozliwi¢ mu ostatecznie zjednoczenie z Bo-
giem. Charakterystyczne dla biskupa Hippony jest skupienie na wewnetrz-
nosci tego procesu a takze, w dalszej perspektywie, na indywidualnosci
osoby jako takiej. Ciekawg jest konstatacja G. Greshakego, ktory stwierdza,
ze wybdér immanentnych proceséw jednej duszy jako wlasciwej analogii
spelniania si¢ trynitarnego zycia jest jednoczes$nie $wiadectwem augustyn-
skiego (wtasciwego tez dla Zachodu) skoncentrowania na jednosci. Doktor
Laski przedkladajac rozréznienie zawarte w pojedynczym ,ja’ nad obrazy
rodziny czy tez przyjaciot (ktore rdwniez uznaje za slad Tréjcy) staje sie
przy okazji tym, ktory odkrywa w filozofii samoswiadomos¢.

3 K. Go6zdz, Problem osoby spolecznej, https://repozytorium.theo-logos.pl/xmlui/bitstream/

handle/123456789/8822/Gozdz_Problem_osoby.pdf?sequence=1&isAllowed=y,
(odczytano: 31.10.2023).

32 Augustyn z Hippony, De Trinitate, IX, 2 - IV, IX, 6, s. 280.

3 Por. B. Sesboiie, J. Wolinski, Bdg zbawienia. Tradycja, reguta I symbole wiary. Ekonomia
zbawienia. Rozwdj dogmatéw trynitarnych i chrystologicznych, Krakow 199, s. 274.
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4. Klasyfikacje Boecjusza

Epokowemu przejéciu od starozytnodci do sredniowiecza, budowaniu
christianitas towarzyszy jednoczesnie porzagdkowanie i krzepniecie seman-
tyczne terminéw filozoficznych i teologicznych. Nie sposéb poming¢ przy
tym dokonan bieglego w tych dziedzinach Boecjusza, rzymskiego polityka
i ttumacza dziet Arystotelesa. Kontekst wyjsciowy stanowig dla niego dysku-
sje i polemiki chrystologiczne, wciaz jeszcze Zzywe po zdefiniowaniu dogma-
tu chalcedonskiego. Wraz z przeniesieniem dyskursywnego srodka ciezkosci
na kwestie zwigzane z bostwem i czlowieczenstwem Jezusa wzmaga si¢ zara-
zem wplyw teologicznych dociekan na antropologie. Dobrym tego przykta-
dem s3 choc¢by poglady Apolinarego z Laodycei, wokot ktorych zogniskowa-
ty sie w IV i V wieku liczne spory w tym wtasnie zakresie. Pytania o status
ludzkiej natury w Chrystusie sprowokowaty m.in. dalsze uscislenia w usta-
laniu metafizycznej terminologii. Taka tez jest specyfika dokonan Boecjusza
- jego ustalenia majg charakter nie tyle ontologiczny, ile logiczny* — skupia
sie on przede wszystkim na definiowaniu i porzadkowaniu poje¢, okreslaniu
wzajemnych miedzy nimi relacji przy uwzglednieniu dogmatéw i uzusu fi-
lozoficznego. Interesuja go przede wszystkim hipostasis, persona, substantia
— oznaczajace osobe oraz essentia i natura — okreslajace nature.

Kluczowym dokonaniem rzymskiego filozofa jest lakoniczna i tresci-
wa zarazem definicja pojecia osoby: persona est naturae rationabilis in-
dividua substantia. Warto dodac tutaj, ze okreslenie to zostalo sformulo-
wane w nurcie arystotelesowskim, a wigc oparte jest tylko na elementach
istotowych». Zastosowane wigc zostaly w niej dwa inne terminy, majace
takze istotne miejsce w teologii — natura i substancja. Okreslenie zapropo-
nowane przez Boecjusza obejmuje zatem nie tylko osobe, ale takze pozy-
cjonuje pozostate terminy wzgledem siebie*. Filozof podaje trzy znaczenia
stowa ,,natura’, do ,,0soby” dopasowuje drugie, ktére moéwi, ze natura jest
»zroédlem dziatania lub podlozem dokonywania si¢”. Pojecie to (natury)
jednoczesnie uwidacznia termin ,,substancja’, ktéry tutaj wystepuje w ro-

*  A. Siemianowski, Woké? definicji osoby. Problemy z definicjg Boecjusza, https://www.ceeol.
com/search/viewpdf?id=782414 (odczytano: 31.10.2023).

% T. Klimski, Osoba i relacje, http://katedra.uksw.edu.pl/opera/tom_8/klimski_osoba_i_
relacje.pdf, (odczytano: 31.10.2023).

% Por. J. Grzybowski, Czlowiek jako osoba w metafizyce swigtego Tomasza z Akwinu, dz. cyt.,
s. 205.

7 Por. Boecjusz, Przeciw Eutychesowi i Nestoriuszowi, IV, w: Traktaty teologiczne, Kety 2001,
s. 68.
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zumieniu arystotelesowskiej substancji pierwszej, czyli konkretnego indy-
widuum. W przeszto$ci stosowanie terminu ,,osoba” (prosopon, hypostasis)
odbywalo si¢ zawsze w kontekscie ,,substancji rozumnej”*, co w zwiazku
z tym stanowi dla Boecjusza jej zasadniczy wyr6znik jako bytu. Pierw-
szorzedne znaczenie ma wigc zaklasyfikowanie ,,0soby” do kategorii sub-
stancji (pierwszych) - jest to przyznanie jej samodzielno$ci i samoistnosci
(w przeciwienstwie do przypadtosci). Natura rozumna stanowi wigc tutaj
wspolny rodzaj, natomiast réznica zasadza si¢ na gatunku: zindywidualizo-
wanej substancji*. W niej zapodmiotowane s3 nastepnie przypadtosci oso-
by, podobnie z resztg i sama natura, bedaca podstawa dziatania wlasciwego
dla osoby, a wigc wykonywania aktéw rozumnych®.

Przy uwazniejszym spojrzeniu mozna tez dostrzec w definicji tej spu-
$cizne sporéw chrystologicznych. Boecjusz spisat uzgodnienia dokonane
miedzy zastosowang tutaj terminologia w wersji greckiej i facinskiej. Wie-
lokrotnie juz wymienione pojecie substantia przyporzadkowat do hypho-
stasis, oznaczajace byt, do ktorego przypadlosci moga naleze¢. Echo tych
wydarzen pobrzmiewa przede wszystkim w konstrukcji definicji - jest ona
z gruntu teologiczna i ukierunkowana na wyrazanie tej rzeczywistosci.
Istotna jest w niej relacja termindw natury i substancji, ktérej nie mozna
ujmowac dowolnie, przeciez ,nie kazda natura jest osobg (wtedy w Chry-
stusie bylyby dwie osoby), lecz tylko taka natura rozumna, ktdra jest indy-
widualng substancjg”™.

»Jesli bowiem Osoba Chrystusa nie jest pojedyncza i jest jasne, Ze s3
[w Nim] dwie natury, tzn. ludzka i boska (nikt nie bedzie tak niemadry,
by ktdras z nich wykluczy¢ z rozwazan) to z tego wynika, Ze zdaja si¢ by¢
[w Nim] dwie osoby. Albowiem osoba jest, jak zostalo powiedziane, nie-
podzielng substancja ludzkiej natury. Jaki przeto rodzaj zjednoczenia (co-
niunctio) dokonat sie pomiedzy cztowiekiem a Bogiem? Czyz jest tak jak
wtedy, gdy dwa ciala sa polozone blisko siebie, ze jedynie potaczone sa
miejscem, a zadna jakos$¢ nie przechodzi z jednego do drugiego? (...) Je-
zeli jednak dokonalo si¢ takie polaczenie natur, jakie wyzej opisalismy, to
- poniewaz zostaly zachowane dwie osoby - nic nie mogto sprawi¢ czegos
jednego z dwdch™~.

A. Siemianowski, Wokd? definicji osoby. Problemy z definicjg Boecjusza, dz. cyt., s. 78.

J. Grzybowski, Czlowiek jako osoba w metafizyce swigtego Tomasza z Akwinu, dz. cyt., s. 205.
Tamze.

4 Tamze, s. 206.

Boecjusz, Przeciw Eutychesowi i Nestoriuszowi, dz. cyt., s. 73.
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Przytoczony powyzej fragment jest ilustracja dla zreferowanych przeze
mnie motywacji dogmatycznych i logicznych implikacji, na ktérych zasa-
dza sie boecjuszowska refleksja. Najmocniej zdaje si¢ wybija¢ pojmowanie
osoby jako zasady jednosci bytowej, a zarazem jako tego, co w najwyzszy
sposob gwarantuje wlasng odrebno$¢ — ,,nic nie mogto sprawic czego$ jed-
nego z dwdch” Chrystologiczne podloze tej refleksji, poswieconej relacji
natur automatycznie ukierunkowuje ja w strone uniwersalizacji, tworzac
definicje odpowiednig dla opisu zaréwno jednostki natury ludzkiej jak
i Boskie;j.

Mimo skoncentrowania na szczegdlnosci tego bytu, punktem wyjscia
boecjanskiej definicji jest to, co ogdlne, nie za§ dana jednostka. Dlatego
takze sam autor stawia pytanie o mozliwo$¢ zastosowania pojecia ,,0soby”
do okreslania cztowieka. Zastosowanie to ma uzasadnienie w charakterze
relacji, jaka zawigzana jest przez sam fakt stworzenia miedzy bytem ludz-
kim a Bogiem. Jako ,,dobro” partycypuje cztowiek w najwyzszym Dobru,
a wiec doskonalos$ci Boga; oznacza to wigc uczestnictwo takze w Jego oso-
bowosci. Z kolei fakt udzielania innym bytom istnienia i podmiotowosci
uznaje Boecjusz takze za podstawe adekwatno$ci okreslania Go jako ,,sub-
stancja” (a wiec byt, w ktérym zapodmiotowane sg przypadlosci); ponie-
waz jest On przyczyna kazdej subsystencji.

Podsumowujac pokrétce wklad rzymskiego mysliciela, nalezy powie-
dzie¢, ze jego uporzadkowujaca relektura i wyptywajaca z niej mysl teo-
logiczna, jako osadzona przede wszystkim na kontrowersjach chrystolo-
gicznych, tym mocniej przez to dotyczy odniesien do plaszczyzny Bosko-
-ludzkich. Pojecie osoby pelni u niego niejako funkcje swoistej klamry, fa-
czacej to, co ogdlne (nature rozumng) i to, co szczegoélne (indywidualng
substancje); jednoczacej dwoistos¢ natur Chrystusa oraz bedacej gwaran-
cja bytowej odrebnosci. Czytajac ,,Przeciw Eutychesowi i Nestoriuszowi”
tatwo zauwazy¢, ze Boecjusz niejednokrotnie punktem wyjscia dla swoich
rozwazan czyni ogoél bytéw stworzonych badz tezy dotyczace wcielonego
Jezusa; nie pomija jednak mozliwosci odwrdcenia tej perspektywy i po-
wrdcenia mysla do Boga jako pierwszej przyczyny, posiadajacego ,,osobo-
wos¢” w stopniu nieskonczenie przewyzszajacym inne byty. Wystepujaca
tutaj wiec relektura jest specyficznie obustronna.
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5. Precyzacje Tomasza z Akwinu

Omodwionej powyzej definicji poswigca wiele miejsca w XIII wieku To-
masz z Akwinu. Nie jest ona jedyna, ktorej uwage poswieca Doktor Ko-
$ciota, ale wybiera jg spos$rdod innych funkcjonujacych wéwczas opraco-
wan i wykorzystuje, jednoczesnie wlaczajac w swdj system filozoficzny
i teologiczny. Punktem wyjscia dla dominikanina jest jednostkowos¢ oraz
jednos$¢ omawianego bytu (rozwazania tutaj juz prowadzone s3 na plasz-
czyznie metafizycznej), co jest wlasciwe dla przyjetej przezen perspekty-
wy arystotelesowskiej. Wlasnosci te majg kluczowe znaczenie dla zaréwno
dla rozumienia ,,0soby” jako takiej, a nastepnie jako danego cztowieka. Co
oznaczaja one dla Tomasza? Jednostka nazywa on byt wyodrebniony od
wszystkich innych, ktory w sobie jest niepodzielny — w przeciwienstwie np.
do gatunku, ktéry takze bedac oddzielnym, zawiera¢ jednak moze w sobie
jednostki®. Oznacza ona wiec konkretng substancje; w przypadku czlo-
wieka jest to zlozenie z materii i formy, duszy i ciala - mimo, Ze jest on
zlozeniem, istnieje w jednosci aktu bytu, w ktérym oba te komponenty
tworza niepodzielng calo$¢ — co wlasnie stanowi o jednosci osoby ludzkiej.
Wiasnie najwyzszg realizacjg jednostki jest substancja, a konkretnie sub-
stancja pierwsza (hipostaza) i subsystencja, przez ktéra Tomasz z Akwinu
rozumie byt samoistny. Nawigzujac do poprzednich czesci tego artykulu,
nalezy doda¢, ze dominikanin nie odcina si¢ od omoéwionej tutaj staro-
zytnej terminologii. Dokonuje nawet waznych rozréznien i uporzadkowan
przy przektadzie ich na tacine, co warto nadmieni¢. Substancj¢ rozumiana
jako podloze przypadtosci taczy z terminem ,,hipostaza’, a skoro osoba jest
jednostka rozumnej natury, przynaleza jej i ,,hipostaza” i ,,subsystencja’.
Bliskos¢ ,,substancji” i ,hipostazy” kryje si¢ przede wszystkim w tym, ze
obydwa oznaczaja ,,to, co jest pod”, natomiast nie moga by¢ one utozsamia-
ne na gruncie teologii trynitarnej. Historia kontrowersji z IV wieku taczy
z pierwszym terminem greckie ,,ousia”. Aby wiec nie uznawac trzech sub-
stancji w Bogu, stowu ,,hipostaza” nalezy si¢ ttumaczenie ,,subsystencja™.

Osoba wiec, jako jednostka — wobec innych bytéw, jest tez zasadg jed-
nosci wobec siebie samej. Przystuguje jej subsystencja, a wigc samoistnosc,
istniejaca istota, calo$¢ i odrebnos¢, czyli prawdziwa indywidualnos¢ by-
towa. Kluczowe jest dalej takze Tomasza pojmowanie natury, czyli aspektu
ogolnosci, od ktorego rozpoczyna si¢ definicja Boecjusza. Doktor Koscio-

# Por. E. Gilson, Duch filozofii Sredniowiecznej, Warszawa 1958, s. 200.
* Por. G. Emery, Teologia trynitarna Swigtego Tomasza z Akwinu, Krakow 2014, s. 185.
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ta dodaje do niej uzupelnienie wynikajace z jego zalozen metafizycznych,
czyli pierwszorzednos$¢ wskazania na akt istnienia®. Osoba nie jest czyms$§
ogdlnym, ani pojeciem, ale konkretem - jednostka. Natura okresla wigc
w jej przypadku ,,istote bytu osobowego w jej ogolnym aspekcie™. Pelni
zatem ona role formy, czyli gatunku, do ktérego przynaleza jednostki. Do
niej nalezy akt bytu, czyli istnienie; tym, co ja wyrdznia jest rozumnos¢.
Zapodmiotowuje ona osobe ludzka, bedac podstawg jej egzystencji, ponie-
waz jako zrodto dzialania jest takze odpowiedzialna za akty intelektualne
i wolev. Jako forma, okresla ona ogélno$¢ gatunku, przez ktéry rozumie
sie stowo ,,cztowiek”; szczegdlnos¢ jego natomiast zasadza si¢ w przyjeciu
materii, bedacej ,,zasadg ujednostkowienia’*. Ze wzgledu na jej nieprze-
kazywalno$¢ méwi si¢ takze o niepowtarzalnosci osoby ludzkiej — materia
konkretyzuje wigc substancje, uczestniczac w bytowym akcie formy. Jed-
nostkowos¢ przynalezy wiec catemu czlowiekowi, majac swoja przyczyne
w materii, natomiast petng realizacj¢ indywidualno$ci odnajduje si¢ w for-
mie, warunkujacej istnienie.

Inne jeszcze spostrzezenia odnosnie do bytu ,,0soby” znalez¢ mozna
u Tomasza z Akwinu, kiedy rozpoczyna on snuc refleksje stricte teologicz-
ng, zastanawiajac si¢ nad pytaniem, czy tak zdefiniowane znajduje ono od-
niesienie do Boga. W ujeciu dominikanina do Niego nalezg wszystkie do-
skonatosci. Jako, ze bycie osobg jest zdecydowanie wyzszym sposobem ist-
nienia, réwniez Bég musi posiada¢ te godnos$¢ w stopniu najwyzszym. T.
Stepien zauwaza, ze doskonalos¢ bytowa dla Doktora Anielskiego oznacza
przede wszystkim aktualnos$¢ - ,,im bardziej doskonaly jest byt, tym bar-
dziej jest w akcie”. Doprecyzowujac, wieczne istnienie musi by¢ wyzsze od
tego, ktore ma swoj poczatek i koniec. Pociaga to takze za sobg proporcjo-
nalnie nieskonczenie wyzsza realno$¢, odrebnosé, jednos¢, prawde, dobro
etc. Poniewaz pierwsza ,racja ontyczng osoby ludzkiej jest akt istnienia
urealniajacy ten zespol tresciowy, w ktérym wystepuje forma rozumna”

* Por. M. Gogacz, Osoba jako byt jednostkowy, Warszawa 1987, http://katedra.uksw.edu.pl/

opera/tom_8/gogacz_osoba_jako_byt_jednostkowy.pdf, (odczytano: 31.10.2023).

T. Stepien, Wprowadzenie do antropologii filozoficznej Swigtego Tomasza z Akwinu, Warszawa

2013, s. 64.

Por. J. Grzybowski, Czlowiek jako osoba w metafizyce swigtego Tomasza z Akwinu, dz. cyt.,

s. 205.

* E. Gilson, Duch filozofii sredniowiecznej, dz. cyt., s. 202.

*T. Stepien, Wprowadzenie do antropologii filozoficznej Swigtego Tomasza z Akwinu, dz. cyt.,
S. 65.

%0 M. Gogacz, Wokdt problemu osoby, Warszawa 1974, s. 37.
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uwidacznia to, ze Tomasz faczy pojecie osoby w wigkszym stopniu z aktem,
niz moznoscig — przez podobienstwo do Boga, jako czystego aktu.

Nalezy teraz jeszcze odnie$¢ si¢ do rozumnosci i implikacji, jakie nie-
sie ta wlasno$¢ ze sobg. Doktor anielski podkresla, ze nie powinno sie jej
ogranicza¢ do mozliwo$ci wnioskowania, przystugujacej ludziom, ponie-
waz w takim wypadku traci ona swojg adekwatnos$¢ w opisie Boga, ktéry
nie przeprowadza poznania w ten sposéb. Pierwszym znaczeniem rozum-
nosci jest kazda natura intelektualna (tutaj juz natura pojmowana jest nie
tylko jako podlioze dzialania, ale w ogéle desygnuje wlasciwg istote)* zdol-
na do zycia duchowego. Jednostkowo$¢ i rozumnos$¢ os6b mozna tez po-
zna¢ analizujac ich sposob dziatania. Zauwazy¢ nalezy, ze odzwierciedla
on ich samoistno$¢ — podejmuja one czynnos$ci same z siebie, co nastepnie
oznacza: w sposob wolny. Jest to jedna z wlasciwosci przystugujacych by-
tom rozumnym. Kierowanie si¢ wolg ku podjetemu celowi jest samoistnym
dziataniem wyplywajacym z intelektualnej natury i jest charakterystyczne
jedynie dla oséb. Oznacza to zarazem wspoélnote udzialu intelektu, ktéry
rozpoznaje przedmiot i wolnej decyzji, ukierunkowujacej dziatanie®.

Podsumowujac to syntetyczne przedstawienie Tomaszowego ujecia oso-
by, nalezy podkresli¢ glebie analiz i doprecyzowan metafizycznych, ktore
otrzymala boecjanska definicja logiczna. Wychylajac si¢ w strong sformu-
fowan najogélniejszych, poda¢ nalezy najmocniej rzucajaca si¢ w oczy za-
lezno$¢. Jest nig ,,uniwersalno$¢” tego okreslenia, ktore w zalozeniu ade-
kwatne ma by¢ do Boga i do czlowieka. Terminologia, ktéra wyklarowala
sie przez wieki sporéw dogmatycznych jest zarazem niejako nosnikiem tej
historii, co nie zostaje przez Doktora Anielskiego pominigte. Teologicz-
na i teleologiczna definicja osoby zostaje przez Tomasza ukonkretniona
poprzez analize hylemorficznego zlozenia, jakim jest cztowiek, jednocze-
$nie pozostajac zgodng z ujeciem Boga jako Czystego Aktu. Proces relek-
tury Boecjanskiej definicji dokonanej przez Doktora Anielskiego uzupelnia
wiec to ujecie o aspekt istnienia, ktéry stanowi o konkrecie tego bytu. Bég,
istniejac jako AKkt, jest zarazem Osoba w stopniu najwyzszym; czlowiek,
jako Jego obraz i podobienstwo realizuje w zyciu wlasng samoistno$¢.

1 Por. G. Emery, Teologia trynitarna swigtego Tomasza z Akwinu, dz. cyt., s. 172.

Por. K. Wojtkiewicz, Wolnos¢ jako kategoria osoby wedlug swigtego Tomasza z Akwinu,
https://repozytorium.theo-logos.pl/xmlui/bitstream/handle/123456789/581/Wojtkiewicz_
Wolnosc_jako_kategoria.pdf?sequence=1, (odczytano: 31.10.2023).
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6. Zakonczenie

Celem niniejszego artykutu bylo przedstawienie ewolucji pojecia ,,0s0-
by” jako chrzescijanskiej reinterpretacji filozoficznego pojecia odbywaja-
cej sie na przestrzeni wiekow w licznych procesach ponawianych odczytan
i doprecyzowan. Konkretne ilustracje dla tych relektur stanowity dla mnie
dokonania wybranych teologéw starozytnosci i Sredniowiecza, ktorych
wklad powszechnie uznaje si¢ w tej dziedzinie za przelomowy. Podsumo-
wujac powyzsze, nalezy powiedzie¢, ze rozgrywajaca si¢ miedzy antropo-
logia a teologia ewolucja tego terminu na rézne sposoby ukazuje tytutowy
»obraz i podobienstwo” Boze przystugujace cztowiekowi. Uwidacznia si¢
on w obu kierunkach podejmowanej refleksji. Zaréwno wigc w tej ,,0dgor-
nej” czyli podejmowanej poczawszy od Stworcy, jak i w tej, ktora od bytu
ludzkiego wychodzac stara sie odpowiedzie¢ na pytanie o Boga. Pierwsze
ustalenia rodzacej si¢ teologii dogmatycznej, dokonywane w wyniku try-
nitarnych refleksji przechowuja w sobie pra-znaczenie wyniesione z etru-
skich obrzedow kultycznych, czyli postac i jej cechy charakterystyczne.
Uderzajace jest takze powiazanie tych teologicznych ujec z greckim moty-
wem $wiatla, ktdére jako komunikujgce prawde w $wiecie cieni, dostepowa-
to statusu podmiotowego. Porzadkowanie terminologii odbywalo si¢ po-
nadto nie tylko na plaszczyznie wzajemnych odniesien stéw greckich, ale
takze pomiedzy Wschodem i Zachodem, bedac ogromnej skali procesem
translacji i interpretacji. Dokonania te stajg si¢ nastepnie podstawg dalsze-
go rozwoju teologicznego. Na czym on polega, dobrze wida¢, gdy zauwa-
zy sig, ze pdzniejsi autorzy nie traktuja zastanych definicji jako kostyczne
i doskonale formy, ale zachowujac je, dokonuja kolejnej relektury, podczas
ktdrej wyjasniaja i doprecyzowujg ich tres¢. Tak czyni np. Augustyn, ktéry
bazujac na wypracowanej wczesniej terminologii, rozwija refleksje perso-
nalistyczng w kierunku rozumienia jako relacji substancjalnej. Pogtebia on
jednoczesnie w sposdb znaczacy nauke o duszy ludzkiej i jej wewnetrznych
procesach, co z kolei znajduje zastosowanie w teologii, rzucajac $wiatlo na
Osoby Boskie. Przefomowe sa nastgpnie dokonania Boecjusza, ktérego kla-
syfikacje porzadkuja starozytne pojecia, nie pomijajac miedzy innymi ich
kultyczno-teatralnych korzeni i zachowujac zarazem, mimo nowej formy,
chrystologiczne ukierunkowanie ,,0osoby”. Relektury jego wktadu nastep-
nie dokonuje Tomasz, bazujac na definicji rzymskiego filozofa i dostrzega-
jac nastepnie w niej potencjal do kolejnych wnioskéw, rzucajacych nastep-
nie $wiatfo na Boga, cztowieka i ich wzajemne odniesienia, podobienstwa
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i réznice. Analiza ta pokazuje, w jaki sposdb formowala si¢ tre$¢ jedne-
go z fundamentalnych do dzisiaj poje¢ kultury europejskiej. Wielowieko-
wy ten proces (z pewnoscig jeszcze niezakonczony) jak wida¢ na przykta-
dzie wycinka jego historii stanowi jakby soczewke, w ktérej oglada¢ moz-
na wspolformowanie si¢ dziedzin, ktére cho¢ od siebie odregbne, pozostaja
w nierozerwalnych relacjach, podobnie jak omawiane byty osobowe.

Streszczenie

Artykul omawia ewolucje pojecia ,,osoby” jako proces nastepujacych po
sobie reinterpretacji. Ksztaltowanie si¢ tego terminu w kulturze starozyt-
nej i podczas sporéw dogmatycznych ukazuje si¢ jako specyficzne relektu-
ry uprzednich dokonan, wzbogacajace zastang nauke o nowe spostrzeze-
nia, bez utraty juz tredci. Ukazuje to dwukierunkowe oddzialywanie na sie-
bie rozumienia Boga i czlowieka. Dla zilustrowania tego autorka analizuje
mysl wybranych, kluczowych dla starozytnosci i Sredniowiecza myslicieli.

Stowa kluczowe: Osoba, natura, hipostaza, relektura

»In the image and likeness” - Christian reinterpretation of the
concept of a person in the perspective of the relation between
God and a man in antique and medieval theology.

Abstract

Article discusses the evolution of the term “person” as a process of con-
secutive reinterpretations. Forming of the understanding of this definition
in ancient culture, and then during dogmatic disputes can be observed as
the specific re-reading of predecessors’ achievements, which enriches the
teaching with new perceptions, without loosing prior content. The process
exposes bidirectional influence of the way of understanding God and an
human. To illustrate these changes, the author analyzes thoughts of a few
selected, crucial for antiquity and middle ages thinkers.

Key words: Person, nature, hypostasis, re-reading
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EWOLUCJA POGLADOW NA KWESTIE
CELOW MALZENSTWA I ICH ADAPTACJA
W KOSCIELE KATOLICKIM W ODNIESIENIU
DO PRAW I OBOWIAZKOW MALZENSKICH

Tres¢: Wstep. 1. O celach malzenskich w kontekscie historycznym (wymiar filozoficzno-teologiczny);
2. Cele w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 r. i ich adaptacja do Vaticanum II; 3. Cele w wizji
Soboru Watykanskiego II Vaticanum II; 4. Wsp6lczesne spojrzenie na cele w ujeciu KPK z 1983 r.; 5.
Obowigzki a cele malzenskie. - Zakonczenie.

Wstep

Kwestia celow malzenskich nie doczekala sig, jak dotad, w literaturze
polskiej kompleksowego i wnikliwego opracowania. Problematyce poswie-
cono co najwyzej kilka publikacji ujetej w szerokim kontekscie tematycz-
nym. Wiecej uwagi skupiono na obowigzkach i prawach malzenskich, kté-
re wynikaja z przymiotéw, jakimi sg jednos¢, nierozerwalnos¢. Zadaniem
niniejszego artykuly jest spojrzenie, jak problem celéw malzenskich byt
rozumiany i wypracowany w oficjalnym nauczaniu Kosciota katolickiego,
oraz jak kwestia celéw malzenstwa rysowata sie w relacji do obowigzkow
i praw matzenskich. W ktérym momencie zagadnienia krzyzowaly si¢ i ja-
kie wyptywaly wnioski. Z tego tez wzgledu w pierwszej czesci uwaga sku-
pia sie na celach, w drugiej na obowiazkach, przed jakimi stoja nupturienci
i realizuja swoje cele w ramach powinnosci matzenskich.

Czeslaw Bochen - (ur. 1959), absolwent Wydziatu Teologicznego UKSW w Warszawie (2015),
doktorant Akademii Katolickiej w Warszawie.
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1. O celach malzenskich w kontekscie historycznym
(wymiar filozoficzno-teologiczny)

W starozytnosci uksztaltowat si¢ model rodziny patriarchalnej, ktory
zostal przeniesiony w $redniowiecze. Zarys takiej relacji opisal Plutarch
i Arystoteles, w ktdrej kobieta byla podlegta mezczyznie i winna mu postu-
szenstwo, podczas gdy na nim spoczywal obowiazek opieki nad rodzing'.
Owe obowiazki matzenskie, jakie wptywaly z kultury starozytnej, odzwier-
ciedlajace cele malzenskie zostaly w tradycji chrzescijanskiej przekute na
milo$¢. Zreszty bardzo istotng dominantg w starozytnosci byta plodnos¢.
Tylko zdolni do prokreacji czuli si¢ uprzywilejowani, pozostali spychani
byli na margines (dotyczyto tu utomnych i obarczonych przypadtosciami).
Zresztg posiadanie potomstwa, cho¢ byto istotnym celem zwigzku, nie wy-
nikalo z przymiotu prawa ile z natury, ktéra narzucala t¢ norme*.

W judaizmie mozna dostrzec dwie rownolegle tradycje dotyczace celow
malzenstwa. Z jednej strony zwigzek kobiety i mezczyzny byt niczym ,,pla-
ster na rany” w samotno$ci mezczyzny (nurt jahwistyczny wyplywajacy
ze Starego Testamentu), ktérego zatozeniem byta milo$¢. Druga tendencja
- nurt kaptanski wysuwal na plan pierwszy potomstwo jako cel zwigzku
dwojga. W ten sposéb milo$¢ malzenska zostala przestonieta prokreacija.
W jakims$ stopniu to pragnienie wynikalo z potrzeby posiadania licznego
potomstwa’. Tymczasem Nowy Testament wypracowal obraz malzenstwa
w wymiarze chrystologicznym, gdzie zwiazek mezczyzny i kobiety mial
by¢ wyrazem miltosci Chrystusa i Ko$ciota (1 Kor 11, 3-12). W poréwna-
niu ze Starym Testamentem, w ktérym malzenstwo stanowilo dopetnie-
nie przypisanej cztowiekowi natury ludzkiej, w Nowym przybrat charakter
powolania. Niewatpliwie jednym z celéw malzenskich o ktérym wspomi-
nat Swiety Pawet bylo posiadanie potomstwa (1 Tm 2, 11-14), ale mat-
zenstwo takze stanowilo ochrone przed swobodg seksualng (1 Kor 7, 2).
W Zonie me¢zczyzna mial kierunkowaé swoje pragnienia i na niej skupi¢
swoje zmysly. Milo$¢ ta miala przybiera¢ wymiar obopélny, cho¢ Swiety

1

Por. M. Bogucka, Gorsza pte¢. Kobieta w dziejach Europy od antyku po wiek XXI, Warszawa
2005, s. 30-31.

Zob. R. Wierzchanowski, Dobro potomstwa w kanonicznym prawie matzeriskim. Préba syn-
tezy, ,Tarnowskie Studia Teologiczne” 2016 nr 2 (35), s. 112; P. Niczyporuk, Zawarcie mat-
zenistwa ,liberorum procreandorum causa” w prawie rzymskim, ,,Zeszyty prawnicze” 2014
nr 3 (14), s. 195-196.

Por. M. Delimata, Matzeristwo oraz jego cele w opinii zachodnich Ojcow Kosciola, ,,Poznan-
skie Studia Teologiczne” 2008 t. 22, s. 104-105.
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Pawel w pewnym stopniu czerpal z tradycji jahwistycznej, stawiajac przed
malzenstwem wyzwania. Mezczyznie sugerowal zahamowanie impulséw
wladczych wobec Zony, zZywienie poszanowania nawet w sytuacji zmien-
nosci nastrojéw malzonkéw, za$ kobiecie nakazywal oddanie sie w zyciu
rodzinnym poprzez wychowanie potomstwa i bycie oddana matzonkowi
(Ef 5, 22-25; Kol 3, 18-19; 1 P3, 1-6; 1 Tm 2, 11). Swiety Pawet dos¢ jasno
tez podkreslat realizacje¢ celu matzenskiego — jakim byto wypelnianie po-
winno$ci przypisanych mezowi i zonie (1 Kor 7, 3-4), za$ wstrzemiezliwo$¢
dotyczy¢ miata pragnien oddawania si¢ modlitwie, ale i w tym przypadku
wymagana byla obopdlna zgoda (1 Kor 7,5). Nakaz podporzadkowania si¢
zonie mezowi, jaki wielokrotnie byt powielany nie oznaczal bezwzglednego
i niewolniczego pozbawienia si¢ podmiotowosci, jak widzieli to Arystote-
les, Plutarch czy Seneka, ale mial on wymiar osobowosciowy. W ten spo-
sob mial si¢ realizowac aspekt celowosci, jakim byta okazywana miloé¢ na
gruncie spotecznym i domowym®*.

Poza mito$cig oblubienczg i prokreacja w wizji Nowego Testamentu wy-
plywaly dwa dodatkowe cele, odnoszace si¢ do obowiazkdéw stron: mez-
czyznie przypisana byla troska o prawidtowy rozwoéj rodziny oraz ochrona
dzieci (1 Tm 3, 4-5), za$ na malzonce spoczywata troska o meza i bycie mu
oddang, bynajmniej niepoddang (1 Tm 5, 8). Ten podzial rél wzgledem
malzonkéw oznaczal realizacje celu podstawowego, jakim byla realizacja
dobra rodziny. W Nowym Testamencie pojawia si¢ takze kwestia egalita-
ryzmu, co réwniez podwaza wczesniej wyrazona i opacznie interpretowana
mysl o podporzadkowaniu sie plci stabszej silniejszej — albowiem cialem
zony rozporzadza maz, za$ cialem meza zona (1 Kor 7, 4), pomimo, ze ko-
bieta zostala stworzona z zebra Adama i w majestacie Boga oboje byli sobie
réwni (1 Kor 11, 8-12).

W mysli Ojcéw Kosciota mozna zaobserwowac sui generis obojetny,
czy nacechowany pewnym sceptycyzmem stosunek do instytucji malzen-
stwa. Nie mozna powiedzie¢, ze kwestionowali czy deprecjonowali wartos§é
malzenstwa, gdyz byloby to krzywdzace i nieprawdziwe, aczkolwiek wielu
podnosito wartos¢ zycia w czysto$ci i cnocie. W mysli wezesnochrzescijan-
skiej pojawit sie okres, kiedy gére wziely wartosci dziewictwa. Sw. Metody
z Olimpu nie deprecjonowal malzenstwa, ale wskazywal na walor czystosci
Zycia w samotno$ci®. Swiety Ambrozy z Mediolanu niestusznie oskarzany

*  Zob.]. Kudasiewicz, ,Mezowie, mitujcie Zony, jak Chrystus umitowat Kosciot” (Ef. 5, 25-33),
Vox Patrum” 1985 nr 8-9, s. 86.
> Por. B. Czesz, Malzeristwo i dziewictwo wedlug $w. Metodego z Olimpu), ,Vox Patrum” 1985

141



Czeslaw Bochen

o krytyke instytucji malzenskiej podkreslat role oddanych i kochajacych
kobiet w Starym Testamencie, znaczenie prokreacji, albowiem dzieki re-
alizacji tego celu $wiat moze si¢ rozwijac®. Jednak kobieta w jego oczach
tracita warto$¢ w zwiazku, za$ jej rola wydawat si¢ by¢ podobna do niewol-
nicy. Widzac pasmo udrek i ktopotéw w zyciu malzensko-rodzinnym $w.
Ambrozy przyznawal, ze o wiele tatwiej majg osoby, ktore zdecydowaly sie
na zycie w samotnosci i w czystodci’. Latwiej, co nie znaczy, Ze taki model
byt przez niego forsowany, bo jednak matzeristwo w rozumieniu Swietego
Ambrozego, ale réwniez $w. Grzegorza z Nazjansu czy Klemensa Aleksan-
dryjskiego stanowilo lekarstwo na samotno$¢.

Poglad ten probowal studzi¢ pod koniec IV wieku mnich Jowinian,
uwazajac, ze matzonkowie podobajg si¢ Bogu na réwni z osobami zyjacymi
w celibacie. Sw. Hieronim w pogladach na matzenstwo blizszy byt koncep-
¢ji Ambrozego, pigtnujac stosunki cielesne. Na temat malzenstwa wypo-
wiadali si¢ Tertulian i $w. Augustyn (IV/V w.) optujac za zyciem w jednym
zwiazku i nie wigzaniu si¢ w okresie wdowienstwa z druga osoba. Tertu-
lian odrzucit twierdzenie, ze malzenstwo jest realizowane dla przedtuzenia
gatunku. Zdaniem jego mezczyznie i kobiecie przy$wiecajg dwa cele: po-
zadanie i pragnienie typowe dla mlodego wieku w celu jego zaspakajania
i stabos¢ do prestizu poprzez che¢ powigkszenia lub posiadania majatku,
ktore utatwi¢ moze malzenstwo. Przebija tu aspekt zmystowo-emocjonal-
ny (plciowy) - pociag fizyczny i materialny. Swiety Augustyn z Hippony
w dziele De bono coniugali wéroéd zasadniczych celéw malzenstwa widzial
wladnie potomstwo, jako konsekwencje stosunkéw cielesnych, przy czym
nie kwestionowal wartosci czysto$ci zycia w dziewictwie, albowiem Zonaty
mezczyzna troszczac si¢ o sprawy materialne pragnie przypodobac sie zo-
nie, za$ bezzenny troszczac si¢ o sprawy duchowe zabiega o wzgledy Pana®.

Sw. Augustyn wyodrebnit trzy istotne dobra malzenstwa: potomstwo
(proles), wierno$¢ wzajemng (fides) oraz laske sakramentalna, czyli niero-
zerwalno$¢ (sacramentum), z tego jak zatozyl z prokreacji wynikaja kolejne
cele’. ,,Anachronizmem jest przypisywanie §w. Augustowi dziefa ustalenia

nr 8-9,s. 127.

Por. J. Naumowicz, Stosunek sw. Ambrozego do matzeristwa i zycia rodzinnego, ,Vox Patrum”
1985 nr 8-9, s. 135-136.

7 Zob. M. Delimata, Matzeristwo..., s. 108.

8 Tamze, s. 114-115.

S. Augustinus, De bono coniugali, w: Patrologia Cursus Comletus. Series Latina, wyd. J. Mi-
gne, Parisiis 1844-1855 t. 40, s. 375-376.
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hierarchii trzech celow” — pisal Wtadystaw Skrzydlewski - za§ wprowadza-
jac schemat trzech dobr ,,stal sie prekursorem etyki wartosci”, ktéra potem
znalazta swoje pelne rozwinigcie w fenomenologicznej filozofii Edmunda
Husserla i antropologii filozoficznej Maxa Schelera'. Sw. Augustyn stat sie
inspiracja dla kolejnych myslicieli i teologéw, ktérzy podejmowali ten wa-
tek, jak Hugo od $w. Wiktora, Piotr Lombard (XII w.), oraz Piotr Abelard
(XI/XII w.). Wedlug nich nie tylko prokreacja byla istotna, w réwnym stop-
niu stawiali oni na zaspokajanie pozadliwo$ci w atmosferze mitosci i upo-
rzagdkowania. W konfrontacji z ich spojrzeniem stali Prévostin de Crémone
i Anzelm z Laon, ktérzy wracali do zrédla twierdzac, Ze nie pozadliwosé
ciala, ale potrzeba potomstwa narzucala norme. Izydor z Sewilli (VII w.)
cele postawil w takiej kolejnosci: potomstwo cel podstawowy, a tuz za nim
pomoc wzajemna i usmierzenie pozadliwosci'.

Najwiekszy udzial w procesie tworzenia przedkodeksowego kanonicz-
nego prawa malzenskiego wniost §w. Tomasz z Akwinu, ktéry wyznaczo-
nym przez $w. Augustyna celom nadal odpowiedni sens, przenoszac pro-
blematyke malzenska z plaszczyzny dobr na plaszczyzne celéw. W Supple-
mentum do Sumy teologicznej wydanym po jego $mierci w oparciu o no-
tatki $wietego zredagowane przez jego kanceliste Reginalda z Piperno wy-
nika, ze celem nadrzednym w wizji malzenskiej Akwinaty bylto zrodzenie
potomstwa, za$ pozostale czynniki dobra ogdlnego, jak pomoc wzajemna
malzonkéw i rodzinie czy tez zaspakajanie potrzeb seksualnych remedium
concupiscentiae postrzegal na drugim planie, przyporzadkowane celowi
pierwszemu'?. Sw. Tomasz z Akwinu wyrazal takze obawy by cel prokre-

Por. W. Skrzydlewski, Problem celow matzeristwa, ,,Analecta Cracoviensia” 1971 nr 3. s. 324;
zob. P. Weclawik, ANTROPOLOGIA FILOZOFICZNA MAXA SCHELERA: JE] GENE-
ZA, PRZEDMIOT I METODA, ,Folia Philosophica. Ethica — Aesthetica — Practica” 1998
nr 16, s. 103-113; D. Franck, Dwa ciala. Wokét Fenomenologii Husserla, (thum. J. Migasinski,
A. Dwulit), Warszawa 2017.

Zob. R. Sztychmiler, Problematyka celéw maltzeristwa zgloszonych na Sobér Watykanski II,
»Studia Plockie” 1984 t. 12, s. 35; Cz. Murawski, Teologia matzeristwa i rodziny w nauczaniu
biskupow polskich w 1945-1980. Studium dogmatyczno-pastoralne, Sandomierz 1988, s. 75;
L. Swito, Istota bonum prolis, ,Prawo Kanoniczne. Kwartalnik prawno-historyczny” 2002
nr 3-4 (45), s. 54-57.

Wiadystaw Skrzydlewski analizujgc uzyta terminologie zaznaczyl, ze ,,Sw. Tomasz nigdy nie
nazywal zadania urodzenia i wychowania potomstwa celem pierwszorzednym «primarius»,
lecz zawsze gtéwnym («principalis»); w konsekwencji nie wiemy, czy uzywany przez niego
termin na oznaczenie pozostalych celéw malzenstwa, «secundarius», nie nalezaloby raczej
tlumaczy¢ przez «drugi» niz przez ,drugorzedny”; zob. W. Skrzydlewski, Problem celéw...,
s. 330; M. Pogorzelska, Cele matzeristwa w doktrynie i w prawie kanonicznym, ,,Studia Teo-
logiczne «Nawrddcie si¢ i wierzcie w Ewangelie»”, Biatystok-Drohiczyn-Lomza 2014 nr 32,
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acji, ktéra uwazal na plaszczyznie prawa naturalnego wspdlnego zaréwno
dla ludzi, jak i zwierzat, nie przerodzit si¢ w pozadliwos¢.

Idea wytyczona przez §w. Tomasza z Akwinu, oparta na przemysleniach
ulegata naciskom. W XVII wieku pojawily si¢ teorie ogdlne, w ktérych nie
klasyfikowano warto$ci wyzszych i nizszych, waznych i mniej istotnych
zlewajac je w ,,jedno lustro” Gloszono, ze istota malzenstwa jest sama ich
spolecznos$¢ uwarunkowana mifoscig (Tomasz Sanchez, Bazyli Ponce de
Leon)". W XVIII wieku $w. Alfons Liguori takze prébowal zabra¢ glos, ale
schemat na tyle zagmatwal, Ze nie byl w stanie si¢ przyjaé. Otoz 6w zalo-
zyciel redemptorystéw rozroznial dwa wewnetrzne cele przypadiosciowe:
prokreacje i zaspakajanie pozadliwosci i dwa zewnetrzne, wérdd ktorych
wyliczal m.in. wprowadzenie pokoju czy sklonienie czyjejs zyczliwosci'.

W drugiej pofowie XIX w. niemiecki moralista Ferdynand Probst po-
stawil na wspdlnote malzenskg w waznosci celéw anizeli prokreacje i wy-
chowanie. O duchowej wspélnocie méwit tez Franz Xaver Linsenmann.
Na poczatku XX wieku kilku myslicieli akcentowalo ,,owocnos$¢ mitosci”
(m.in. Hermanm von Keyserling). Niemiecki filozof i teolog katolicki okre-
$lany przez papieza Piusa XII ,XX-wiecznym Doktorem Kosciota”, Die-
trich von Hildebrand powtdrzyt poglad E. Probsta zmieniajac nieco nazew-
nictwo. Stowo ,,cel” jakim miala by¢ dla malzonkéw wspolnota jednosci
zastapil okresleniem ,,sens”. W ten sposob podjeto koncepcje milosci mal-
zenskiej, ktora w zasadzie byta pomijana. Koncepcje¢ Hildebranda rozwinat
Fidelis Schwendinger OFM, po czym nadal jej rozglos Herbert Doms".

2. Cele w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 r.
iich adaptacja do Vaticanum II

Mysl $w. Tomasza z Akwinu stala si¢ podstawa wypracowanej formuly
w KPK z 1917 r. W kan. 1013 § 1 za cel podstawowy i nadrzedny malzen-
stwa uznano zrodzenie i wychowanie potomstwa, jako wyraz dobra wyz-
szego rzedu, przy czym jak zauwaza Tomasz Smolinski poprzez wychowa-

s. 427.

3 Por. G. Caberletti, Loggetto essenziale del consenso coniugale nel matrimonio, Brescia 1986,
s. 57-82.

14 Zob. W. Skrzydlewski, Problem celéw..., s. 329.

5 Tamze, s. 332; zob. J. Reiter, Der Moraltheologe Ferdinand Probst (1816-1899). Eine Studie
zur Geschichte der Moraltheologie im Ubergang von der Romantik zur Neuscholastik, Diis-
seldorf 1978.
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nie, ktére w celach pierwszorzednych stoi na réwni ze zrodzeniem potom-
stwa rozumie doprowadzenie potomstwa ,,do catkowitej samodzielnosci”
i ten etap ,,nie sprowadza si¢ — pisze autor - tylko i wylacznie do pojedyn-
czych aspektow zycia, ale dotyczy wszystkich jego wymiaréw i odnosi si¢
do wychowania na réznych ptaszczyznach” od wymiaru religijnego, po-
przez moralny az po fizyczny i obywatelski'®. Pozostala jeszcze wzajem-
na pomoc, jako cel drugorzedny, ktora okreslona zostata bardzo szeroko
a mianowicie ,,uwzgledniala réznorakie potrzeby cztowiek (psychiczne
i fizyczne) w spelnieniu funkcji malzenskich oraz w wypelnieniu obo-
wigzkow, jakie cigzyty na malzonkach. Wéréd podstawowych dla rozwoju
czlowieka potrzeb nalezy wymieni¢ materialne, intelektualne, kulturalne,
religijne, potrzebe poczucia bezpieczenstwa, przynaleznos$ci, mitodci, sza-
cunku i samourzeczywistnienia. Wszystkie one kierunkowaty sposéb zycia
spoleczenstwa”"’.

Promulgacja kodeksowa za pontyfikatu Benedykta XV nie zakonczyla
dywagacji na temat celéw, praw i obowigzkéw malzonkéw zwlaszcza, kie-
dy zaczely sie przebija¢ pierwsze sygnaty mysli personalistycznej i psycho-
logii, probujac przywroci¢ wage tym aspektom w zyciu matzonkéw, ktére
dotychczas byly marginalizowane. Na pojawiajace si¢ glosy, odpowiedz dat
Pius XI w encyklice Casti connubii wydanej w 1930 r. Powolujac si¢ na mysl
$w. Augustyna wérod celow podstawowych widzial zrodzenie potomstwa,
ktory to cel wyplywa z samej woli Bozej'®. Wérod drugorzednych celow
Pius XI wymieniat te, ktore znalazty si¢ w schemacie, a mianowicie milos¢
matzonkéw w relacji wzajemnej i rodzinnej, cho¢ zaznacza, ze temu obo-
wigzkowi nalezne jest ,,dostojenstwo” w chrzescijaniskiej hierarchii celow
malzenskich. Prawa do pozadliwosci nie kwestionowal, ale widziat w re-
alizacji tego aktu cel drugorzedny. Casti connubii, jak pokazala praktyka to
jedyny dokument, w ktdérej mito§¢ zostata uznana za jeden z celow.

Do gradacji celéw odnidst si¢ w przemoéwieniu wygloszonym 29 paz-

Zob. Codex Iuris Canonici Pii X Pontificis Maximi iussu digestus, Benedicti Papae XV auctori-
tate promulgates, AAS 1917, Pars II [dalej cyt.: KPK/17], kan. 1013 § 1; T. Smolinski, Istotne
cele malzenstwa katolickiego, ,,Jus Matrimoniale” 2019 nr 3 (30), s. 115-116.

Por. A. Skreczko, Troska Kosciola katolickiego w Polsce o matzeristwo i rodzing w okresie
Wielkiej Nowenny Tysigclecia (1957-1966). Studium teologiczno-pastoralne, Bialystok 2002,
s. 128.

Zob. Pius X1, Encyklika o matzetistwie chrzescijariskim, Casti connubii, 31.12.1930; T. De-
kert, Przygotowanie do matzenstwa wedtug Casti connubii czyli o zapomnianej nauce, https://
www.academia.edu/25686342/Przygotowanie_do_ma%C5%82%C5%BCe%C5%84stwa_we-
d%C5%82ug)_Casti_Connubi_czyli_o_zapomnianej_nauce, (odczytano: 09.05.2022).
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dziernika 1951 r. Pius XII. Stwierdzil, ze jedli chodzi o kolejnos¢ uznaje
ten istotny i pierwszy, ktory okreslony jest przez sama nature malzenstwa.
Co do drugorzednych celow, swoje stanowisko przedstawil w przemoéwie-
niu wygloszonym 3 pazdziernika 1944 r. przy czym dwuznacznie ocenit
ich range, podkreslajac ze cele drugorzedne nie s3 mniej wazne od celu
gltéwnego, ale cel prokreacyjny nie moze wylacza¢ pragnien intymnosci
ciala, ktéry przewiduje cel drugorzedny. Innymi stowy papiez probowat
znalez¢ aurea mediocritas, co nie zapobieglo wyjasnienia kwestii, w jakiej
relacji cel drugorzedny stoi wobec celu pierwszorzgdnego. Czy natura za-
spakajania pozadliwosci i niesienia pomocy wzajemnej zdefiniowana, jako
cel drugorzedny nie przesloni, ani tez nie bedzie rzutowac a zostanie pod-
porzadkowana prokreacji okres$lonej przez nature, jako dopelnienie celu
pierwszorzednego? Rota Rzymska wyjasniala te relacje w 1944 r., w ktérym
wskazywala, ze nie sposob zrealizowa¢ celu podstawowego, jesli wykluczy
sie wzajemng pomoc, ktora moze by¢ realizowana przez wspdlne zamiesz-
kanie, wspdlnote zycia i realizacj¢ wspolnych potrzeb. W orzeczeniu Rota
Rzymska nie odmawia prawa do aktow cielesnych i prawa do wzajemnej
pomocy, ale nie ma tam miejsca o fakcie posiadania dzieci, tak wigc zawie-
rajacy zwigzek malzenski moga w calosci lub czesci z tego prawa nie ko-
rzysta¢. Realizacja celow malzenskich bedzie dopelniona takze, jedli stro-
ny obopdlnie z pewnych czesci celdw wtornych zrezygnuja. Moga, ale nie
musza"”.

W Kosciele w czasach przedsoborowych, popularno$¢ zyskiwal nurt ak-
centujacy miloé¢ i pozycie, jako warto$¢ ponad wymag biologicznego prze-
dluzania gatunku. Prokreacj¢ uznat za cel ,,przypadlosciowy malzenstwa”
(H. Doms, B. Krempel, N. Rocholl, C. Schahl), idac pod prad tradycji i na-
uczania zawartego w Casti connubii®®. Poglady ich byly poklosiem rozwoju
wspolczesnej biologii i psychologii. W intencji twércéw tego myslenia, tra-
dycja Kosciola zle postawila akcent w relacji malzenskiej. Bowiem w pra-
gnieniu osobowosciowym jest wzajemne dopelnienie malzonkoéw. Jedno-
czac si¢ w tym akcie skupiaja sie na sobie a nie na osobie trzeciej, jaka jest
dziecko, ktore jest dopetnieniem dobra, ale to dobro wyrasta z pragnien
pozadliwosci czy osobowej relacji. H. Doms wychodzit z zalozenia, ze $w.
Tomasz z Akwinu, ktérego doktryna pokutowata w mysleniu teologow
w tej materii przez wieki nie rozumial ani istoty milosci, ani nie dostrzegal

¥ Por. ]. Sambor, Spoleczny wymiar hierarchii celow malzeristwa w obradach i dokumentach

Soboru Watykanskiego 11, ,Czgstochowskie Studia Teologiczne” 2004 t. 32, s. 165.
Zob. M. Pogorzelska, Cele matzetistwa..., s. 428.
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warto$ci duchowych we wspdlnocie malzenskiej*’. Od tego rodzaju teorii
odciat si¢ Koscidt katolicki, ktéry w Dekrecie Kongregacji Nauki i Wia-
ry o celach malzenstwa z 1 kwietnia 1944 r. potwierdzil niewzruszonos¢
celu pierwszorzednego (prokreacji) w stosunku do pozostatych celéw mal-
zenstwa?. Nauke o hierarchii celow malzenskich potwierdzil raz jeszcze
Pierwszy Synod Rzymski w 1960 r.*

3. Cele w wizji Soboru Watykanskiego II

Podczas prac przygotowawczych do Soboru Watykanskiego II proble-
matyka celow malzenskich byla postrzegana na dwoch ptaszczyznach. Je-
den zespot pragnal, by cele malzenskie odpowiadaly Dekretowi Kongrega-
cji Swietego Officium? z wypracowaniem znaczenia celu podstawowego
w obliczu licznie eksponowanych celéw drugorzednych, a przy tym daza-
cego do odrzucenia lansowanego przez niektore sSrodowiska aspektu poza-
dliwosci ciata prébujacego narzuci¢ go gremium, jako celu kardynalnego.
Drugi zespot wychodzil na przeciw oczekiwaniom starajac si¢ odpowie-
dzie¢ na pytania, czy cele malzenstwa s3 dostatecznie wyrazone jezykiem
wspolczesnego $wiata, odpowiadajg jego wymogom i sg zrozumiale przez
chrzedcijan i czy nalezy widzie¢ koniecznos$¢ powigzania mitosci z aktem
prokreacyjnym®. Na instynkt seksualny starano si¢ spojrze¢ w kontekscie
biblijnym, widzac w tym pragnieniu konsekwencje grzechu pierworodne-
go, ktérego zaspokojenie przyréwnywano werbalnie do zasklepienia rany.
Tylko sakrament malzenstwa nidst w sobie te taske leczacg to, co w pope-
dzie seksualnym zostalo zdeformowane w tym cigzagcym na rodzaju ludz-
kim grzechu. Powyzsze uwagi byly przedmiotem prac Przygotowawczej
Komisji Teologicznej, ktdra opracowata specjalny schemat o malzenskich
celach De castitate virginitate matrimonio et familia. W efekcie w 13 punk-
cie tego schematu przedtozonego 7 maja 1962 r. Centralnej Komisji Przy-
gotowawczej przedstawiono wpracowany projekt nauki o celach malzen-

2 Por. W. Skrzydlewski, Problem celow..., s. 335.

2 W Dekrecie akcentowano, ze zrodzenie i wychowanie nie jest celem podstawowym a cele
drugorzedne nie sg temu celowi podporzadkowane; AAS 36 (1944), s. 103.

# Por. Prima Romana Synodus A.D.MDCCCCLX, Typis Polyglottis Vaticanis, Rzym 1960,

s. 191; W. Szafranski, Synod Rzymski o sprawach matzenskich, ,,Prawo Kanoniczne” 1960

nr1-2 (3), s. 412-414.

Zob. J. Sambor, Spoteczny wymiar..., s. 163.

Tamze, s. 161.

24

25

147



Czeslaw Bochen

skich. Znalazlo si¢ tam sformulowanie, Ze istniejg cele obiektywne, okre-
$lone przez Stwdrce, do ktérych nalezy zrodzenie i wychowanie potom-
stwa, nawet w sytuacji, gdyby malzenstwo bylo pozbawione ptodnosci.
Wprawdzie zrodzenie nie jest przedmiotem, ktéry wymaga zgody matzen-
skiej, jednak akt ten wpisany jest w nature malzenstwa. Cel prokreacyjny
w ujeciu tego schematu jest jednak celem pierwszorzgdnym, przewazaja-
cym, niezaleznym od innych wtérnych celéw, takze wskazanych przez na-
ture, i z tego wzgledu nie moze by¢ z nimi zréwnany czy pomieszany. Na-
tomiast do celéw drugorzednych obiektywnych schemat widzial obopdlna
pomoc i zaspokajanie pozadliwosci, ktdre z tego powodu nie powinny by¢
pomniejszane. Zalozenia schematu dotyczace celéw malzenstwa byly wy-
razem uwag i pogladéw wyrazonych w nauczaniu papiezy Piusa XI i XII.
Opinie na temat projektu schematu w ramach Centralnej Komisji Przy-
gotowawczej Soboru byly na tyle podzielone, Ze zaistniala konieczno$¢ nie-
co modyfikacji schematu konstytucji dogmatycznej opracowanej przez Ro-
bocza Komisje Przygotowawczg o nazwie — De castitate matrimonio familia
virginitate®*. W ten sposob probujac dowarto$ciowac cel drugorzedny doty-
czacy milosci tekst o celach malzenskich przybral formule koncyliacyjna:
»Niechaj jednak pamietaja wierni, ze wszystkie cele matzenstwa tak obiek-
tywne jak i subiektywne, takze 6w pierwszy, w ktérym ludzie, jednoczac sie
z Bogiem w Jego dziele stworczym, moga by¢ osiagniete doskonale tylko
wtedy, jesli malzenstwo jest uksztalttowane przez prawdziwg i prawowitg
milos¢ malzensky”. Jednak i ten zapis okazal si¢ malo przekonujacy.
Dyskusja nad celami matzenstwa toczyla si¢ w ramach dysputy dotycza-
cej schematu konstytucji pastoralnej o Kosciele w $wiecie wspodtczesnym,
ktdra ostatecznie przybrala nazwe konstytucji Gaudium et spes. Tekst od-
noszacy si¢ do celéw malzenskich ujeto catosciowo, jako wspdlnote zycia
i milodci nastepujgco: ,,Sama za$ instytucja malzenstwa i mito§¢ matzen-
ska posiadajg szlachetng powinno$¢ zrodzenia i wychowania potomstwa,
co stanowi jej jakby szczytowe uwienczenie”*. Sformutowanie wiec zosta-
o wysrodkowane pomiedzy zwolennikami ujecia kwestii prokreacji na
pierwszym miejscu a przedstawicielami akcentujgcymi personalistyczng
koncepcje mitosci. Zwolennicy koncepcji prokreacyjnej widzieli matzen-
stwo w kategorii umowy, ktéra upowazniala to aktu rodzenia, za§ mito$§¢é

Rodzit sie spdr co do kolejnosci celdw, a szczegolnie czy akt prokreacji jest istotniejszy od
mito$ci malzonkdw; por. J. Sambor, Spoleczny wymiar...,s. 167-171.

27 Tamze, s. 171.

2 Tamze, s. 178.
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nie wchodzita tam w gre. Wychodzono z zalozenia, Ze mimo, zZe mitos¢
jest aktem pozadanym, to jednak natura domaga si¢ potomstwa. Zreszta
R. Sztychmiler nie podzielal opinii, by milo$¢ w $wietle numeru 50 Gau-
dium et spes mozna bylo uplasowaé w wykazie celéw, widzac w tym raczej
pomoc ($rodek) w ich realizacji*. To szukanie mozliwych rozwigzan dato
sie takze zauwazy¢ przy definiowaniu roli potomstwa — ,,dzieci sg prawdzi-
wie najwspanialszym dobrem malzenstwa”. By nie popas¢ w putapke po-
strzegania dobra jako celu, za$ prokreacji jako najwspanialszego z dobr,
stowo bonum zastapiono stowem donum co dalo si¢ uja¢, ze ,,dzieci tez
s3 najcenniejszym darem malzenstwa i rodzinom przynosza najwigcej do-
bra”*. Drugie kontrowersyjne okreslenie o brzmieniu - ,,prawdziwe piele-
gnowanie mitosci malzenskiej i pochodzaca stad struktura zycia rodzinne-
go zmierzaja rowniez do powigkszenia rodziny” budzito na tyle rozdzwigk
(chodzito o uzycie stowa ,,réwniez”, ktére bylo wlasnie wyrazem wielo$ci
celow), ze Pawel VI zdecydowat si¢ na modyfikacje sformulowania i tekst
brzmial nastepujgco: ,,dlatego prawdziwy szacunek dla mitosci matzenskiej
i caly sens zycia rodzinnego zmierzaja do tego, zeby malzonkowie nie za-
poznajac pozostatych celéw malzenstwa, sklonni byli meznie wspotdziataé
z milto$cia Stworcy i Zbawiciela, ktéry przez nich wcigz powigksza i wzbo-
gaca calg rodzing™'. To ujecie znalazto swoje odpowiednie odbicie w Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, w ktorej ,,matzonkowie
chrzedcijanscy na mocy sakramentu malzenstwa, przez ktéry wyrazaja ta-
jemnice jednosci i ptodnej mitosci pomigdzy Chrystusem i Kosciolem oraz
W niej uczestniczg, wspomagaja si¢ wzajemnie we wspolzyciu malzenskim
oraz rodzeniu i wychowaniu potomstwa dla zdobycia $wietosci™.
Reasumujac wielomiesigeczne dyskusje na temat celéw malzenstwa, jakie
przewingly si¢ w sali soborowej, a ktére znalazty swoj wyraz w pelni w do-

#¥ Por. R. Sztychmiler, Soborowa koncepcja celow matzeristwa, ,Ius Matrimoniale” 1996 nr 1,

s. 50-51. To zalozenie bylo odbiciem przeméwienia wygltoszonego 9 II 1976 r. przez Pawla
VI do audytoréw Roty Rzymskiej, ktdra autor przywolywal. Papiez wyjasnil wowczas, ze
mitoé¢ matzenska posiada walor psychologiczny, a nie prawny. Nie jest tez celem malzen-
stwa, lecz podlozem, na ktérym cele mogg by¢ realizowane. Wynikaloby to z prostego za-
fozenia, ze gdyby nadano mito$ci wymiar konstytutywny;, to jej brak powodowalby niewaz-
no$¢ malzenstwa; AAS 68 (1976), s. 204-208; zob. R. Sztychmiler, Cele matzeristwa wedlug
kodeksu Jana Pawta II, ,Studia Warminskie” 1987 t. 24, s. 277.

Zob. Soboér Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym
»Gaudium et spes” [dalej: GS] (7.12.1965) 50; AAS 58 (1966), s. 1025-1120.

Por. J. Sambor, Spoteczny wymiar..., s. 180.

Zob. Sobdér Watykanski I, konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium” [dalej: LG]
(26.02.1964); AAS 57 (1965), 5. 5-75.
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kumentach, mozna méwi¢ o wielu celach. W Gaudium et spes zrezygnowa-
no z uhonorowania prokreacji, jako celu nadrzednego, a jednie postawiono
ja na rowni z ,miloscig malzensky” Konstytucja nie czyni gradacji celow
malzenstwa, ale wyjasnia, ze malzenstwo zostalo wyposazone w rézne cele
i dobra, nie tylko zrodzenie i wychowanie potomstwa ale takze instytucjo-
nalne, ktérych nie wolno spycha¢ na margines, a ktére wedlug ojcéw so-
borowych majg wielkie znaczenie (wzajemna pomoc matzonkdw, ich naj-
$cidlejsza jedno$¢ przekladajaca si¢ na wspolnote zycia oraz uswiecenie)™.
Rozwigzanie takie zréwnania prokreacji i wychowania ale i podkreslenia
pozostatych bylo wyrazem zwyciestwa koncepcji personalistycznej. Zreszta
zdania byla podzielone tak podczas Soboru, jak i po jego zakonczeniu, kie-
dy wdrazano zalozenia Vaticanum II. Jedni uwazali, ze Ojcowie Soborowi
akcentowali prokreacje (M. Zurowski), drudzy wychodzili z zalozenia, ze
cele mozna zinterpretowac duzo szerzej (W. Skrzydlewski)**. W koncu do-
strzegano wielos¢ celow, ktére wybrzmialy na Soborze (P. Delhaye, W. Go-
ralski, G.F. Pala, T. Pawluk)®. Jak zauwaza Marta Pogorzelska w dokumen-
cie ,,zostalo zastgpione pojmowanie milosci w sensie fizycznym na mitos¢
w sensie calo$ciowym, w ktdrej nie sfera biologiczna, ale integralna osoba
jest zaangazowana w stworzenie relacji, ktéra nabiera wrecz charakteru sa-
kralnego, w malzenstwie zdefiniowanym, jako sakrament™*.
Przypomnijmy, ze w pracach nad wilasciwa formulg ujecia tego zagad-
nienia w okresie Soboru Watykanskiego wedtug wyliczen R. Sztychmilera
wziglo udziat 120 biskupow i pralatéw, 5 przetozonych zakonnych, przy
zaangazowaniu 2 kongregacji rzymskich i 4 katolickich uczelni®”’. Autor

»Sam bowiem Bdg jest tworca malzenstwa obdarzonego réznymi dobrami i celami. Wszyst-
ko to ma ogromne znaczenie dla trwania rodzaju ludzkiego, dla rozwoju osobowego i wiecz-
nego losu poszczegdlnych czlonkéw rodziny, dla godnoéci, stalosci, pokoju i pomyslnosci
samej rodziny oraz calego spoteczenstwa ludzkiego”; GS 48.

M. Zurowski optowal za jednym celem - prokreacje, ale widzial w jego ramach wiele ele-
mentéw spéjnych, czynige z tego celu ,jednoéé w wieloéci”, por. M. Zurowski, Kanoniczne
prawo malizenskie Kosciota katolickiego. Stan prawny po promulgacji Kodeksu Prawa Kano-
nicznego Kosciota Laciriskiego w 1983 r., Katowice 1987; s. 44-45; W. Skrzydlewski twierdzit,
ze wszystkie cele w pelni da si¢ ujaé zaréwno na plaszczyznie matzenskiej jak i rodzinnej;
por. W. Skrzydlewski, Problem celow..., s. 356.

% Zob. P. Delhaye, Dignité du mariage et de la fam ille (2. partie, chapitre f), w: LUEglise dans
le monde de ce temps. Constitution pastorale ,Gaudium et spes”, t. 2. Paris 1967, s. 434-438;
G.E Pala, Valori e fini del matrimonio nel magistero degli ultimi cinquantanni, Cagliari 1973,
s. 134; W. Goralski, Koscielne prawo matzetiskie, Plock 1987, s. 12; T. Pawluk, Prawo kanon-
iczne wedlug Kodeksu Jana Pawla I t. 3: Prawo matzeriskie, Olsztyn 1984, s. 50-55.

Por. M. Pogorzelska, Cele matzetistwa..., s. 428.

Zob. R. Sztychmiler, Problematyka celow..., s. 37.
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zwrdcil tez uwage, iz Sobor, poruszajac kwestie celow, staral si¢ unika¢
zonglowania terminem stricte ,cel malzenstwa’, w stosunku do prokreacji,
wychowania oraz pomocy wzajemnej, by nie znalez¢ si¢ w sytuacji bez wyj-
$cia, ale kontekst pozostawal jednoznaczny. Zreszta w dokumentach kon-
cowych nie miano juz obiekcji. W Lumen gentium przywoluje sie cele po-
dobne do tych podkreslonych w Gaudium et spes, a mianowicie: pozycie
malzenskie, wydawanie na $wiat potomstwa i proces wychowawczy, pomoc
oraz wzajemne u$wiecenie. Pomimo takze, ze w Gaudium et spes podkre-
slono warto$¢ milosci malzenskiej (49 i 50), ktéra zdaniem niektdrych (R.
Sztychmiler) nie moze by¢ utozsamiana z celami matzenstwa, to jednak
bez niej nie byla by mozliwa realizacja celow.

Zanim promulgowano KPK w 1983 r. do malzenstwa i jego celow
w okresie posoborowym nawigzano co najmniej w dwdch istotnych do-
kumentach: w encyklice Humanae vitae Pawta VI oraz w adhortacji apo-
stolskiej Familiaris consortio Jana Pawta II*®. W adhortacji Jan Pawet II nie
powotuje sie na cele malzenstwa. W to miejsce postuguje sie pojeciem ,,za-
dania malzenstwa” wzglednie ,,zadania rodziny”.

4. Wspolczesne spojrzenie na cele w ujeciu KPK z 1983 r.

KPK nie posiada stricte kanonu méwigcego wprost o celach matzenskich,
co nie znaczy, ze prawodawca tego aspektu nie uwzglednil, czy pominat. KPK
zdefiniowal malzenstwo, ktorej nie dokonano w kodyfikacji z 1917 r., za$ cele
zostaly tak silnie zespolone z istota malzenstwa, ze w definicji musialy zosta¢
wyartykulowane. Tak wiec z definicji malzenstwa zapisanego w kan. 1055 § 1
KPK wynikajg dwa zasadnicze cele malzenskie: zrodzenie i wychowanie po-
tomstwa oraz wzajemna pomoc malzonkéw przekladajacej sie na realizacji
tych dobr®. Wynikaja, ale nie zostaly prawnie usankcjonowane, dlatego Jan

3% Zob. AAS 60 (1968), s. 481-503; Jan Pawel II, Adhortacja apostolska papieza Jana Pawla 11
»Familiaris consortio” [dalej: FC].

Malzenstwo zostalo zdefiniowane, jako przymierze ,,przez ktore mezczyzna i kobieta two-
rza ze sobg wspdlnote calego Zycia, skierowang ze swej natury do dobra matzonkéw oraz
do zrodzenia i wychowania potomstwa, zostalo migdzy ochrzczonymi podniesione przez
Chrystusa Pana do godno$ci sakramentu”; zob. Codex Iuris Canonici auctoritate Ioannis
Pauli PP, IT promulgatus (25.01.1983), AAS 75 (1983), pars II, s. 1-317; przektad polski: Ko-
deks Prawa Kanonicznego, przektad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu, Po-
znan 1984 [dalej: KPK/83]; H. Stawniak, Uprawnienie — obowigzek zrodzenia i wychowania
potomstwa w $wietle kanonicznego prawa malzenskiego, ,,Prawo Kanoniczne: kwartalnik
prawno-historyczny” 1989 nr 3-4 (32), s. 132.
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Pawel IT méwi o celach, do ktérych matzenstwo zmierza. Niekiedy Kodeks po-
stuguje sie technicznym wyrazeniem ,,cel matzenstwa” (kan. 1125 n. 3), moéwi
o zadaniach malzonkéw (kan. 835) a najczesciej o prawach i obowigzkach (
kan. 1063, 1095, 1134, 1136). Jak wyliczyt R. Sztychmiler w KPK znajduja si¢
42 kanony odnoszace si¢ wprost do celéw lub sposobu ich realizacji, za$ 17
posrednio odnoszacych sie do realizacji*. Dobro malzonkéw i dzieci zostato
zréwnane i tym wlasnie KPK z 1983 r. rézni si¢ od kodyfikacji z 1917 r., w kt6-
rym zapisy ogniskowaly si¢ jedynie na warto$ci wyplywajacych z potomstwa.
Symptomatyczne, ze dobro malzonkéw w KPK z 1983 r. nie precyzowato jego
zakresu. Opierajac si¢ na opiniach kanonistéw. Tomasz Smolinski méwi, ze
chodzi tu o ,,dojrzewanie malzonkéw”, ktéra ma ich zaprowadzi¢ do zbawie-
nia, o ,,psychoseksualng integracj¢” a takze o realizacj¢ pewnych praw i obo-
wigzkéw, jak np. zabezpieczenie materialne rodziny wynikajacych z celu, jakim
jest dobro matzonkéw. Opierajac sie na wyroku M.E Pompedda z 14 lipca 1997
r., T. Smolinski wymienia takie skladowe, jakimi s3: ,wzajemna pomoc, zaspo-
kojenie pozadliwosci, zdolnos¢ do relacji heteroseksualnych, wzajemna inte-
gracja psychoseksualna, wspdlny proces dojrzewania do osiagania wyzszych
warto$ci, catkowite oddanie si¢ osoby jako uzupelnienie wspotpartnera, do-
skonato$¢ duchowa poprzez integracje miedzyosobows, jedno$¢ we wzajem-
nym losie, wspotuczestnictwo [...] w pomyslnosci jak i w przeciwnos$ciach”
Jan Pawet II probuje na rézny sposéb ten aspekt podnosi¢. M.in. w Liscie do
rodzin, odnoszac si¢ do wzajemnego daru mezczyzny i kobiety, podkresla, ze
pelnym urzeczywistnieniem malzonkoéw jest ,wzajemna kontynuacja milosci
i zycia’, ktora nie moze wyplywac z egoizmu jednej ze stron, albowiem ,,0soba
nie moze by¢ nigdy srodkiem do celu, srodkiem «uzycia» — musi by¢ sama ce-
lem dziatan. Tylko wtedy dziatanie odpowiada jej prawdziwej godnosci”. Kata-
log, jak wida¢, jest szeroki i caly czas otwarty, ale na tym polega realizacja do-
bra matzonkéw. Takze kwestia prokreacji, pomimo Zze zostala zréwnana z re-
alizacja dobra nie oznacza, ze wyklucza si¢ catkowicie akt seksualny. Bez aktu
malzenskiego nie ma prokreacji, ale sama prokreacja nie moze by¢ wynikiem
bezmilosnej jednosci, co znaczy, ze kazdy akt malzenski ma charakter jedno-
czacy i prokreacyjny. Dalszym etapem w realizacji celéw jest aspekt wycho-
wawczy jako skutek prokreacji'.

0, Analiza norm nowego Kodeksu daje podstawe do stwierdzenia, ze cele malzenstwa sg trak-

towane obecnie mniej biologicznie (nie ma mowy juz o u$mierzeniu pozadliwosci) i mniej
jurydycznie, a przedstawione sg w $wietle personalistycznej koncepcji cztowieka’, takze
mifo$¢ nie ma znaczenia prawnego; por. R. Sztychmiler, Cele matzeristwa..., s. 279.

Zob. T. Smolinski, Istotne cele..., s. 120-121; takze: J. Krajczynski, Wychowanie dzieci i mto-
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5. Obowiazki a cele malzenskie

Przesledziwszy ewolucje pogladowa celéw malzenstwa, spdjrzmy, w ja-
kiej relacji stajag one do obowiazkéw matzenskich i na ile cele matzenskie
s3 pochodng obowigzkéw, a na ile obowigzki wynikajg z celéw. Uchylanie
sie z zasady od wypelnienia istotnych obowiazkéw malzenskim kloci sie
z realizacjg celéw, a tym samym skutkuje niezdolno$cig danej osoby do
zawarcia malzenstwa. Dotyczy to takze takich sytuacji, gdy $wiadomie od-
mawia sie realizacji celéw, ktdre sg conditio sine qua non sakramentalnie
zawartego malzenstwa.

W. Goralski podziela teze¢ audytoréw rotalnych jak i R. Sztychmilera, iz
najwazniejsze obowiazki malzenskie wynikajg z trzech zasadniczych dobr
malzenstwa: bonum fidei - jednos¢, bonum sacramenti — nierozerwalnos¢
oraz bonum prolis — potomstwo jak réwniez, jako czwarte dobro malzen-
skie z definicji wynikajace — bonum coniugum. To ostatnie zostalo nakre-
slone przez Sobor Watykanski I1*2. Praktyka pokazuje powazny problem
z okre$leniem istotnych obowigzkéw malzenskich, dlatego, ze nie wypra-
cowano wigzacego ich katalogu®. Bylo i jest to o tyle istotne, ze trudno ka-
nonistom wobec niedostatku takiego schematycznego opracowania udo-
wodni¢ niezdolno$¢ wynikajaca z kan. 1095 nr 2 i 3, jesli nie wykaze sie¢
jaka anomalia byl przedmiotem braku rozeznania lub niezdolnosci, ktéra
w efekcie moze zacigzy¢ na waznosci zgody malzenskiej. Takze Jan Pawet
IT pozostawil t¢ kwesti¢ otwarta, liczac na kanonistéw i jurysprudencje.
O wykazie nie ma stowa w ogloszonym w 1983 r. KPK, jak i w Kodeksie
Kanondéw Kosciotéw Wschodnich z 1990 r. (kan. 818 nr 2 i 3)*. Znawcy
problemu obowiazki malzenskie wynikajace z celéw malzenskich sprowa-

dziezy w $wietle posoborowych dokumentéw Stolicy Apostolskiej i Konferencji Episkopatu
Polski, PYock 2002, s. 71-72; Jan Pawel I1, List do rodzin ,,Gratissimam sane” 12 (2.02.1994).
Por. W. Géralski, Powazny brak rozeznania oceniajgcego co do istotnych praw i obowigzkow
matzeriskich (kan. 1095 n.2 KPK), w: W. Géralski, G. Dzierzon, Niezdolnos¢ konsensualna do
zawarcia matzeristwa kanonicznego, Kan. 1095, nn. 1-3 KPK, Warszawa 2001, s. 165; J. Bo-
rucki, Istotne obowigzki matzeriskie w $wietle przepiséw Prawa Kanonicznego i Polskiego,
»Studia Wloctawskie” 2005 nr 8, s. 251.

Jako przykltad R. Sztychmiler podaje sprawozdanie z dziatalno$ci Roty Rzymskiej za rok
1991/1992, gdzie w zadnym wyroku rotalnym nie podano pelnego katalogi praw i obowigz-
kéw malzenskich wynikajacych z zapisu kan. 1095 n. 2 i 3; Attivitd del Tribunale Apostolico
della Rota Romana. Anno giudiziario 1 Ottobre 1991 - 30 Settembre 1992. Relazione Annu-
ale, Citta del Vaticano 1992, s. 21; cytat za: R. Sztychmiler, Istotne obowigzki matzeriskie,
»Prawo Kanoniczne: kwartalnik prawno-historyczny” 2011 nr 1-2 (54), s. 366.

# Por. R. Sztychmiler, Istotne obowigzki..., s. 361, 365; J. Borucki, Istotne..., s. 250.
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dzaja do dwdch aspektow: jednoczacego (bonum coniugum) i prokreacyj-
nego (bonum prolis). Z tego tez wzgledu, pomimo braku takiego katalogu
ujmujacego schematycznie zakres praw i obowigzkéw malzenskich, ich za-
rys ogolnie jest ujety w celach malzenstwa oraz jego przymiotach (Kodeks,
kan. 1055 i 1056), ktdre nalezalo interpretowac samoczynnie, intuicyjnie
wyciagajac wnioski.

R. Sztychmiler jak i W. Goéralski uwazaja, iz zakres istotnych praw i obo-
wigzkow jest szerszy niz zakres elementéw malzenstwa, gdyz elementy wy-
nikaja tylko z celéw malzenstwa, za$ istotne prawa i obowigzki z celéw oraz
przymiotéw malzenstwa®. Podejmujac ten watek W. Géralski za G. Dzier-
zonem i A. Stankiewiczem wymienia pie¢ obowigzkéw, ktére odpowia-
da¢ mogg czterem celom: ,wiernosci, dwustronnej wylacznosci i trwania
w malzenstwie” w wymiarze wspdlnoty Zycia (1); milosci malzenskiej” czy-
li dobra matzonkéw (2); oraz ,,prokreacyjnosci” odnoszacej si¢ do dwdch
celow - zrodzenia (3) i wychowania potomstwa (4)*.

Z powyzszego wynika, i na to sklania si¢ praktyka w orzecznictwie Roty
Rzymskiej, ze do obowigzkéw malzenskich zalicza si¢ wszystkie te, ktdre
warunkujg realizacje bonum coniugum i bonum prolis, ktére nalezy rozu-
mie¢ duzo szerzej, a mianowicie bonum coniugum obejmowaé ma obo-
wigzek jednosci, wiernosci, dozgonnosci, pielegnacji wspélnoty zycia, czyli
realizacja celu 1 i 2, za$ na bonum prolis sklada si¢ powinnos¢ intymnego
obcowania otwartego na prokreacje, przyjecia nowego zycia, a co za tym
idzie wychowania dzieci, czyli wypelnienie celu 3 i 4.

Ryszard Sztychmiler dla przejrzystodci, jak sie wyrazit, ale takze dla
»zachowania ich powigzania ze Zrédlem”, poszeregowal obowiazki wedlug
trzech grup. Stuzace realizacji dobra malzonkéw, odpowiadajace wspdlno-
cie zycia i realizacji dobra (cel 1 i 2) oraz przekazywaniu zycia (3) i wycho-
wania potomstwa (4)*. Spojrzmy jak autor dodatkowo sklasyfikowatl te trzy
obowigzki realizujace cztery $ciezki celowosci.

Wiréd obowiazkéw stuzacych realizacji dobra malzonkéw, R. Sztych-
miler widzial obowiazek zachowania przymiotu wierno$ci (wylacznosci)
malzenskiej, ktéry wynika z kan. 1055 § 1 KPK, gdzie malzenistwo okre-
slono jako wspdlnote calego zycia oraz z kan. 1056, w ktorym podkreslo-
no znaczenie jednosci. Jak udowadnia autor, obowigzek ten respektuja tak
W. Goralski jak i PJ. Viladrich. Wylaczno$¢ oznacza w tym rozumieniu

* Zob. R. Sztychmiler, Istotne obowigzki..., s. 366.
% Por. W. Géralski, Powazny brak...,s. 166-168.
¥ Zob. R. Sztychmiler, Istotne obowigzki..., s. 368.
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$wiadomos¢ taczenia sie 0s6b we wspodlnote malzeriska, przez co zobo-
wigzani sg sobie dochowa¢ wierno$¢ w jednosci, nie tylko duchowej ale
i cielesnej i stale jg rozwija¢ i poglebia¢ na réznym etapie, wzmacniajac
wiezi, zaufanie, ofiarnos¢, zyczliwo$é*®. Wspdlnota jednosci umozliwia
rozwoj osobowosciowy matzonkéw i ich dzieci. Podkreslat to Pierwszy Sy-
nod Rzymski z 1960 r. w statucie 493 wymieniajac 6w rozwdj wérod celow
matzenskich®

Jako drugi komponent, w ramach poglebiania dobra malzonkdw,
R. Sztychmiler widzial obowiazek ludzkiego pozycia seksualnego ze wspot-
malzonkiem (humano modo), przy czym P.J. Viladrich obowigzek ten pla-
suje na pierwszym miejscu nazywajac go ,obowiazkiem aktow malzen-
skich”, a ktéry normuje zapis kan. 1055 §1 i kan. 1061 § 1. Relacja intymna
musi by¢ podejmowana dobrowolnie i §wiadomie z wykluczeniem wszel-
kiego przymusu i wptywu innych uwtaczajgcych godnosci osobowej czyn-
nikéw dodatkowych (zamroczenia alkoholowego, odurzenia narkotycz-
nego czy gwaltu), zwazywszy ze ma to by¢ zjednoczenie duchowo ciele-
sne. Jak istotny jest ten obowigzek $wiadczy kan. 1084 § 1, w ktérym pra-
wodawca stwierdza, Ze niedopelnienie tego obowigzku kwalifikuje sie do
uniewaznienia aktu sakramentalnego®.

Obowigzek nierozerwalnosci czyli utrzymania dozgonnego charakteru
malzenstwa oznacza w powinnosciach przymiotowych, ze strony zwigz-
ku, nie s3 w stanie przy dochowaniu dotychczasowych zobowigzan tego
zwiazku rozerwa¢. Obowigzek ten wyklucza takze ewentualno$¢ zawiera-
nia zwigzku z inng osobg przy zachowaniu waznosci pierwszego.

R. Sztychmiler zaznacza, ze obowigzek ten respektuje W. Goéralski, A. Stan-
kiewicz, ale nie ujmuje go PJ. Viladrich. Obowiazek ten wynika z celéw
malzenstwa a nie jego przymiotow’'.

Czwarty obowigzek w wykazie R. Sztychmilera w ramach realizacji do-

% Bog powolal malzenstwo jako wspélnote ,,dlatego to mezczyzna opuszcza ojca swego i mat-

ke swoja i laczy sie ze swa zong tak $cisle, Ze stajg sie jednym ciatem” (Rodz. 2, 24). Sobér
Watykanski stanowil: ,To glebokie zjednoczenie bedace wzajemnym oddaniem sie sobie
dwdch oséb, jak réwniez dobro dzieci, wymaga pelnej wierno$ci malzonkow i prze ku nie-
przerwanej jednosci ich wspotzycia’; GS 48; por. W. Géralski, Dobro matzonkéw a istotne
obowigzki matzeriskie, Warszawa 2010; R. Sztychmiler, Istotne obowigzki..., s. 368.

Por. Prima Romana....

Zob. J. Cymbala, Istotne obowigzki matzeriskie i przyczyny niezdolnosci do ich podjecia w wy-
rokach Roty Rzymskiej z lat 1983-1992 wydanych na podstawie kan. 1095 nr 3 Kodeksu Pra-
wa Kanonicznego, opublikowanych w ,,Decisiones”, Olsztyn 2002, s. 43-44.

Por. R. Sztychmiler, Istotne obowigzki..., s. 370.
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bra malzonkdéw autor widzial w kierunku pielegnowania wspdlnoty mal-
zenskiej. Juz Jan Pawel II w Familiaris consortio wskazywal na jakiej pod-
stawie ma si¢ ksztaltowa¢ wspdlnota oséb: wzajemnos¢ i zaufanie - to fun-
dament sukcesu. Chodzi tu o podkreslenie szczegélnej wiezi na poziomie
charakteru, cial, duszy i umystu. Ma tu zadziala¢ pewna intymnos¢ ciala
i serca, uzupelnienia si¢ w wymiarze duchowym i cielesnym. Z tego tez
wzgledu wykluczeni s3 ci, ktérzy nie s3 w stanie zdoby¢ si¢ na altruizm,
ktéry przekresla szanse na wspolnote zycia®. P.J. Viladrich obowigzek re-
lacji interpersonalnych nupturientéw i matzonkow okresla powinnoscia
ustanowienia i zachowania intymnej wspolnoty malzenskiej ukierunkowa-
na w strong obiektywnych celéw?’. Nastepnym w wykazie R. Sztychmilera
obowigzkiem w relacjach matzenskich jest $wiadczenie wspétmalzonko-
wi pomocy. Ma ona swoje zakotwiczenie w Biblii, albowiem Bog stworzyt
niewiaste i mezczyzne, by wzajemnie si¢ wspomagali**. Ta pomoc doty-
czy wszystkich dziedzin zycia, poczynajac od spraw materialnych po kwe-
stie duchowe, zawodowe i rodzinne. Na ten temat wypowiedziat si¢ So-
boér w dwdch dokumentach: Lumen gentium i Gaudium et spes, przy czym
w Lumen gentium - stowo ,pomagac” pojawia si¢ raz w kontekscie funkcji
prokreacyjno-wychowawczej ale przeciez pomoc wzajemna jest pojeciem
szerszym i stuzy do realizacji innych wytyczonych celéw®. R. Sztychmiler
zwrdcil uwage, ze KPK nie porusza expressis verbis zagadnien w tej mate-
rii, ale kanon 1135 moze pozostawia¢ wyrazne w tym zakresie tropy, oraz
to, ze obowiazek ten ujmuja W. Goéralski i P.J. Viladrich*. Kolejny obo-
wigzek zmierza w strone pielegnacji dobra wspotmatzonkdw, jako celu. W.
Goralski jak i P.J. Viladrich nie wymieniajg go, wychodzac z zalozenia, ze
przyczynianie si¢ do dobra wspdétmatzonka jest juz ujete w obowigzku wza-
jemnej pomocy, wiec powielanie tego dodatkowego dobra niczego nowego

2 Jan Pawel II, FC 17-21.

Por. P. J., Viladrich, Konsens matzeriski. Sposoby prawnej oceny i interpretacji w kanonicznych
procesach o stwierdzenie niewaznosci matzeristwa (kanony 1095-1107 Kodeksu Prawa Kano-
nicznego), (thum. s. Swiaczny), Warszawa 2002, s. 312-317.

»Nie jest dobrze, zeby me¢zczyzna byt sam: uczynie mu zatem odpowiednig dla niego po-
moc” (Rdz 2, 18).

Matzonkowie ,,wspomagaja si¢ wzajemnie we wspolzyciu malzenskim oraz rodzeniu i wy-
chowaniu potomstwa’, LG 11; zob. takze: R. Sztychmiler, Doktryna Soboru Watykariskiego 11
o celach matzenistwa i jej recepcja w Kodeksie Prawa Kanonicznego z roku 1983, Lublin 1993,
s. 249-251.

Por. R. Sztychmiler, Istotne obowigzki..., s. 372; P. J., Viladrich, Konsens matzeniski..., s. 317-
320.
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nie wnosi, cho¢ ten ostatni akcentuje potrzebe dochowania troski*’. Ostat-
nim w tym zakresie obowigzkiem w zwigzku malzenskim jest oscylowanie
w kierunku $wietosci. Co do tego nie ma watpliwosci W. Géralski, jedynie
PJ. Viladrich méwi o doskonaleniu osobowym®. O dazeniu do $wigtosci
malzonkéw pisal w Familiaris consortio Jan Pawet IT*°. Zresztg aspekt pie-
legnowania $wigtosci podnosili Ojcowie Soborowi, méwigc o uswigceniu
tak malzonkow jak i rodziny®. Czy ten obowigzek w realizacji celéw mal-
zenstwa ma charakter moralny czy prawny moze rozstrzygna¢ Rota Rzym-
ska®’. W KPK z 1983 r. jest mowa, iz malzonkowie maja uswiecac si¢ przez
modlitwe, dzieta pokuty i milosierdzia a szczegélnie przez sakramenty®
Obowiazki wynikajace z bonum prolis w realizacji tego celu malzenstwa
sprowadzajacego si¢ do prokreacji, R. Sztychmiler nakreslit w trzech kie-
runkach: pozycia intymnego, ktoére nastawione jest na zrodzenie potom-
stwa, przyjecia nowego zycia oraz odpowiedzialnosci z tego faktu. Kanon
1055 § 1ikan. 1061 § 1 KPK stanowia, ze zrodzenie potomstwa jest natu-
ralnym celem malzenstwa wynikajacym z prawa Bozego® Wszelka préba
odstapienia od tego obowiazku jest zaprzeczeniem istoty sakramentalno-
$ci. Obowigzek ten w calej rozciaglosci podnosi tak W. Goéralski jak i P.J.
Viladrich, przy czym ten ostatni odrzuca wszelkie préby sztucznej, poza-
ustrojowej, laboratoryjnej prokreacji, na temat czego wypowiedzial sig¢ ja-
sno Urzad Nauczycielski Kosciola®. Podobnie rzecz ma si¢ w odniesieniu
do wszelkich form antykoncepcji, jako sprzeczne z wolg Boza®. Obowia-
zek przyjecia potomstwa poczetego ze wspoimatzonkiem okreslane zosta-
fo w kan. 1055 § 1 i w kan. 1101 § 2 KPK, jak réwniez w komentarzach

57 Zob. P. ], Viladrich, Konsens matze#ski..., s. 330-331.

% Tamze, s. 319.

% Jan Pawel II, FC 56.

0 GS52.

1 Por. W. Géralski, Istotne obowigzki..., s. 224.

%2 Kan 839 § 1 oraz kan. 840 KPK z 1983.

% ,Badzcie plodni i rozmnazajcie sig, aby$cie zaludnili ziemi¢” (Rdz 1, 28).

Por. P. ], Viladrich, Konsens matzenski..., s. 311-312; zob. Pius XII, Przemdwienie do uczest-
nikéw IV Miedzynarodowego Kongresu Lekarzy Katolickich (29 wrzesnia 1949), AAS 41
(1949), s. 560; Pius XII, Przemdwienie do uczestnikow II Swiatowego Kongresu o ptodnosci
i bezplodnosci ludzkiej w Neapolu (19 maja 1956), AAS 48 (1956), s. 471-474; Kongregacja
Nauki Wiary, Instrukcja ,,Donum viate” 11, 1, AAS 80 (1988) oraz Katechizm Ko$ciota Kato-
lickiego [dalej: KKK], Poznan 1992, 2376.

Por. Pawel VI, Encyklika “Humanae vitae” o zasadach moralnych w dziedzinie przekazywania
zycia ludzkiego (25.07.1968) [dalej: HV], AAS 60 (1968), s. 11, 14; Jan Pawet II, FC 30, 41;
HYV, s. 257-299.
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kanonistow*. Odpowiedzialno$¢ za rodzing wynika z zapiséw kan. 1055,
1056, 1063, 1151 KPK. W sytuacji niemoznoéci posiadania wlasnych dzie-
ci Ko$cidt proponuje adopcje malzonkom, w ten sposob takze bezdzietni
moga w sposob zastepczy ,,przyczyniac si¢ do budowania Ludu Bozego”
(226 § 1 KPK). Zachegca do tego Sobor jak i Jan Pawel II¢. ,,O liczbie po-
siadania dzieci - pisze w adhortacji Jan Pawel II - decyzja nalezy do rodzi-
cow a nie wladz publicznych. Ko$ciét potepia, jako cigzka obraze godnosci
ludzkiej i sprawiedliwoéci, wszystkie te poczynania rzagdéw czy innych or-
ganow wladzy, ktore zmierzaja do ograniczania w jakikolwiek sposéb wol-
no$ci matzonkéw w podejmowaniu decyzji co do potomstwa®®. Jan Pawet
IT darzyt wyjatkowa estyma rodziny wielodzietne, bo tylko w takiej dzieci
s3 w stanie nauczy¢ sie psychiki - przypomina Wanda Péttawska. Jako bi-
skup krakowski dawal temu przyklad chrzczac siddme dziecko w rodzinie,
»zeby nabralo to rangi. Nie ma szans, nawet parka: chlopiec i dziewczynka
nie majg szans sie nauczy¢ psychiki meskosci i psychiki kobiecosci™.
Ostatnim pakietem obowigzkéw matzenskich identyfikujacych sig
z czwartym celem malzenstwa sa powinnosci wynikajace z wychowania
dzieci. Powinnos¢ ta zostala podniesiona w deklaracji doborowej Gravis-
simum educationis, natomiast jesli chodzi o KPK obowiazki te zostaly wy-
razone w kan. 226 § 2, 1055 § 11 1136”°. Chodzi tu o wychowanie fizyczne,
kulturalne, spoleczne, ktére takze wymiennie jest przez niektérych kano-
nistow’'. Jednak najwiecej uwagi w zakresie wychowawczym KPK poswig-
ca naturze wychowania religijnego, ktore zostaly ujete az w 19 kanonach.
W tym procesie uczestniczg nie tylko rodzice, ale wspomaga ich Ko$ciét.
Owo wychowanie ma by¢ realizowane zgodnie z naukg Magisterium, ktd-
re swoje odzwierciedlenie ma w Dekrecie o Apostolstwie Swieckich ,, Apo-
stolicam actuositatem” (nr 11). O trosce, jaka Kosciot naklada na rodzicow
wzgledem dzieci, méwig kanony 774 § 1, 7791 793 § 1 KPK. Wprawdzie
Kodeks przypomina rodzicom o trosce zdobywania przez nich formacji

%  Por. P. ]., Viladrich, Konsens matzenski..., s. 320-321.

¢ Sobor Watykanski II, Dekret o apostolstwie swieckich ,, Apostolicam actuositatem” 11; Jan Pa-
wel II, FC 41.

% Jan Pawel II, FC 30.

®  Por. K. Wiertelak, Przyjaza duchowa z ksiedzem Karolem Wojtylg w $wietle ,,Beskidzkich

rekolekcji” Wandy Poltawskiej, Poznan 2016, s. 145.

Sobdr Watykanski 11, Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim ,,Gravissimum educationis”

(28.10.1965); AAS 58 (1966), s. 471-505.

7t Zob. P.]., Viladrich, Konsens matzenski..., s. 321-322; W. Goralski, Kanoniczna zgoda mat-
zeriska, Wydawnictwo Prawnicze i Ekonomiczne ,,Lex”, Gdansk 1991, s. 63.
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katolickich i formowania postawy bez uznania tego celu za obowigzek na-
fozony na opiekundw, ale wirdd kanonistéw pojawiaja si¢ zapytania, czy
nie nalezatoby takze wychowanie katolickie wpisa¢ w zakres istotnych
obowigzkéw malzenskich. Jak zauwaza R. Sztychmiler ,jest to obowig-
zek - istotny — tylko malzonkow katolickich” a nie kwestionuje go takze
W. Géralski”.

R. Sztychmiler okreslit w sumie 13 waznych obowigzkéw matzenskich,
ktore znalazly swoje odniesienie w ramach realizacji czterech celéw mat-
zenskich. Co wiecej, jak trafnie zauwaza autor, niektére obowiazki mozna
potraktowac bardziej szczegélowo, inne majg charakter ogdlny, ale wszyst-
kie maja swoja wage gatunkowa w konstytuowaniu malzenstwa i rodziny
jako wzorowego modelu w drodze do zbawienia.

Zakonczenie

Zanim zdefiniowano zakres celow malzenstwa a co za tym idzie obo-
wigzkéw i praw wynikajacych z sakramentu matzenstwa przez wieki to-
czyly si¢ goraczkowe dyskusje dotyczac jego przymiotéw. Szukano odnie-
sient nie tylko w Starym i Nowym Testamencie, ale réwniez zagtebiano si¢
w pogladach filozoféw, retoréw, pisarzy, poetow starozytnych (Arystoteles,
Seneka, Plutarch). Watek malzenski, znaczenie czystosci dziewiczej i praw
malzenstwu przystugujacych byty przedmiotem dywagacji myslicieli weze-
snochrzescijaniskich m.in. §w. Metodego z Olimpu, Swietego Ambrozego
z Mediolanu, $w. Hieronima, Tertuliana, §w. Augustyna z Hippony sta-
jac sie w dalszej perspektywie punktem odniesienia do dalszych dyskusji
(Hugo od $w. Wiktora, Piotr Lombard, Piotr Abelard, Izydor z Sewilii) czy
w koncu $w. Tomasza z Akwinu. Koncepcja Akwinaty stala sie podstawa
zasady ujetej w KPK z 1917 r., gdzie w pierwszym rzedzie postawiono na
zrodzenie i wychowanie potomstwa. Tak widzial to Pius XI, ale poglad ten
musial by¢ poddany rewizji w okresie tzw. aggiornamento, w efekcie cze-
go Ojcowie Soborowi zrezygnowali z uprzywilejowania prokreacji, stawia-
jac ja na rownej plaszczyznie z ,miloscia matzensky” (Gaudium et spes).
KPK z 1983 r. méwi o dwdch zasadniczych celach malzenskich: zrodzenia
i wychowania potomstwa oraz wzajemnej pomocy matzonkéw w realizacji
wszelkiego dobra wynikajgcego z przymierza sakramentalnego. Jak poka-

72

Por. R. Sztychmiler, Istotne obowigzki..., s. 380; takze: W. Goralski, Studia nad matzeristwem
i rodzing, Warszawa 2007, s. 383-390; tegoz: W. Goralski, Kanoniczna zgoda..., s. 62.
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zala praktyka, jeszcze trudniej byto okresli¢ obowiazki malzenskie. KPK
nie sugerowal ich zakresu, pozostawiajac te kwestie teoretykom prawa i ju-
rysprudencji. Szukano tylko odniesien, opierajac si¢ na trzech zasadni-
czych i czwartego dodatkowego dobr matzenskich - jednosci, nierozerwal-
nosci, dobra potomstwa i samego matzenstwa. Nie ma obowigzkéw, ktore
w zakresie dobra matzonkéw deprecjonujg warto$¢ dzieci, i dobra dzieci,
ktérych warto$¢ wyklucza dobro rodzicéw. Jedno i drugie si¢ nakladaja
w realizacji dobra ogdlnego.

Streszczenie

Problematyka malzenstwa w nauczaniu Kosciola ma swoja bogaty lite-
rature. W oparciu o nig i egzegeze Pisma Swietego prébowano zdefiniowaé
cele malzenskie, jak i prawa i obowigzki wynikajace z tego sakramentu. Po-
przedzity je dyskusje na temat przymiotéw malzenskich. W jakiej$ mierze
probowano znalez¢ odpowiedz nie tylko na kartach Biblii, ale takze szuka¢
odniesien u filozoféw i mentoréw zaréwno w okresie antyku jak i srednio-
wiecza. Szczegdlny wkiad w wypracowaniu celéw matzenstwa wnidst sw.
Tomasz z Akwinu. Jego koncepcja legta u podstaw Kodeksu Prawa Kano-
nicznego w 1917 r. W zapisie tej kodyfikacji znalazly si¢ dwa cele zasadni-
cze: zrodzenie i wychowanie potomstwa. Wypracowana formuta stala sie
podstawg dla zawieranych zwigzkéw malzenskich. Tymczasem poglad ten
postanowiono poddac¢ dyskusji, w ramach debat w okresie Vaticanum II.
Uczestnicy soboru optowali za zréwnaniem prokreacji z ,,milo$cig malzen-
ska’, przy czym malzenstwo postrzegano jako wzajemne oddanie si¢ sobie
dwoch oséb, a akt matzenski jako szlachetny i godny sposob wzajemnego
obdarowywania. Wzywano wiec do odpowiedzialnego poczynania dzieci,
cho¢ nie przedstawiono konkretnych rozwiagzan w tej dziedzinie, pozosta-
wiajac ich wypracowanie komisji powotanej przez papieza. Z jej prac ko-
rzystal Pawet VI przy redakcji encykliki ,,Humanae Vita’, ogtoszonej w trzy
lata po zakonczeniu soboru. Ostatecznie KPK z 1982 r. polozyl nacisk na
dwa gléwne cele w zwigzku malzenskim: zrodzenie i wychowanie potom-
stwa jak rowniez okazywanie sobie wzajemnej pomocy w realizacji wszel-
kiego dobra wynikajacego ze zwigzku sakramentalnego, ktérego tradycja
w formie religijnej w Kosciele Zachodnim zaczeta obowiazywa¢ dopiero od
1563 r. wraz z wej$ciem w zycie dekretu Soboru Trydenckiego — Tametsi.

Nie inaczej Kosciol musial zmierzy¢ si¢ z obowigzkami malzenskimi.
KPK nie podejmowato wysitku ich konkretyzacji i gradacji pozostawiajac

160



Ewolucja poglgdéw na kwestie celow matzetistwa i ich adaptacja w Kosciele katolickim
w odniesieniu do praw i obowigzkéw malzeriskich.

te kwestie dyskusji w reku jurysprudencji. W dociekaniach starano si¢ je-
dynie uwzglednic, by nie wykluczac czterech dobr malzenskich, w ktérych
trzy byly zasadnicze: jedno$¢, nierozerwalnos¢, dobro potomstwa, ktdre
razem nakladaja si¢ na dobro ogdlne matzonkow. Praktyka pokazata, ze
cele malzenstwa otwieraja furtke przed obowiazkami, jakie spoczywaja na
malzonkach.

Stowa kluczowe: cele matzonkow, obowigzki i prawa matzonkow, nierozerwalnosé mat-
zZeniska, jednos¢, ptodnosé, dobro matzonkéw

Evolution of the views on the issues of the goals of marria-
ge and their adaptation in the Catholic Church in relation to
marriage rights and obligations.

Summary

Before the scope of the goals of marriage was defined, and hence the ob-
ligations and rights arising from the sacrament of marriage, for centuries
there were feverish discussions concerning its properties. References were
sought in not only the Old and New Testaments but also the views of Ar-
istotle, Seneca and Plutarch were thoroughly explored. The theme of mar-
riage, the meaning of virgin chastity and the rights attributed to marriage
were discussed by early Christian thinkers, including Saint Methodius of
Olympus, Saint Ambrose of Milan, Saint Jerome, Tertullian, Saint Augus-
tine of Hippo, thus becoming a point of reference for further discussions
(Hugh of Saint Victor, Peter Lombard, Peter Abelard, Stephen of Tournai,
Isidore of Seville) or finally Saint Thomas Aquinas. The concept of Aquinas
became the basis for the principle included in the 1917 edition of Canon
Law Codex, where bearing and upbringing of offspring was set as priority.
This is how Pius XI saw it(Casti connubi), but this point of view was sub-
jected torevision during the period of so-called aggiornamento, as a result
of which the Council Fathers abandoned the privilege of procreation, plac-
ing it on an equal level with ,,marital love” (Gaudium et spes). The 1982
edition of Canon Law Codex mentions two main marriage goals: giving
birth to children and their educationas well as mutual help of spouses in
realization of all good resulting from sacramental covenant. As practice has
shown, it was even more difficult to determine marriage obligations. Can-
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on Law Codexdid not define their scope, leaving this issue to legal theorists
and jurisprudence. References were only sought based on three essential
(and a fourth additional) matrimonial goods - unity, indissolubility, well-
being of offspring and the marriage itself. There are no obligations that in
the interests of the spouses’ welfare diminish value of the children, and the
welfare of the children that wouldexclude the welfare of the parents. Both
overlap in the implementation of the general good.

Keywords: goals of spouses, obligations and rights of spouses, marital indissolubility,
unity, fertility, welfare spouses
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DYNAMIKA DAROW DUCHA SWIETEGO

Tres¢: Wstep; 1. Nadprzyrodzone dary Ducha; 2. Dar madrosci; 3. Dar rozumu; 4. Dar rady; 5. Dar mestwa;
6. Dar umiejetnoéci; 7. Dar poboznosci; 8. Dar bojazni Bozej; Zakonczenie.

Wstep

Chrzescijanskie zycie moralne wyrasta z nadprzyrodzonego daru ,,nowe-
go zycia w Chrystusie”, ktorego sprawcg jest Duch Swiety, jest zawsze odczy-
tywany jako Duch Chrystusa, dopelniajacy Jego paschalne dzielo zbawienia
i uswiecenia. Zycie z Chrystusem i w Chrystusie jest takze zyciem w Du-
chu Swietym, a kto jest prawdziwie zlaczony z Chrystusem, wkracza réw-
niez w sfere dziatania Ducha Swietego. Rys pneumatologiczny zycia chrze-
$cijanskiego jest szczegolnie wyraznie podkreslony w prawdzie daréw Ducha
Swietego, ktérych tradycja wskazuje siedem. Warto nad nimi jeszcze raz sie
pochyli¢ w refleksji teologicznej, w celu lepszego rozeznania tego wymiaru
zycia ochrzczonych w imie Tréjcy Swietej'. To dotykanie niezwyktego zna-
mienia Kosciota, pielgrzymujacego Ludu Bozego Nowego Przymierza.

1. Nadprzyrodzone dary Ducha

Uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego jest okazja, zeby poglebi¢ wiedze
na temat Jego daréw (por. Dz 2, 1-13). W ten sposob Chrystus realizuje

Bp Andrzej F. Dziuba - prof. dr hab., biskup diecezjalny towicki, profesor nauk teologicznych,
kierownik Katedry Historii Teologii Moralnej Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
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obietnice dane apostotom (por. J 7, 38-39; 14, 15-17. 26; 15, 26-27)* Ze-
stanie Ducha Swietego stanowi jakby zrodzenie i zarazem konsekracje Ko-
$ciofa, otwierajac droge ewangelizacji (por. Dz 1, 8; 2, 32; 10, 42-44). W ten
sposob dzieto zbawcze, ktére Chrystus przyszed! wypelnié, zostalo dopet-
nione dzieki dziataniu Ducha Swietego wylanego w dniu Pieé¢dziesigtnicy’.

Doswiadczenie Pie¢dziesigtnicy stanowi widzialny owoc Smierci
i Zmartwychwstania Jezusa, gdyz gromadzi w jedno rozproszone dzieci
Boze, a wiec iza pogan (por. ] 11, 52), a jednoczesnie jest wzorem dla przy-
sztej misji Kosciota, ktéry ma by¢ otwarty na wszystkich ludzi, niezalez-
nie od ich kulturowego pochodzenia (por. Mt 28, 16-20; Mk 16, 15-18).
Tym, ktdry realizuje i uwidacznia to powszechne oddzialywanie Ewange-
lii, jest Duch Swiety. Od tego dnia Duch Swiety w szczegdlny sposéb dziata
w $wiecie i spelnia swa funkcje Uswigciciela. W dniu tym rozpoczat sie ko-
lejny etap realizacji Nowego Przymierza i konczy sie Pascha*.

Mowi o nich Ksiega Izajasza: ,, I wyro$nie rézdzka z pnia Jessego, wypu-
$ci si¢ odro$l z jego korzenia. I spocznie na niej Duch Panski, duch madro-
$ci i rozumu, duch rady i me¢stwa, duch wiedzy i bojazni Panskiej” (Iz 11,
1-3)°. Czasy opisywane przez Izajasza rozpoczely si¢ wraz z narodzinami
Jezusa Chrystusa. Duch Swiety towarzyszy bowiem Jego narodzinom (por.
Mt 1, 18-20) i calej dziatalnosci (por. Lk 3, 21-22; 23, 46), a po Jego odej-
$ciu zostal postany Jego uczniom (por. J 16, 7-15), aby prowadzi¢ ich do
pelnego poznania Boga i rozkwitu w nich zycia Bozego (por. J 20, 21; Ef
1,17-18; 1] 2, 27)%. Zatem mowa tu o duchowych darach przyszlego Me-

Por. G. Segalla, Introduzione alletica biblica del Nuovo Testamento, Brescia 1989, s. 46-67;
G. Angelini, Teologia morale fondamentale. Tradizione, Scrittura e teoria, Milano 1999, s. 494-511.
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Iglesias. XIX Simposio Internacional de Teologia de la Universidad e Navarra (Pamplona,
22-24 de abril de 1998), ed. P. Rodriguez, R. Pellitero, J. L. Gutiérrez, J. Enériz, Pamplona
1999, s. 157-170.
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sjasza. To On wlasnie, Jezus Chrystus, jako Bog-Czlowiek, posiada te dary
w stopniu doskonatym.

Dary Ducha udzielane sg nie tylko w sakramentach chrztu. Dzieckiem
Bozym staje si¢ chrzescijanin jako ,,zrodzony z Boga” (por. 1] 3,9;] 1, 13);
mocg tego pochodzenia otrzymuje on dar ,namaszczenia” Duchem (por.
1] 3, 1)”. W darze chrztu w sposéb doskonaty, za sprawg Ducha Swietego
przeksztalcajacego wiernych od wewnatrz, zamieszkuje Bég (por. Ef 2, 22).
Piotr w swej katechezie méwi o darowaniu grzechéw, a z drugiej strony
o otrzymaniu daréw Ducha Swietego, ktéry zamieszkuje w duszy ochrzczo-
nego i dokonuje uswiecenia. Dzieki temu ochrzczeni mogg wzrasta¢ w wie-
rze i odwaznie ja wyzwa¢ (por. Dz 2, 37-40)%. Wszystkie sakramenty sa
znakami wiary i mifosci, a jednocze$nie do tej wiary i mitosci wzywaja’.

Dary Ducha Swietego udzielane s3 w sakramencie bierzmowania, ,,spe-
cjalne wylanie Ducha Swietego, jak to, ktdre zostato udzielone w dniu Pigé-
dziesigtnicy”". Odwolujac sie do §wiadectwa Ducha Swietego, apostoto-
wie od poczatku daja wyraz przekonaniu, Ze to wlagnie On czyni ich $wia-
dectwo bardziej wiarygodnym niz dowody z Pisma. Specjalne dary Ducha
Swietego utozsamiane sg z samym Duchem Swietym (por. Dz 8, 15-17).
Wlozenie rgk po chrzcie, powodujace zstapienie Ducha Swietego, ktory
w Efezie objawia si¢ darem jezykow i proroctwa, bylo sakramentem bierz-
mowania (por. Dz 19, 5-6)". Odczytywanie sakramentalnego postannictwa
Ko$ciola wymaga uznania, ze to przede wszystkim Chrystus jest ,,Sakra-
mentem Boga”, czyli znakiem zbawczym postanym przez Ojca, ktory po-
znajemy dzieki dziataniu Ducha Swietego'.

Dary Ducha Swietego zawsze towarzysza Bozej tasce. Nie dodaja czto-

gaudium”, nr 225.

»Kazdy ochrzczony staje si¢ dzieckiem Boga Ojca, Jezus, Syn Bozy, staje si¢ jego
bratem, a Duch Swigty obdarza go swoja milto$ci” (Jan Pawel II, Encyklika , Dominum et
Vivificantem”, Citta del Vaticano 1986, nr 52); por. Franciszek, Encyklika , Laudato si”, Citta
del Vaticano 2015, nr 100.

Por. R. Tremblay, La primauté immédiate de Jésus le Christ sur [étre de homme apelé e agir
moralement dans le monde, ,,Studia moralia” 22(1985), s. 214-216; E. Bosetti, Il Figlio e i figli
di Dio. Etica filiale del Nuovo Testamento, ,Rivista di teologia morale” 36(2004), s. 235-238;
R. Schnackenburg, Die Johannesbrief, Freiburg-Basel-Wien 1984, s. 171-176.

°  Por. Jan Pawel II, Encyklika ,Ecclesia de Eucharistia”, Citta del Vaticano 2003, nr 9.

10 KKKK 268.

Por. Jan Pawel 11, Bierzmowanie w Kosciele — wspdlnocie kaplaniskiej i sakramentalnej, w:
Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawta II, Koscié?, Krakdw -Zabki 1999, s. 100-104; B. Testa,
I sacramenti della Chiesa, Milano 2001, s. 163-166

2 Por. Jan Pawel II, Encyklika ,, Dominum et Vivificantem”, nr 63-64; KKKK 357.
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wiekowi nowych zdolnosci. Dary te sa zadaniami. Odpowiedzig cztowie-
ka jest otwarto$¢ serca na rozwijanie relacji z Bogiem i che¢ doskonalenia
sie w cnotach. Rozwdj cnét dokonuje sie dzigki dzialaniu rozumu i wolnej
woli, natomiast dar Ducha s3 nadprzyrodzone, czyli pozwalaja wykroczy¢
poza to, co pod powiada rozum i do czego zdolna jest wola. ,,Dary Ducha
Swietego sg trwatymi dyspozycjami, ktére czynig czlowieka ulegtym, by
szed! za natchnieniem Bozym. Jest ich siedem: madro$¢, rozum, rada, me-
stwo, umiejetnos¢, poboznosé i bojazn Boza™b.

2. Dar madrosci

Dar madro$ci taczy sie¢ w sposdb szczegdlny cnota mitosci (por. 1] 2,
7-11; 3, 11-18). Dzigki niemu czlowiek jest zdolny uzna¢, ze Bég jest Mi-
toscia (por. 1] 4, 8. 16)'. ,Milos$¢ jest gléwna energia i gléwna trescia zba-
wienia’®. Ta formutla stanowi niepojete bogactwo wiedzy o Bogu. W tym
stwierdzeniu miesci sie wszystko co Bog uczynil do tej pory i co nadal czy-
ni. Kazdy czlowiek ma mozliwo$¢ pozna¢ Boga, poniewaz w kazdym jest
przynajmniej pragnienie mitodci. Im bardziej cztowiek pozwala, aby rozwi-
jata sie w nim milo$¢, tym wiecej poznaje Boga i widzi §lady Jego dzialania
w calym stworzeniu (por. Mdr 13, 1-9; Rz 1, 19-20; Dz 17, 24-29). Medrzec
to cztowiek, ktéry miluje prawde i szuka jej, jednoczesnie zabiega o ,,pelne
poznanie” woli Boga (por. Kol 1, 9-10)'°. W wolnoéci i radosci przyjmuje
postuszenstwo Bozemu prawu (por. Ps 119)".

13 KKKK 389.

" Por. Franciszek, Encyklika ,Fratelli tutti”, Citta del Vaticano 2020, nr 61; Franciszek,
Encyklika ,,Evangelii gaudium”, nr 187, 272; Benedykt XVI, Encyklika ,Deus caritas est”, nr 1,
12, 31; Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Amoris laetitia”, Citta del Vaticano 2016, nr 316;
»Benedykt XVI, Encyklika ,,Caritas in veritate”, Citta del Vaticano 2009, nr 2, 6; Katechizm
Kosciota Katolickiego, Poznan 2002, nr 733; R. Tremblay, L, innalzamento” del Figlio, fulcro
della vita morale, Roma 2001, s. 68-77; N. Ciola, Cristologia e Trinitd, Roma 2002, s. 51-55,
97-103; R. Tremblay, Radicati e fondati nel Figlio, Contributi per una mora le di tipo filiale,
Roma 1997, s. 135-138.

K. Wojtyta, Znak, ktéremu sprzeciwia¢ si¢ bedg, Poznan-Warszawa 1976, s. 49; por. KKK
1822.

16 Por. Jan Pawel II, Encyklika ,, Fides et ratio”, Citta del Vaticano 1998, nr 16; Benedykt XVI,
Encyklika ,Caritas in veritate”, nr 48; Franciszek, Encyklika ,,Laudato si”, nr 12.

Por. Jan Pawel II, Encyklika ,Evangelium vitae”, nr 52; Franciszek, Encyklika ,,Laudato
si”, nr 96; P. Beauchamp, All'inizio, Dio parla, Roma 1992, s. 221-225; W. Grudem, Etica
biblica. Un’introduzione al. pensiero morale cristiano, Roma 2022, s. 78-79, 99-101, 115-116;
P. Beauchamp, Luno e laltro Testamento, t. 1, Brescia 1985, s. 217-228.
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Nie jest to definicja filozoficzna, lecz historiozbawcza. Rozum ludzki
nie jest w stanie doj$¢ do tego stwierdzenia o wtasnych sitach, opierajac
sie jedynie na swoim ograniczonym poznaniu rzeczywisto$ci. Jest w stanie
powiedzie¢ o Bogu, ze jest Absolutem, Celem, Podstawa Rzeczywistosci,
Stworca, Najwyzsza Mysla, ale Bog jako Milos¢ jest sam w sobie Objawie-
niem (por. Mt 11, 17). Chodzi tutaj o istote mito$ci, ktérg nalezy upatrywac
w Bogu, najwyzszym jej zrédle. Zadaniem madrosci jest czynienie bardziej
ludzkimi rzecz nowych, jakie cztowiek odkrywa'®.

Madro$¢ o Bogu oznacza praktyczne i pelne doznawanie Go; mitos¢
spelnia role tacznika miedzy cztowiekiem a Bogiem i pozwala trwac czlo-
wiekowi w ustawicznym i pelnym zjednoczeniu z Nim. Bez milosci Boga
nie moze by¢ mowy o autentycznej mitosci blizniego ani zachowywaniu
przykazan (por. 1] 2, 3-5)". Zrodzony z Boga (por. 1] 3,9) i uczestniczacy
w zyciu Bozym chrzescijanin staje si¢ zdolny do poznawania i mitowania
na miare Bozg. Takie poznanie zapewnia zycie wieczne (por. ] 17, 3; 20, 21;
1]5,20).

Stwierdzenie, iz ,,Bog jest miloscig” (por. 1] 4, 8. 16) chce wyrazi¢ isto-
te Boga, a raczej jeden z jej zasadniczych aspektéw (por. ] 4,24; 1] 1, 5).
Nie ma to by¢ spekulatywne poznanie Boga, ale owoc kontemplacji dziata-
nia Boga w historii, a zwlaszcza w osobie, nauczaniu i dziataniu Chrystu-
sa”®. Milos¢ w swym szerokim spektrum, odniesiona do madrosci, oznacza:
1) mitos¢, ktdrg jest Bog i ktéra objawia sie w zbawczej $mierci Jego Syna;
2) mito$¢ jako dar Ducha Swietego udzielony nam przez Boga; 3) mitos¢
realizowang przez nas wérdd braci®!.

Bog sam pozwala si¢ poznac jako Milo$¢ w Jezusie Chrystusie, ktore-
go zapowiedz odnajdujemy w starotestamentalnym obrazie Madro$ci. Dar
Madrosci nie jest zatem zadnym rodzajem wlanej wiedzy, lecz duchowym

8 Por. KDK 15.

9 Por. Jan Pawel II, Encyklika ,,Fides et ratio”, nr 6; S. Passeri, Imitazione, sequela e vita in Cristo
grazie allo Spirito. Tra morale e spiritualita, w: La vita nello Spirito. Quaderni Teologici de
Seminario di Brescia, Brescia 2012, s. 215-243.

Por. Franciszek, Encyklika ,Evangelii gaudium”, nr 5; Franciszek, Adhortacja apostolska
»Amoris laetitia”, nr 290, 316; Jan Pawet II, Encyklika ,,Redemptor hominis”, Citta del
Vaticano 1979, nr 10; Jan Pawet II, ,, Encyklika ,, Dominum et Vivificantem”, nr 23; Benedykt
XV, Encyklika ,,Caritas in veritate”, nr 2; M. Chiodi, Amore, dono e giustizia. Teologia e
filosofia sulla traccia del pensiero di P. Ricceur, Milano 2011, s. 79-119, 205-207.

sWszelkie zbawcze dziatanie Boga w $wiecie dokonuje si¢ zawsze i wsz¢dzie w Duchu
Swietym. Jest On <<Bogiem ukrytym>> (por. Iz 45,15), ktéry jako Milo$¢ i Dar <<napelnia
okrag ziemi>> (por. Mdr 1,7)” (Jan Pawel I1, ,,Encyklika ,, Dominum et Vivificantem”, nr 54).

20

21

171



Bp Andrzej E Dziuba

przekonaniem o tym, ze Bdg, ktdry istnieje, jest Bogiem milujacym czlo-
wieka i pragnacym dla niego zbawienia. Chrzescijanin stara si¢ pozyskac
wszystkich ludzi dla Chrystusa i unika tego, co moze ich zrazi¢ do chrze-
$cijanstwa (por. 1 Kor 10, 33). Zgodnie z wolg Boza, mamy si¢ troszczy¢
o zbawienie wszystkich ludzi (por. Mt 28, 16-20). Taka otwartos¢ na bliz-
nich upodabnia nas do Jezusa Chrystusa (por. 1 Tm 2, 4). Zbawienie faczy
sie z poznaniem prawdy (por. 1 Tm 4, 3; 2 Tm 2, 25; Tt 1, 1); i jedno, i dru-
gie przeznaczone jest dla wszystkich ludzi (por. 1 Tm 4, 10; Rz 9, 18. 21). To
poznanie jednakze pociaga za sobg zaangazowanie catego zycia (por. Oz 2,
2257 8,32;2 Tes 2, 12)%

3. Dar rozumu

Wiara nie jest zbiorem tajemniczych regul, prawd i definicji zrozu-
mialych dla waskiego grona osob. Tak pojmowana bylaby czyms pigk-
nym i wznioslym, ale nierealnym. Jest ona osobowym przylgnieciem ca-
tego czlowieka do Boga, ktoéry si¢ mu objawia®; nadprzyrodzonym darem
Bozym; aktem ludzkim, §wiadomym i dobrowolnym, ktéry odpowiada
godnosci osoby ludzkiej, dokonujacym sie z wewnetrzng pomocg Ducha
Swietego®.

Wielu chrze$cijan daje si¢ tez ztapaé w zasadzke ,tego-nie-da-zrozu-
mie¢-trzeba-uwierzy¢’, jakby wiary nie mozna bylo pogodzi¢ z rozumem.
Jan Pawel II w encyklice ,,Fides et ratio” pisal, ze wiara i rozum s3 dwo-
ma skrzydlami pozwalajacymi wnies¢ si¢ ku prawdzie®. Wynikajaca z Pi-
sma $wietego i Tradycji wiara ma by¢ przyjeta nie tylko przez serce ufaja-
ce w dzialanie Ducha w Kosciele, lecz takze przez intelekt. Dar od Ducha
Swietego ,,dzialajg zawsze, posrednio lub bezposrednio, dla dobra Koscio-
ta, wnoszac - zgodnie ze swym przeznaczeniem — wklad w budowanie,
w powigkszanie ludzkiego dobra i w zaspokajanie potrzeb §wiata”.

22 Por. Franciszek, Encyklika ,Fratelli tutti”, nr 239; Benedykt XVI, Encyklika ,,Spe salvi”, Citta
del Vaticano 2007, nr 28; H. U. von Balthasar, Solo lamore e credibile, Roma 1982, s. 109-
113; P. Adnés, Sequela e imitazione di Cristo nella Scrittura e nella Tradizione, Roma 1994,
s. 101-122; ; W. Grudem, Etica biblica. Un’'introduzione al. pensiero morale cristiano, s. 27-
30; B. D. de la Soujeole, Il Sacramento della communione. Ecclesiologia fondamentale, Casale
Monferrato 2000, s. 347-397.

% Por. KKK 176.

24 Por. KKK 179-180; KKKK 25.

»  Por. Jan Pawet II, Encyklika ,,Fides et ratio”, Citta del Vaticano 1998, nr 1

% Jan Pawel II, Adhortacja apostolska ,,Christifideles laici”, Citta del Vaticano 1998, nr 24.

172



Dynamika Daréw Ducha Swigtego

Prawdy wiary s3 wyzwaniem dla rozumu. Zdaja si¢ sta¢ w sprzeczno-
$ci z prawami natury, dlatego wielu watpi w nie i buntuje sie¢ przeciwko
nim. Czy jednak jest mozliwe, zeby prawdy objawione staly w sprzeczno-
$ci z prawami natury, skoro wyszly z tego samego zrédta, od Boga Stwor-
cy, ktory objawiat sie czlowiekowi? Stajac w obliczu tego tylko pozornego
konfliktu, mozemy prosi¢ Ducha o dar $wiatla, by prawdy wiary przyja¢
nie tylko serem, lecz takze intelektem. Duch Swiety to ,,zyciodajna zasa-
da Kosciota™. Dar rozumu to faska pozwalajaca kontemplowac zlozono$é
i pigkno $wiata oraz odkrywa¢ w nim dziatanie Boga (por. Ef 1, 19; Mdr
7, 26), ktory stwarza i podtrzymuje przy zyciu (por. Ps 54, 3-8; 118, 7), ale
takze obdarza zbawieniem. Chodzi o podporzadkowanie ,,posiadania, pa-
nowania i uzycia podobienstwu cztowieka do Boga oraz jego powotaniu do
niesmiertelno$ci”*.

Dar rozumu pozwala budowac i poglebiac relacje z Bogiem-Tajemni-
ca. Sam Bog jest zrodlem wielkiej madrosci (por. Syr 39, 7)*. Potrzebne
jest ciggle zabieganie o zglebienie najwazniejszej tajemnicy wiary, jaka jest
Chrystus. Nie chodzi tu jednak o samo intelektualne zglebianie tajemnicy,
lecz zarazem o moc ducha i praktyczng umiejetno$¢ milowania, bez kté-
rych nie ma pelnego zaangazowania si¢ w sprawy Chrystusa. W momencie
Jego przyjscia na $wiat i dokonania zbawczego dzieta tajemnica ta zosta-
ta odstonigta: jest nig ogrom zmilowania, jakie Bog okazal wszystkim lu-
dziom, niezaleznie od ich win (por. Kol 2, 2; 4, 3; Ef 3, 4)*.

4. Dar rady

Podejmowanie decyzji wigze si¢ z podjeciem odpowiedzialnosci. Dzi$
czesto ludzie nie przywigzujac wagi do swoich wyboréw, myslac, ze za-
wsze mozna zmieni¢ zdanie. Nie znosza zobowigzan i uciekaja od tego, co
ostateczne’. Dlaczego? Brak wspolczesnemu cztowiekowi zakorzenienia

¥ Jan Pawel II, Encyklika ,,Dominum et Vivificantem”, nr 2.

2 Jan Pawel II, Encyklika ,Sollicitudo rei socialis”, Citta del Vaticano 1987, nr 29; Por.
P. Beauchasmp, Luno w laltro Testamento, t. 1, s. 126-131.

Por. G. Angelini, Teologia morale fondamentale. Tradizione, Scrittura e teoria, s. 335-388;
P. Beauchamp, All'inizio, Dio parla, s. 204-208.

Por. P. Beauchamp, Luno e laltro Testamento, t. 1, s. 214-217.

Por. A. Frossard, Nie lgkajcie sig. Rozmowy z Janem Pawtem II, red. S. Dziwisz, J. Kowalczyk,
T. Rakoczy, Watykan 1982, s. 111-115; A. E Dziuba, La vocacién cristiana se realiza en el acto
moral de la persona, w: El primado de la persona en la moral contempordnea. XVII Simposio
Internacional de Teologia de la Unioversiad de Navarra (Pamplona, 17-19 de abril de 1996),
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w Bogu, Przyczynie i Celu $wiata. Dlatego tak wazny wydaje si¢ dar rady.

Lek decyzyjny moze zostac przezwyciezony dzieki modlitwie o dar rady
i rozeznawaniu konkretnej sytuacji w $wietle Bozego Stowa. Modlitwa osta-
tecznie jest przeciez ,,tworczo$cig Ducha Swietego i twérczoécig ludzkg™.
Dzi§ mozna dostrzec, ze ludzkosci towarzyszy ,,rados¢ i nadzieja a zarazem
smutek i trwoga ludzi wspoélczesnych”’. Chodzi o to, by podejmowanie
waznych decyzji rozpoczyna¢ zawsze od rozmowy z Przyjacielem, ktore-
go prosi sie o rade i z ktérego madrosci chce si¢ skorzystac. Apostolowie,
w odpowiedzi na modlitwy i potrzebne rady, otrzymuja kolejne dary Du-
cha Swietego, aby nadal z odwaga i mestwem gtlosili stowo Boze (por. Dz 4,
23-31). Modlitwa jest zywym i osobowym spotkaniem z Ojcem przez Jed-
norodzonego Syna pod dzialaniem Ducha Swietego; dialogiem wlaczonym
w synowska rozmowe, jaka Jezus prowadzi z Ojcem™.

Takze ustanowienie pierwszych diakonow jest decyzja wspdlnej rady
Kosciola, motywowana dzielami chrzescijanskiej (por. Dz 6, 1-6)*. W wy-
borze Macieja to wszechwiedzacy Bég (por. Lk 16, 15; Rz 8, 27; 1 Tes 2,
4), wskazal go jako najbardziej godnego kandydata, ktory dofaczyt do
grona Dwunastu (por. Dz 1, 15-26). Bdg, zeby natchna¢ serce cztowieka
i je o$wieci¢, moze postuzy¢ sie réznymi srodkami. Moga to by¢ wska-
zOwki i przyklady zycia innych ludzi. Moze by¢ to réwniez Pismo $wigte
nauczanie Ko$ciota, zadanie spowiednika lub kierownika duchowego czy
lektura duchowa. Tutaj moze mie¢ miejsc stawianie pytan, szukanie na-
tchnien, prosba o odwage w decyzjach, prosba o pokonywanie trudnosci
i przeszkod*. Zyjac ,w” $wiecie, ale nie bedac ,,ze” $wiata (por. ] 17,15-16),

ed. A. Sarmiento, E. Molina, A. Quiros, J. Pefiacoba, J. Enériz, Pamplona 1997, s. 167-176.
Jan Pawel II, Przemdwienie pozegnalne: ,Trzeba olbrzymiej modlitwy”, w: Jan Pawel II,
Pielgrzymka do Ojczyzny: 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997. Przemdwienia, homilie, red.
J. Poniewierski, Krakow 1997, s. 832.

Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1995, 36.

Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Christus vivit”, nr 36; Franciszek, Adhortacja
apostolska ,, Amoris laetitia”, nr 289; Franciszek, Encyklika ,, Fratelli tutti”, nr 239; Franciszek,
Encyklika ,,Evangelii gaudium”, nr 271; Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,,Pastores dabo
vobis”, Citta del Vaticano 1992, nr 47.

% Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,Gaudete et exsultate”, Citta del Vaticano 2018, nr 93,
129, 133; Franciszek, Encyklika ,, Evangelii gaudium”,nr 149, 280; Benedykt XVI, Encyklika
»Deus caritas est”, nr 21.

Por. Jan Pawel II, Potrzeba swiadectwa wiernosci Chrystusowej Ewangelii, Homilia podczas
Liturgii Stowa przed kosciolem Pierwszych Meczennikéw Polskich, ,,LOsservatore Romano”
18:1997, nr 7, s. 28; Jan Pawet II, Jan Pawet II, Adhortacja apostolska ,,Pastores dabo vobis”,
nr 47; ; W. Grudem, Etica biblica. Un’introduzione al. pensiero morale cristiano, s. 168-170.
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w obecnej sytuacji kulturowej i duchowej s oni wezwani, by by¢ ,,znakiem
sprzeciwu i nadziei dla spoleczenstwa chorego na horyzontalizm i potrze-
bujacego otwarcia na Transcendencj¢”’.

Otrzymujac od Ducha dar rady, odczuwa si¢ calkowitg pewnos¢, co do
dziafania, ktére nalezy podja¢. Znika lek przed decyzja, a pojawia si¢ od-
waga, by stawi¢ czota wszystkiemu, co bedzie jej konsekwencja. Dar rady to
dar odwagi w podejmowaniu decyzji oraz dar $wiatla, ktore pozwala pra-
widlowo rozeznac zyciowa sytuacje. Dar rady to Bég, ktory mowi: ,,Nie boj
sie! Ja jestem z toba, by ci¢ wspomagac!” (por. Jr 15, 20). Trzeba pozwoli¢
sie prowadzi¢ Bogu i zaufac Jego opatrznosci (por. Rdz 28, 15).

Bog zacheca Jeremiasza do pokonania kryzysu i powrotu do dziatalno-
$ci prorockiej, zapewniajgc o swoim wsparciu. Jeremiasz jest tutaj wzorem,
jak nie ulega¢ presji wiekszosci i nie probowaé przypodobac si¢ ludziom,
lecz zdecydowanie glosi¢ Boza prawde stowem i zyciem (por. Jr 15, 20).
Takze Niewiasta z Nazarety slyszy u progu swej misji zbawczej: ,,Nie boj
sie, Maryjo, znalazta$ bowiem faske u Pana” (Lk 1,30). Podobnie Jozef usty-
szy we $nie: ,,Nie boj si¢ wziac do siebie Maryi” (Mt 1, 20).

5. Dar mestwa

,Gdybysmy byli ze §wiata, wiat by was kochat jako swoja wlasnos¢(...).
Jezeli Mnie przesladowali, to i was beda przesladowac” (J 15, 19-20). Wza-
jemnej mito$ci ucznidéw Jezus przeciwstawia nienawis¢, z jaka sprzysiezen
sie przeciw nim $wiata, ktéry oznacza sity wrogie Chrystusowi i Jego na-
uce. Ich los bedzie taki sam jak ich Mistrza — w nich §wiat bedzie przesla-
dowal samego Jezusa (por. J 15, 15-16, 4; Dz 9, 5; Kol 1, 24). Przypominat
apostolom, ze koleje ich zycie beda podobne do tych, jakie Jemu przypadty
w udziale (por. ] 7, 7; 13, 16; Mt 10, 24)*.

Potrzeba mestwa, by broni¢ wyznawanych wartosci. To jest zazwyczaj
takze znoszenie cierpien dla sprawy Jezusowej (por. Hbr 10, 33; 1 Tes 2,
14), stajac sie¢ widowiskiem $wiata, aniotom i ludziom (pro. 1 Kor 4, 9).
»Zadne rozdarcie nie powinno zagraza¢ harmonii migdzy wiarg a zyciem:
jednosé¢ Kosciota zostaje naruszona nie tylko przez chrzescijan, ktérzy od-
rzucaja lub znieksztalcaja prawdy wiary, ale i poprzez tych, ktérzy nie do-

37

Jan Pawel I1, ,,Encyklika ,,Ecclesia de Eucharistia”, nr 34.
Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Christus vivit”, nr 153; P. Ricceur, Amore e giustizia,
Brescia 2000, s. 1997-2003.
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ceniajg wagi powinnosci moralnych, jakie naklada na nich Ewangelia (por.
1 Kor 5, 9-13)”%.

Czasem s3 to bardzo bezwzgledne represje (por. Dz 12, 4), jednak kaz-
de cierpienie wzbogaca trwale dobro (por. Hbr 10, 34). Czlowiek wierzacy
moze pokonac wszelkie trudnosci przesladowania (por. Ef 3, 13) oraz da¢
duchowe korzysci innym (por. Ef 3, 1; 2 Tm 2, 10). Ostatecznie moc milo-
$ci Jezusa, jest w stanie przeprowadzi¢ kazdego czlowieka przez wszystkie
przeciwnosci, utrapienia i przesladowania ku wiecznemu wyzwoleniu (por.
Rz 8, 35-39; 2 Kor 4, 8-10; 12, 10)*. Chrzescijanie wiedza, Ze ,,przemoc
i nienawi$¢ to zasiew niebezpieczny, z ktérego moze wyrosng¢ tylko nowa
przemoc i nienawis¢™*!.

Zniestawienie, wySmiewanie, szydzenie, hejt — to nowe formy przesla-
dowania za wiar¢. Wielu podda si¢ watpliwosciom lub, co gorsze, odpo-
wie pigknym na nadobne. Cnota mestwa to wytrwalos$¢ w czasie proby.
Obrona wyznawanej wiary nie ma by¢ atakiem, lecz dawaniem §wiadec-
twa: ,,Nie daj si¢ zwyciezy¢ zlu, ale zto dobrem zwyciezaj!” (Rz 12, 21). Kaz-
de pokonanie siebie, przelamanie wlasnego egoizmu, odptacenie dobrem
za niewdzieczno$¢ - to zdecydowane tryumfy dobra nad ztem, to wyraz-
ne umniejszenie si¢ zta w $wiecie (por. Rz 12, 1-20). Tylko milo$¢ niesie
ze sobg zycie. Z1o za$ jest najwiekszym wrogiem zycia*>. Dobro moralne
- bedace gtéwnym celem ludzkiego dzialania - moze sta¢ si¢ przyczyna
meczenstwa®.

Jan Pawel 11, Encyklika ,Veritatis splendor”, nr 26; Por. G. Segalla, Introduzione alletica
biblica del Nuovo Testamento, s. 43-69; M. Konradt, Neutestamentliche Wissenschaft und
theologische Ethik, ,,Zeitschrift file Evangelische Ethik” 55(2011), s. 274-286; S. Zedda,
Relativo e assoluto nella morale di san Paolo, Brescia 1984, s. 90-105, 301-321.

Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,Gaudete et exsultate”, nr 129; Franciszek, Encyklika

»Lumen fidei”, Citta del Vaticano 2013, nr 15; Franciszek, Encyklika ,,Evangelii gaudium”,

nr 85; W. Grudem, Teologia Sistematica. Introduzione alle principali dottrine della Bibbia,

s. 1550-1552.

Jan Pawel II, Nadzieja i solidarnos¢. Przemoéwienie do rolnikéw i gérnikéw, Oruro,

»LOsservatore Romano” 9:1988, nr 5, s. 25. Por. Jan Pawel II, BgdZcie apostoltami mitosci.

Przemoéwienie do mlodziezy, Nursja, w: Jan Pawel II, Nauczanie pasterskie, t. 111, 1, 1980,

red. E. Weron, A. Jaroch, Poznan 1985, s. 293-296..

2 Por. Franciszek, Encyklika ,,Fratelli tutti”, nr 84, 243, 264; Franciszek, Adhortacja apostolska
»Amoris laetitia”, nr 104; Franciszek, Encyklika ,Laudato si”, nr 220; Franciszek, Encyklika
»Evangelii gaudium”, nr 101, 145, 271; Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Gaudete et
exsultate”, nr 113; Benedykt XV, Encyklika ,Caritas in veritate”, nr 9; Pawel VI, Encyklika
»Ecclesiam suam”, Citta del Vaticano 1964, nr 59; B. Héring, Liberi e fedeli in Cristo. Teologia
morale per laici, t. I, Roma 1980, s. 315-320.

* Por. Jan Pawel I1, Encyklika ,Veritatis splendor”, nr 102-103.
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Zwycigzanie zta dobrem jest mozliwe dzieki Duchowi przychodzacemu
z darem mestwa. ,,Ja bowiem dam wam wymowe i madros¢, ktérej zaden
z waszych przesladowcéw nie bedzie sie¢ mogt oprze¢ ani sie sprzeciwic”
(Lk 21, 15). Wymowa i madro$¢ to dary Ducha, ktére doskonala cnote me-
stwa. Mestwo jest potrzebne takze w dialogu i argumentowaniu na rzecz
swojej wiary. Pozwala wowczas krytycznie odnies¢ si¢ do tego, w co wie-
rz¢, bo wiem, ze nie zachwieje to moja wiarg zbudowang na doswiadcze-
niach spotkania z Bogiem. Dialog jest postrzegany jako dar, a postawy dia-
logiczne jak wymiar dialogu*. W ten sposéb dialog ,,jest nowym imieniem
milo$ci™.

Sakramenty usuwaja lek spowodowany brakiem zaufania wobec Pana.
Sa zapewnieniem o Bozej obecnosci i trosce: ,,Nie bojcie sie tych, ktorzy za-
bijaja cialo, lecz duszy zabi¢ nie mogg” (Mt 10, 28). Smier¢ nie jest najgroz-
niejsza, pociagga bowiem za sobg tylko szkode doczesna. Grozniejsza jest
utrata zbawienia. W ten sposob pragnie Jezus uwolni¢ apostoléow od leku
naturalnego, od instynktownej samoobrony zycia, lecz nie pozbawia ich
religijnej bojazni Boga. Bojazi wobec Boga, od ktérego zalezy wieczny los
kazdego cztowieka, nie jest paralizujacym strachem, lecz pelnym szacun-
ku i respektu zaufaniem. Czltowiek obdarzony Bozym mestwem jest pewny
swej relacji z Bogiem, dlatego jego $wiadectwo jest Swiadectwem milosci.

Prawdziwe mestwo w wierze polega na kochaniu nieprzyjaciot (por.
Mt 5, 43-44; Lk 6, 35). Uczen Jezusa musi liczy¢ sie ze sprzeciwem (por.
J 15, 20), ale i ich autorzy sg bliznimi, ktérym jestesmy dluzni mito$¢ (por.
Rz 13, 8). Wynika to z nasladowania Boga, ktdrego milos¢ dotyczy wszyst-
kich ludzi bez wyjatku (por. Kpt 19, 18). W milosci nie mozna godnoscia
czy zaslugami. Odptaca¢ dobrem za zlo jest czym$ godnym dzieci Ojca,
ktory jest w niebie (por. Mt 6, 9; Lk 11, 2; ] 14, 2). Mito$¢ nieprzyjaciot jest
trudna, ale mozliwa, oznacza bowiem, chcie¢ dla niego dobra, rezygnujac
z pragnienia zemsty (por. Rz 12, 21; Jk 5, 4)*.

*  Por. Jan Pawel II, Encyklika ,Ut unum sint”, Citta del Vaticano 1995, nr 28; Jan Pawel II,
»Encyklika ,,Redemptor hominis”, nr 112; Jan Pawel 11, Dialog na rzecz pokoju - wyzwaniem
dla naszych czaséw. Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju 1983, Citta del Vaticano 1982, nr 12.

* TJan Pawel II, Adhortacja apostolska ,Vita consacrata”, Citta del Vaticano 1996, nr 74

6 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Amoris laetitia”, nr 104; Benedykt XVI, Encyklika
»Deus caritas est”, nr 1; Franciszek, Encyklika ,, Evangelii gaudium”, nr 161, 187; Franciszek,
Encyklika ,,Fratelli tutti”, nr 60, 140, 246; Benedykt XVI, Encyklika ,Caritas in veritate”,
nr 9; W. Grudem, Etica biblica. Un’introduzione al. pensiero morale cristiano, s. 181-183;
A. D. Naselli, J. D. Crowley, What It Is. How to Train It, and Loving Those Who Differ,
Wheaton 2016, s. 55-83..
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Prawdziwe mestwo w wierze polega takze na gloszeniu Ewangelii, napo-
minaniu, podawaniu solidnej nauki (por. 2 Tm 4, 2; 2, 14. 25), takze tym,
ktérzy wydaja si¢ by¢ na nig catkowicie zamknigci (por. Dz 20, 21-22; Mk
2, 2). Konieczna jest tutaj cierpliwo$¢. Dzieki kolejnym pokoleniom glo-
sicieli, dobra nowina o zyciu, Smierci i Zmartwychwstaniu Chrystusa, ma
rozbrzmiewa¢ w $wiecie az do konca czaséw. Czynienie sobie uczniéw (por.
Mt 28, 19), dzieki obecnosci osobistej Chrystusa i asystencji Ducha Swietego,
mimo najwiekszych przeszkdd i trudnosci, prowadzi¢ bedzie Kosciot dzieto
zbawienia ludzkosci szczesliwie do konca (por. Mt 18, 8; 28, 20).

6. Dar umiejetnosci

Jestesmy zakorzenieni w tym, co materialne, dlatego wcigz chcemy do-
woddw na to, ze Bog si¢ nami interesuje. W ich odkrywaniu pomaga sam
Duch Swiety, napelniajg nas darem umiejetnosci. Ochrzczony w tych mo-
cach ,swoje wywyzszenie do godnosci dziecka Bozego, lepiej rozumie tak-
ze wlasng godno$¢ ludzky™. Chrzescijanina odczytuje te wszystkie ,,zna-
ki czasu” w $wietle wiary w Chrystusa i moca Ducha Swietego. Wéwczas
»wyzwanie’, ktore niesie ze sobg konkretna sytuacja, jest odczytywane jasko
osobowe ,wezwanie”, ptynace od Boga®.

Fragment z ewangelii Lukasza o cudownym polowie ryb dobrze ilustru-
je, czym jest 6w dar. Jezus ,,zobaczyt dwie todzie stojace przy brzegu; ryba-
cy za$§ wyszli z nich i ptukali sieci” (Lk 5, 2). Zakonczyli swoja prace, po-
rzadkuja wszystko, zeby byto gotowe na nastepny poléw. Przeciez istotnym
wymiarem egzystencji cztowieka jest praca i wszystko to, co si¢ z nig wia-
ze*. Tego dnia niczego wiecej si¢ nie spodziewaja. Wtedy wlasnie padaja
stowa: ,Wyplyn na glebie i zarzudcie sieci na potéw!” (Lk 5, 4)°'. Jezus wy-

¥ Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Christus vivit”, nr 125; Franciszek, Encyklika

»Evangelii gaudium”, nr 19; Benedykt XV1, Encyklika ,Caritas in veritate”, nr 78; M. Chiodi,
Perdono e ... donoi!l Un sentiero oltre fraintendimenti e ambiguita, w: 70 volte volte 7. La luce
del perdono. Dioecesi di Bergamo - Ufficio per lapostolato biblico, Bergamo 2012, s. 117-130;
A. E. Dziuba, El mensaje de la nueva evangelizacién, w: Dos mil ado de evangelizacién. Los
grandes ciclo evangelizadores. XXI Simposio Internacional de Teologia de la Universidada de
Navarra, Pamplona , 3-5 de mayo de 2000, ed. E. de la Lasma, M.Merino, M. Liuch-Baixaul,
J. Enériz, Pamplona 2001, s. 373-385. .

Jan Pawet II, Encyklika ,, Dominum et Vivificantem”, nr 59; por. Jan Pawel II, Encyklika ,,Fides
et ratio”, nr 12

Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska ,,Pastorem dabo vobis”, nr 10.

Por. Jan Pawet II, Encyklika ,Laborem exercens”, Citta del Vaticano 1981, nr 4.

Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Gaudete et exsultate”, nr 130
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stawia na probe zawodowa doswiadczenie Szymona. Rybak Szymon daje
sie namowic¢ Ciesli z Nazaretu na jeszcze jedna probe. I oto sieci sie rwa,
alodzie prawie ida na dno od nadmiaru ryb! Szymon Piotr uczy nas otwar-
toéci na Boze natchnienia. Potrafil zaufa¢ Jezusowi wbrew temu, co pod-
powiadalo mu ludzkie do$wiadczenie (por. Lk 5, 4-11). Wybdr zaufania
Jezusowi jest podstawa do stania si¢ apostolem. Piotr dal z siebie wszystko,
nie tracgc jednak ani poczucia wlasnej niemocy, ani ufnosci we wszechmoc
Boga. Stowa: ,Nie lekaj sie, odtad ludzi towi¢ bedziesz” (Lk 5, 10) winny
wspotbrzmie¢ wraz z innymi: ,,Nikt nie moze przyjs¢ do mnie — zapewnia
Chrystus - jezeli go nie pociggnie Ojciec, ktdry jest postat” (J 6, 44).

Nasze zycie duchowe, jesli nie ma by¢ stagnacja, musi cechowac sig¢
otwarto$cig na Boza wole. Dar umiejetnosci to taska przez ktérg Duch po-
maga czlowiekowi zdoby¢ si¢ na akt zaufania wobec Boga. Skoro jestem
wierzacy, to powinienem pyta¢ Boga o to co, kiedy i w jaki sposob mam
czynié. Pan wie, kiedy jest najlepszy czas na poléw. I wtedy obfitos¢ Jego
taski przyprawi mnie o zdumienie. Otrzymanie faski réwna si¢ z powota-
niem do gloszenia®. Chodzi o to, aby wszystkie narody nie tylko zapragne-
ty jednosci z Chrystusem poprzez sakrament chrztu $w., (por. Rz 6, 4-5;
Ef 2, 6) lecz by w nich zyta zawsze che¢ stuchania Ewangelii (por. Mt 28,
19). W tym dziele powszechnego nawracania, tak dltugim i pracowitym,
jak tylko ono moze by¢, Zmartwychwstaly bedzie zawsze ze swoimi — zywy
i dzialajacy (por. Mt 28, 20). Zawsze bedzie chodzi¢ o §wiadectwo o zmar-
twychwstaniu (por. Dz 2, 32. 40; 8, 25; 28, 23). Moge nie czuc si¢ godnym
tego zadania. Ale musze pamigtad, ze Swiadczenie o dziataniu Boga pozwa-
la innym otworzy¢ serca i zaufa¢ Opatrznosci®. Chodzi o ,,gloszenie Ewan-
gelii zawsze nowej i zawsze niosgcej nowos¢ ™.

Pawel nazywatl siebie ,,poronionym ptodem” (1 Kor 15, 8) i w ten spo-
sob wyraza wlasng pokore wobec Jezusa i tajemnic wiary, ktére otrzymat
i ktore glosit. Z innej strony Pawetl wyraza jednocze$nie swoja niedojrza-

2 ,Nakaz gloszenia Ewangelii wszystkim ludziom jest pierwszorzednym i naturalnym

postannictwem Kosciota. (...) obowigzek ewangelizacji nalezy uwazal za laske
i wlasciwe powotaniu Kosciota, wyraza on najprawdziwsza jego wlasciwos¢. Kosciot jest
dla ewangelizacji, czyli po to, aby glosil i nauczal stowa Bozego” (Pawetl VI, Adhortacja
apostolska ,, Evangelii nuntiandi”, Citta del Vaticano 1975, nr 14).

Por. Franciszek, Encyklika ,,Evangelii gaudium”, nr 19, 160, 267; ; W. Grudem, Etica biblica.
Un’introduzione al. pensiero morale cristiano, s.86-89; J. Ratzinger, Elementi di teologia
fondamentale. Saggi sulla fede e sui ministero, Brescia 1986, s. 32-37; P. Beauchamp, Luno e
Taltro Testamento, t. 1, s. 57-63; F. Garcia y Lopez, Le décalogue, Parius 1992, s. 7-11.

*t Jan Pawel II, Encyklika ,Veritatis splendor”, nr 106.
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to$¢ moralng w poréwnaniu z innymi apostotami (por. Rz 15, 1-11), cho¢
zawsze pamieta o chrystofanii pod Damaszkiem, ktéra zmienila jego zycie
i poglady (por. Dz 9, 1-9).

W obliczu trzykro¢ $wietego Boga (por. Iz 6, 3) prorok Izajasz odczut
i dojrzal ogromna przepas¢ dzielaca go od Niego a zarazem od grzesznego
narodu, otoczenia i srodowiska, w ktérym zyl. Stad owo ,,Biada mi” (Iz 6,
5) i strach, bowiem czlowiek ogladajacym Boga powinien umrze¢ (por.
Rdz 32, 31: Wj 3, 6; Jr 30, 21), ile raczej tutaj na czoto wysuwa si¢ tesknota
za oczyszczeniem i udzialem w ,,sprawiedliwosci” Boga (por. Iz 1, 26; 5, 16)
oraz Jego $wietosci (por. Pwt 5,24; ] 1, 18; 5, 37)*.

Juz w Nowym Przymierzu Szymon Piotr prosit Jezusa, by odszed! (por.
Lk 5, 8). Piotr rozumial réwniez, ze znajdujac si¢ w obecnosci Jezusa, ma
do czynienia z Istotg obdarzong nadziemskimi sitami. Ta pokora spotyka
sie z uznaniem Jezusa. Dla nich i dla nas Chrystus ma t¢ samg odpowiedz:
»Nie boj sie! Glos!” (por. Lk 5, 10)*. Ale, w nowym planie zbawczym, bylo
najpierw: ,,Nie bdj sie, Maryjo, znalaztas bowiem faske u Pana” (Lk 1,30).
Oblubienczy Jozef ustyszy takze stowa odwagi: ,Nie bdj sie wzig¢ do siebie
Maryi” (Mt 1, 20).

7. Dar poboznosci

Dar poboznosci to dar sprawiedliwosci w stosunku do Boga. ,,Jednak-
ze ta sprawiedliwo$¢, ktéra prawdziwie jest sprawiedliwoscig ,,na miare”
Boga, catkowicie rodzi sie z mito$ci: z mitosci Ojca i Syna, catkowicie owo-
cuje w miltosci™’. Oddaje¢ Bogu to, co Mu si¢ nalezy — cze$¢ i uwielbienie,
a wiec to co boskie. Waznym jest, aby uznawac wladze Boga nad wszyst-
kim, co do Niego nalezy. Jego wlasnoscia jest swiat, czas i cztowiek (por.
Mt 22, 21). Przy tej okazji Jezus wyjadnia, ze czlowiek powinien przede
wszystkim Bogu oddawac¢ nalezna cze$¢, a to nie koliduje z podporzadko-
waniem si¢ rozporzadzeniom cesarza (por. Mk 12, 17). Robig to w catko-
witej wolnosci. ,,By¢ wolnym, to moéc i chcie¢ wybieraé, to zy¢ zgodnie ze
swym sumieniem”*®. Nic na tym nie trace, lecz wiele zyskuje. Dzi$ $wiat

Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,Christus vivit”, nr 117; Franciszek, Encyklika
»Evangelii gaudium”, nr 267.

Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Gaudete et exsultate”, nr 130

Jan Pawel I1, Encyklika , Dives in misericordia”, Citta del Vaticano 1980, nr 7; por. Jan Pawel
11, Encyklika ,Veritatis splendor”, nr 17-128; Jan Pawet II, Encyklika ,,Fides et ratio”, nr 81.
Jan Pawel 11, Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju — szanuj wolnosé. Swiatowy Dzien Pokoju 1981,
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traktuje wierzacych w Boga niepowaznie, stawiajac ich w jednym rzedzie
z ludZzmi przesadnymi czy wyznawcami spiskowej teorii.

By¢ chrze$cijaninem nie oznacza wiary w magie, lecz w Kogos, kto jest
przyczyna i podstawg istnienia §wiata oraz celem, do ktérego ten $wiat
zmierza. Chrze$cijanin wierzy w obietnice Stworcy, ze ten $wiat jest prolo-
giem do czego$ wspanialszego. Wizja cztowieka jako obrazu Bozego (por.
Rdz 1, 27) zawiera w sobie ,konkretne wskazania dotyczace jego istoty
i wolnosci oraz nie§miertelnosci jego ducha™’. Uzasadnieniem takiej wia-
ry jest Jezus. Stowa, ktére wypowiedzial i dzieta, ktérych dokonal, sg we-
zwaniem do zaufania Bogu (por. ] 3, 2; 5, 36). Czyny Jezusa powinny pro-
wadzi¢ do uznania jednosci Ojca z Jezusem, a co winno wzmaga zaufanie
~wystanca Bozego” (por. Jr 1, 5; Syr 45, 4; 49, 7). Ukazujg one relacje mig-
dzy Jezusem a Ojcem, polegajaca na wzajemny przebywaniu Ich w sobie
(por. ] 10, 37-38; 14, 11). Jednak Zydzi nie przyjmuja tej prawdy i argu-
mentacji, poniewaz nie posiadajg daru wiary nadprzyrodzonej, bez ktorej
dostep do Ojca i Syna jest niemozliwy (por. J 6, 44)%.

,»Ci, co zaufali Panu, odzyskuja sily, otrzymuja skrzydta jak orty: biegna
bez zmeczenia, bez znuzenia idg” (Iz 40, 31). Prorok pragnie w narodzie
wzbudzi¢ nadzieje, ze wszechmocny Bog potrafi przywréci¢ mu utracona
wolnos¢ (por. 1z 40, 29-31). Winien jest jednak zaufanie Panu (por. 1z 40,
31). Czlowiek, ktéoremu ufam, to ten, do ktérego zwracam si¢ o pomoc,
w trudnych zyciowych momentach. Bog dostrzega cierpienia i nie jest na
nie obojetny. Rozmowa z Przyjacielem dodaje sil i pomaga znalez¢ $wia-
tlo nadziei. Prawdziwa poboznos¢ polega na tym, by rozmawiajac z Bo-
giem, uwierzy¢, ze dzigki Niemu mozna unies¢ sie jak orzet (por. Ps 103, 5)
i spojrze¢ na zycie z innej perspektywy. Istnieje bowiem niebezpieczenstwo
sprowadzenia czlowieka jedynie do wymiaru horyzontalnego®'.

Podczas Eucharystii wypowiadamy slowa: ,Panie (...) powiedz tylko
Stowo, a bedzie uzdrowiona dusza moja” (por. Mt 8, 8). To pickne wyzna-
nie wiary i pokory wobec mocy Jezusa, przy jednoczesnej swiadomosci

Citta del Vaticano 1980, nr 5.

% Por. Franciszek, Encyklika ,Laudato si”, nr 65-67; Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Amoris
laetitia”, nr 10, 63; Jan Pawel 11, Encyklika ,,Fides et rato”, nr 81.

% Por. Franciszek, Encyklika ,,Lumen fidei”, nr 18; Franciszek, Encyklika ,,Laudato si”, nr 65;
Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Christus vivit”, nr 10.

' Por. Jan Pawet II, Encyklika ,,Redemptoris missio”, Citta del Vaticano 190, nr 8; Franciszek,
Adhortacja apostolska ,,Christus vivit”, nr 133; Franciszek, Encyklika ,Laudato si”, nr 73;
Franciszek, Encyklika , Evangelii gaudium”, nr 11; Jan Pawet I, Encyklika ,,Fides et ratio”, nr
89; P. Beauchamp, Luno e laltro Testamento, t. 1, s. 115-120.
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wlasnej grzeszno$ci. Modlimy si¢ do Pana o znak, o uzdrowicielska moc
Chrystusa. A kiedy pojawia sie jedne tylko Stowo (por. ] 1, 14), uznajemy
Je za zbyt proste, zbyt oczywiste, zeby moglo pochodzi¢ od Niego. Wole-
li bysmy, zeby Bog wyglosil caly referat na temat naszej zyciowej sytuacji.
Jemu wystarczy jednak tylko jedno Stowo. Poprzez wskazanie na ,,cialo”
(por. Rz 7, 5) jest podkresleniem realizmu wejscia Syna w to, co ludzkie,
a wigc wcielenia (por. 2 ] 7; Rz 1, 3; Kol 1, 19; Ga 4, 4)*. Bég w swym Synu
przetamal nieskonczona przestrzen miedzy sobg a Swiatem (por. 1] 4, 2).
Nie potrzebujemy niczego wigcej, bo to Stowo jest samym Bogiem (por. J 1,
1-2). Stowo Boze i Madro$¢ istniejg przed poczatkiem $wiata w Bogu (por.
Prz 8, 22; Mdr 7, 22). Relacja Stowo — Bog jest ponadczasowa (por. ] 1, 2),
bardzo wewnetrzna, zazyta (por. J 1, 18), zaklada pelng réwnos¢ (por. J 1,
1). Ta relacja ma charakter objawiajaco-zbawczy, jest wigc otwarta na $wiat
i ludzi®. W tym kontekscie nalezy ciagle pamigtac, ze ,,Eucharystia jest
misterium fidei, tajemnica, ktdra przerasta nasze mysli i moze by¢ przyjeta

tylko w wierze”** i poboznosci.

8. Dar bojazni Bozej

»Znacie sprawe Jezusa z Nazaretu, ktorego Bog namascil Duchem
Swietym i moca. Dlatego ze Bég byt z Nim, przeszedt On dobrze czyniac
i uzdrawiajac wszystkich, ktérzy byli pod wladza diabta” (Dz 10, 38; por.
Iz 61, 1). ,,Odkupiciel czlowieka Jezus Chrystus jest osrodkiem wszech-
$wiata i historii”®. Piotr akcentuje w dzialalnosci Jezusa bardziej czyny niz
stowa. Cudotworcza dzialalno$¢ Jezusa byta ustawicznym wyzwalaniem
$wiata spod wiadztwa szatana. Dlatego zaraz na poczatku swej publicznej
dzialal nosci przede wszystkim rozprawit si¢ z czartem (por. Mt 4, 1-17).
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Por. Franciszek, Encyklika ,, Evangelii gaudium”, nr 229; Benedykt XV1, Encyklika ,,Caritas in
veritate”, nr 49; Franciszek, Adhortacja apostolska ,Gaudete et exsultate”, nr 135; G. Segalla,
Introduzione alletica biblica del Nuovo Testamento, s. 45-67; P. Ricceur, Amore e giustizia, s.
141-145; M. Epis, La storia di Gest e la rivelazione di Dio, w: A. Bertuletti, L. Casati, M. Epis,
M. Salvi, La fede in discussione, Bergamo 1998, s. 79-98.

Por. Franciszek, Encyklika ,, Evangelii gaudium”, nr 233, 267; Franciszek, Encyklika ,Laudato
si”, nr 99; E-X. Durrwell, Cristo nostra Pasqua, San Paolo 2003, s. 155-160; R. E. Brown,
Commento al vangelo spirituale, Assisi 1999, s.5-12; P. Beauchamp, Luno e laltro Testamento,
t. 1,s.127-132; R. E. Murphy, Lalbero della vita. Una esplorazione della letteratura sapienziale
biblica, Brescia 1993, s. 152-171; J. L. McKenzie, Teologia dellAntico Testamentyo, Brescia
1993, s. 159-164.

Jan Pawel 11, Encyklika ,,Ecclesia de Euchariustia”, nr 15.

Jan Pawel 11, Encyklika ,, Redemptor hominis”, nr 1.
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Mozna widzie¢ w Chrystusie jedynie dobrego czlowieka, ktory swoimi
czynami zasluzyl sobie na to, by o Nim pamietano i on Nim méwiono.
Piotr zrozumial, ze wiec, ze Bog poleca mu udac si¢ do pogan, by im takze
przekaza¢ nowing o Jezusie Chrystusie (por. Dz 10, 33). Jednakze bylyby
to tylko wspomnienia rodzace w sercu pustke tesknoty: ,,Bog wskrzesit Go
trzeciego dnia” (Dz 10, 40; por. 1 Kor 15, 4; Mt 16, 21) - dopiero w tych
stowach wybrzmiewa, kim jest Jezus. Jest Zwyciezca Smierci. Zmartwych-
wstanie to czyn, ktoéry nie pozostawia po sobie pustki tesknoty, lecz wlewa
do serc nadzieje®. To dzieki Chrystusowi i jego dzielu, $wiat jest zbawiony,
On jest jedynym Zbawicielem wszystkich ludzi, ktérzy w Niego uwierza.
Centralng zas prawdg tej wiary jest fakt ukrzyzowania i Zmartwychwsta-
nia Jezusa®.

W $wietle paschalnych wydarzen mozna wiasciwie zrozumie¢, czym
jest dar bojazni Bozej. Myli sie go z lekiem przed Bogiem i przede wiecz-
nym potepieniem. Czlowiek nie powinien by¢ przyczyna grzechéw innych
oraz zawsze i we wszelki mozliwy sposéb powinien unika¢ powodéw do
grzechu (por. Rz 12, 18). Uczen Chrystusa powinien stroni¢ od grzechu
(por. Mk 9, 42-47). Dar bojazni Bozej usuwa wlasnie ten lek, umacniajac
nadziej¢ na zbawienie, wlewajac w serce pokdj i uzdalniajac je do zawierze-
nia zycia Stwdrcy®®. Wtedy dopiero mozna budowac z Bogiem relacje opar-
ta na milosci. Chrzescijanin obdarzony darem bojazni Bozej jest Swiadomy
swojej malosci wobec Boskiego majestatu, ale to nie napawa go lekiem, lecz
wzbudza wdzigczno$¢ za taske nazywania Boga Ojcem (por. Mt 6, 9; £k 11,
2; Rz 8, 15)®. To ewangeliczna idea ojcostwa Boga, krdlestwa Bozego, spra-
wiedliwosci Bozej, ufnosci w Bogu, milosci braterskiej, wiary w uwolnienie

% Por. Jan Pawel 11, Encyklika ,,Evangelium vitae”, nr 97; KKK 1817, 1820; Jan Pawel II,
Encyklika ,,Fides et ratio”, nr 23; Jan Pawel II, List apostolski ,,Salvifici doloris”, Citta del
Vaticano 1984, nr 15, 22.

& ,Przez swoja $mier¢ Jezus rzucit §wiatlo na sens zycia i §mierci kazdej istoty ludzkiej. Przed
$miercig modli si¢ do Ojca o przebaczenie dla swoich przesladowcéw (por. Lk 23,34), zas
fotrowi, ktory prosi Go, by pamigtal o nim w swoim krolestwie, odpowiada: <<Zaprawde,
powiadam ci: Dzi§ ze Mna bedziesz w raju>> (Lk 23, 43)” (Jan Pawel 11, Encyklika
»Evangelium vitae”, nr 50.

8 Por. Benedykt XVI, Encyklika ,Caritas in veritate”, nr 9; Franciszek, Encyklika ,,Evangelii
gaudium”, nr 271; Jan Pawel 11, Encyklika ,,Evangelium vitae”, nr 25, 30; Jan Pawet II,
Encyklika ,, Redemptor homionis”, nr 1

% Por. Franciszek, Encyklika ,,Lumen fidei”, nr 19; R. Penna, Lapostolo Paolo. Studi di esegesi e
teologia, Cinisello Balsamo 1991, s. 652-654; B. Testa, I sacramenti, s. 174-177; ; W. Grudem,
Etica biblica. Un’introduzione al. pensiero morale cristiano, s. 182-183; A. Louf, Sotto la guida
dello Spirito, Magnano 1990, s. 134-137.
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przez Boga od wszelkiego zta (por. Mt 6, 9-13). Chrzescijanie z cala prosto-
ta moga sie zbliza¢ do Boga jak dzieci. Lecz ta synowska poufalo$¢ nie po-
winna przestania¢ chrze$cijaninowi prawdy, ze Bog jest bytem nieskonczo-
nym i przewyzszajacym wszystkie stworzenia. Zatem w postawie czlowieka
nie moze wiec zabrakna¢ szacunku ani synowskiego postuszenstwa”.

Dar bojazni Bozej pozwala ukierunkowac zycie ku eschatologicznej
przyszlosci, objawiajac prawdziwy tego sens oraz uniwersalizm zbawie-
nia”. Taka postawa otwiera tez serce na drugiego cztowieka, ktdry nie jest
juz zagrozeniem, lecz darem - réwna m osoba, ktora pragnie mitosci, mi-
tosierdzia i akceptacji oraz mojego daru z samego siebie. Pusty gréb jest
zadaniem do wypelnienia, jest wyzwaniem nadziei (por. Mt 28, 1-8).

Pusty grob i aniof siedzacy na grobowym kamieniu, sg symbolem zwy-
ciestwa Boga nad $miercig. Swiat jest grobem, z ktérego mamy powstaé
ku nowemu zyciu. Zmartwychwstaty nie jest kim§ innym, tylko wlasnie
ukrzyzowanym Jezusem z Nazaretu. Jesli Chrystus zmartwychwstal, to nie
mozemy bac si¢ Boga, lecz z ufnoscia si¢ do Niego ucieka¢ (por. 1 Kor
15, 12-20). Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa jest istotng prawda wiary
i podstawowym Zrédlem nadziei chrzescijan. To ono nadalo sens krzyzo-
wej ofierze Jezusa. W Zmartwychwstaniu ukazala si¢ w calej pelni god-
no$¢ Jezusa jako Boga i Zbawiciela. Syn Bozy przyszed! na $wiat, aby wy-
bawi¢ ludzkos¢ od grzechu i $mierci wiecznej. Gdyby jednak nie zmar-
twychwstal, Jego misja skonczytaby si¢ z chwilg Jego $mierci, a ludzie nadal
pozostawaliby w grzechach, w sytuacji beznadziejnej (por. 1 Kor 15, 17).
Podwazanie prawdy o Zmartwychwstaniu oznaczaloby przekreslenie istoty
chrze$cijanstwa’.

Zakonczenie

Dary Ducha Swietego w szczegélny sposéb spoczely na zrodzonej,
w paschalnych owocach zbawczych, wspélnocie Kosciota, w dzien Pig¢-

7 Por. Benedykt XVI, Encyklika ,,Caritas in veritate”, nr 79.

Por. Jan Pawel I1, Encyklika ,Redemptor homionis”, nr 14; Jan Pawel II, Adhortacja apostolska
LVita consecrata”, nr 23; Jan Pawel II, Adhortacja apostolska ,Redemptoris donum”, Citta del
Vaticano 1984, nr 14. Jan Pawel II, Encyklika ,, Evangelium vitae”, nr 38.

Por. Franciszek, Encyklika ,Lumen fidei”, nr 17; Franciszek, Encyklika ,,Evangelii gaudium”,nr
275; Benedykt XVI, Encyklika ,Deus caritas est”, nr 18; Franciszek, Adhortacja apostolska
»Christus vivit”, nr 124; A. F. Dziuba, Szaleristwo chrzescijaristwa: teologia i swiadectwo,
»Collectanea Theologica” 87:2007 nr 2, s. 115-126; W. Grudem, Teologia Sistematica,
Introduzione alle principali dottrine della Bibbia, Chieti 2014, s. 1549-1553.
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dziesiatnicy, a darze Parakleta. To niepowtarzalne wydarzenie, ktore mialo
miejsce w Wieczerniku, napelnitlo wéwczas Apostoldéw szczegdlng moca,
zeby odtad potrafili, w mocach Ducha Swietego, $wiadczy¢ wobec innych
o Bogu Milosci! Rzeczywisto$¢ tych daréw jest nieustannie oraz zywo
obecna i towarzyszy wspolnocie Ludu Bozego Nowego Przymierza. Prze-
prowadzone badania pokazaly, iz biblijny obraz, niezwykle bogaty w swym
przeslaniu teologicznym, jest ciagle dynamiczng rzeczywisto$cia obecnego
Ducha Swietego. Niestety, Kosciét wspotczesny malo interesuje sie teolo-
gicznym i eklezjologicznym wymiarem tego obdarowania. Zatem jest to
bardzo aktualna i szeroka oferta badawcza dla bardziej szczegétowych ana-
liz i studiow.

Streszczenie

Teologia stara si¢ uswiadomic¢, ze dary Ducha udzielane s nie tylko w sa-
kramentach chrztu i bierzmowania, ale zawsze towarzysza Bozej fasce. Dzia-
tanie Parakleta zawsze wpisane jest w dzieje Kosciota i ludzi wiary. Trzeba
jednak pamigtad, ze to nie nowe zdolnosci, ale zadania. Odpowiedzig czto-
wieka winna by¢ otwarto$¢ serca na rozwijanie relacji z Bogiem i che¢ do-
skonalenia si¢ w cnotach. Rozwdj cnét dokonuje si¢ dzigki dziataniu rozu-
mu i wolnej woli, natomiast dary Ducha s3 nadprzyrodzone, czyli pozwalaja
wykroczy¢ poza podpowiedzi naturalnego rozumu i zdolnosci woli. Zgodnie
z Izajaszowym przedstawiono kolejno dary madrosci, rozumu, rady, mestwa,
umiejetnos$ci, poboznosci i bojazni Bozej. Jedynie pelniejsze biblijne roze-
znanie pozwala na ich bardziej poglebione zrozumienie. Idac tym tokiem
przeprowadzonych analiz ukazany obraz pozwala na nowo rozpoznac ciagla
aktualnos¢ daru Pigédziesigtnicy, spelniajacej si¢ nieustannie w pielgrzymu-
jacym eschatologicznym Ludzie Bozym Nowego Przymierza.

Stowa kluczowe: Dary Ducha Swigtego, sakramenty, relacje, wiara, Kosciél, zadania.
Dynamics of the Gifts of the Holy Spirit

Summary

Theology underlines that the gifts of the Spirit are given not only in
the sacraments of baptism and confirmation, but they always accompany
God’s grace. The working of the Paraclete is always inscribed in the history
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of the Church and in the people of faith. However, it must be remembered
that these are not new abilities, but tasks. The human response should be
an openness of heart in order to develop a relationship with God and to
improve one’s virtues. The development of virtues takes place thanks to
the operation of reason and free will, while the gifts of the Spirit are su-
pernatural, i.e. they allow one to go beyond the promptings of natural rea-
son and beyond the abilities of will. According to the prophet Isaiah, the
gifts have the following order: wisdom, understanding, counsel, fortitude,
knowledge, piety, and fear of God. Only a fuller biblical discernment al-
lows a deeper understanding of them. Following this line of analyzes, the
shown image allows us to recognize the continuous relevance of the gift of
Pentecost, which is constantly being fulfilled in the pilgrim eschatological
People of God of the New Covenant.

Keywords: Gifts of the Holy Spirit, Sacraments, Relationship, Faith, Church, Tasks.
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Wstep

Mistrz z Nazaretu zapowiedzial, Ze z powodu Jego imienia, Jego wy-
znawcy beda znienawidzeni i zabijani ,,u wszystkich narodéw” (por. Mt
24, 9; Mk 13, 9-13; Lk 21, 12-19). Juz ponad 2000-letnia historia Ko$ciota
katolickiego stale potwierdza prawdziwos¢ tego proroctwa.

Warto$¢ chrzescijanskiego meczenstwa docenit Papiez $w. Jan Pawel II,
ktdry, zapowiadajac obchody Jubileuszu 2000-lecia narodzin Jezusa Chry-
stusa przywotal ten temat w stowach: ,W naszym stuleciu wrdcili meczen-
nicy. A s3 to czesto meczennicy nieznani, jak gdyby «nieznani zolnierze»
wielkiej sprawy Bozej”!.

Jednocze$nie Ojciec Swiety wyznaczyt Ko$ciolowi obowigzek ocalenia
przed ,niepamiecia” tych, ktorzy dali swej religijnej wierze §wiadectwo
przelanej krwi: ,Jesli to mozliwe ich §wiadectwa nie powinny by¢ zapo-

Ks. Walter Rachwalik - mgr-lic. Doktorant Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego,
ojciec duchowy polskiej mistyczki Alicji Lenczewskiej (1934-2012), ORCID 0000-0001-9213-
0037, e-mail: ks.rachwalik.walter@wp.pl.

' TJan Pawel II, List apostolski Tertio Millennio Adveniente do biskupéw, duchowieristwa

i wiernych w zwigzku z przygotowaniem Jubileuszu roku 2000. Watykan 10.11.1994, nr 37.
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mniane w Kosciele. Zgodnie z sugestig Konsystorza trzeba, azeby Koscioly
lokalne, zbierajac konieczng dokumentacje, uczynity wszystko dla zacho-
wania pamigci tych, ktorzy poniesli me¢czenstwo™.

Pasterze Kosciota w Polsce, odpowiadajac na papieski apel, poleci-
li przygotowa¢ wymagana dokumentacje o okolicznosciach meczenstwa
108 wiernych, ktérzy poniesli §mier¢ za wiare, zamordowani z nienawisci
do Boga przez niemieckich okupantéw w latach 1939-1945. Ks. Kazimierz
Kaczmarek, postulator generalny procesu beatyfikacyjnego tej grupy Stug
Bozych, zauwaza, ze s3 oni wybranymi przedstawicielami wielkiej rzeszy
chrzescijan, ktérych liczba jest ,,niekiedy trudna do wskazania”, a ktérzy
oddawali swoje Zycie za wiar¢ w czasie przesladowan ze strony totalitar-
nych systemow ateistycznych, a takim byl faszyzm niemiecki’.

Dokumentacja zgromadzona przez liczne grono postulatoréw diecezjal-
nych, jak i zakonnych, miala na celu wykazanie faktu $wigtosci ich zycia,
ktérego apogeum osiagneli w chwili $mierci. Jednocze$nie, badajacy oko-
liczno$ci ich zgonu, musieli zmierzy¢ si¢ z faktem systemowego okrucien-
stwa niemieckich oprawcow, ktorzy na klamrze pasa zotdackiego munduru
nosili bluzniercze haslo: ,,Gott mit uns”, [,,bég” z nami] a ktérzy, skazujac
swoje ofiary na $mier¢, popelniali na nich zbrodnie, stosujac wyrafinowane
bestialskie metody mordowania ludzkich istnien.

W niniejszym artykule najpierw podjeta zostanie proba przedstawienia w za-
rysie dziejow zycia polskich meczennikéw, wybranych jako przyktady sposrod
108, ich religijnosci, dzigki ktorej zyli godnie, stuzac Bogu i bliznim, przygoto-
wujac sie tym do przyjecia faski meczenstwa za wiare. W drugiej kolejnosci przy-
wolane zostang okolicznosci ich meczenskiej $mierci, ktére zostaty udokumen-
towane wiarygodnymi relacjami nauczanych §wiadkéw. Nie mozna bylo réwniez
pomina¢ faktu okrucienstwa Niemcdow, okupantdw, ktorzy stosowali wobec nich
tortury, przeprowadzali egzekucje na gilotynach, na szubienicach, w lodowatej
wodzie, zabijali w obozowych komorach gazowych i spalinami aut, mordowali
glodem, niewolniczg pracg, wywotujac epidemie, palac Zywcem w zamknietych
budynkach, rozrywajac wybuchajacymi granatami lub strzelajac w glowe i plecy™.

Tamze.

K. Kaczmarek, Wprowadzenie, w: Meczennicy za wiarg 1939-1945, Praca Zbiorowa, Duchowni
i Swieccy z ziem polskich, ktérzy przesladowani przez nazizm hitlerowski dali Chrystusowi ofiarg
zycia Swiadectwo mitosci, Redakcja tytutu: ks. Walerian M. Moroz CSMA, Andrzej Datko;
konsultacja: ks. Tomasz Kaczmarek, ks. Henryk Kietlinski SAC, ks. Ludwik Krdlik, [dalej:
Meczennicy za wiare], Wydawnictwo ,,Michalinum’, Warszawa-Marki 1996, s. 5-8.

K. Suwiczak, DLA ZYCIA - naznaczeni Kalwarig, maszynopis, Poznan-Czestochowa 2005.
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1. Przyklady meczennikéw zabitych w niemieckich
obozach $mierci

Niemieccy okupanci rekami niewolnikéw zakladali swoje koncentracyj-
ne obozy zagtady, za drutami ktérych mordowali uwi¢zione ofiary. W obo-
zach $mierci Niemcy zabili m.in. br. Piotra Zukowskiego, o. Jana Bajew-
skiego i bp Wiadystawa Gorala.

Piotr Zukowski urodzit sie 13 stycznia 1913 roku w zascianku Baran-
-Rapa na Wilenszczyznie. 9 wrzesnia 1930 roku wstapil do zakonu Bra-
ci Mniejszych Konwentualnych w Niepokalanowie, gdzie 14 pazdziernika
1941 roku wraz z 6-cioma innymi bra¢mi zostal aresztowany przez gesta-
po i osadzony w niemieckim wiezieniu na Pawiaku w Warszawie. 8 stycz-
nia 1942 roku przetransportowano br. Piotra do niemieckiego obozu kon-
centracyjnego w Auschwitz, gdzie na przedramieniu wytatuowano mu nr
25447. Pracowal przy zwozeniu zwiru, przy rozbiorce walacych sie budyn-
kow w miescie O$wiecimiu, naprawial dachy, a na koniec przebieral bru-
kiew. Br. Piotr Zukowski skonat z wycieniczenia 10 stycznia 1942 roku®.

Jan Bajewski urodzit si¢ 17 styczna 1915 roku w Wilnie. 17 sierpnia
1934 roku wstapil do zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych, 1 maja
1939 roku przyjat $wiecenia kaptanskie, a od 2 lipca 1939 roku zamieszkat
w klasztorze franciszkanskim w Niepokalanowie, gdzie $w. 0. Maksymilian
Kolbe ustanowit go swoim drugim zastepca. 17 lutego 1941 roku niemieccy
gestapowcy wywiezli franciszkanskich zakonnikéw na warszawski Pawiak.

O. Jan w wigzieniu nie zdjal habitu, mimo iz wzmoglo to przesladowa-
nie niemieckich esesmanéw. W nocy z 4 na 5 kwietnia 1941 roku zostat
wywieziony transportem $mierci do niemieckiego obozu zagltady w Au-
schwitz, gdzie oznakowano go nr 12764. W dniu przybycia do obozu zostat
okrutnie pobity przez esesmandw koronka (duzy franciszkanski rézaniec),
ktora nosil u swego boku. O. Jan Bajewski zginal 8 maja 1941 roku wyczer-
pany praca, glodem i zarazony tyfusems¢.

Wiadystaw Goral urodzit si¢ 1 maja 1898 roku w Stoczku, 18 grudnia
1920 roku przyjal §wiecenia kaplanskie, a 9 pazdziernika 1938 roku zostat

5 G. Bartosik, Br. Piotr Bonifacy Zukowski (1913-1942), w: Megczennicy za wiarg, dz. cyt.,
s. 324-325; W. Rachwalik, ,,Cichy stugo Niepokalanej”, w: tenze, Mistyka Meczennikow
Polskich (1939-1945), [dalej: Mistyka Meczennikéw Polskich], s. 18-19.

¢ G. Bartosik, O. Jan Antonin Bajewski (1915-1941), w: Meczennicy za wiare, dz. cyt., s. 314-
315; W. Rachwalik, ,,Z Chrystusem przybity do krzyza”, w: tenze, Mistyka Meczennikow
Polskich, dz. cyt., s. 4.
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biskupem pomocniczym diecezji lubelskiej. 17 listopada 1939 roku Niem-
cy wtargneli do kurii i domu biskupiego, aresztujac obu biskupow lubel-
skich i ksiezy. Do 27 listopada byli wi¢zieni na lubelskim Zamku, nastep-
nie 8 grudnia zostali przetransportowani do niemieckiego obozu $mierci
w Sachsenhausen.

Tam bpa Wladystawa hitlerowcy osadzili w pojedynczej betonowej celi
bunkra ,,Zellenbau”, stanowigcego w obrebie obozu sektor specjalny. Ozna-
czony nr 5605, a od 1943 roku - 13981, pozostat do konca, tj. do wiosny
1945 roku w celi 11, skazany na torture zupelnej samotnosci, pozbawiony
kontaktéw z innymi wiezniami, mozliwosci przyjmowania sakramentéw czy
korzystania z lektury innej, niz hitlerowskie gazety. Jedynym ,,urozmaice-
niem” w ciggu dnia byt godzinny spacer na waskiej przestrzeni wokét bun-
kra, pod okiem straznika, pilnujacego zakazu jakichkolwiek rozméw z kim-
kolwiek; poza tym biskup przebywat bezczynnie w celi. Nie mial prawa ko-
rzystania z opieki medycznej $wiadczonej przez lekarzy-wigzniow, podlegat
»leczeniu” przez znanych z okrucienstwa ,lekarzy”-esesmandéw. Jedyna for-
ma kontaktu z krajem i diecezja byta korespondencja; wigzniom pozwalano
wysyla¢ dwa listy w miesigcu i z tej mozliwosci bp Goral regularnie korzystat.

Kontakt listowy bpa Gorala z bliskimi w kraju urwal si¢ latem 1944 roku,
kiedy przez Lubelszczyzne przetoczyt si¢ wojenny front, a ostatnie miesig-
ce bpa Wiladystawa uptywaly w jeszcze wiekszym osamotnieniu. Cata do-
kumentacja obozu w Sachsenhausen, przed jego likwidacjg, zostala przez
Niemcoéw zniszczona. Nie ma réwniez swiadkow, ktérzy mogliby cos po-
wiedzie¢ o czasie i okolicznosciach, w jakich zginat biskup. Nie ulega na-
tomiast watpliwosci, ze §mier¢ nastapila wiosng 1945 roku, kiedy to w ob-
liczu alianckiego natarcia na Berlin ewakuowano na poéinoc, w kierunku
portow baltyckich, blisko 40 tys. zdolnych do marszu wig¢zniow.

Zanim to jednak nastapilo, przez szereg tygodni, poczynajac od 2 lute-
go 1945 roku, przeprowadzano w obozie systematyczng akcje mordowania
wiezniow zbyt stabych, by pokonac pieszo odlegtos¢ 300 km, oraz zbyt nie-
bezpiecznych, w mniemaniu niemieckich katéw, by ryzykowac¢ ich uwol-
nienie. Zgineto ich wowczas, rozstrzelanych i zagazowanych, ok. 4 tys.; bp
Wtadystaw Goral zostat zastrzelony przez Niemcéw prawdopodobnie w lu-
tym 1945 roku’.

7 J. Maciag, Ks. bp. Wiladystaw Goral (1898-1945), w: Meczennicy za wiare, dz. cyt., s. 112-
121; W. Rachwalik, ,W samotnosci dotkngles Wiecznosci”, w: tenze, Mistyka Meczennikéw
Polskich, dz. cyt., s. 34-35; ofiarami niemieckich obozéw zagtady byli réwniez: W. Bladzinski,
J. Cebula, E. Detkens, S. Ducki, K. Faron, K. Gondek, M. Konopinski, A. Nowowiejski, M.
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2. Przyklady ofiar niemieckich gilotyn

Tej bestialskiej niemieckiej torturze i okrutnej $mierci poddani zostali
m.in. br. Bolestaw Frackowiak i miodzi chlopcy z Poznania Czestaw Joz-
wiak, Edward Kazmierski, Franciszek Kesy, Edward Klinik i Jarogniew
Wojciechowski.

Bolestaw Frackowiak urodzit si¢ 18 lipca 1911 roku w Lowecicach koto
Jarocina, w 1929 roku wstapil do zgromadzenia Misjonarzy Werbistow.
8 wrzesnia 1938 roku, jako brat, ztozyl wieczne §luby zakonne i zamieszkat
w klasztorze w Gornej Grupie pod Grudziadzem, gdzie pelnit obowigzki
introligatora, furtiana i zakrystiana.

Gdy nastal czas II wojny $wiatowej, br. Grzegorz byl spokojny i skupio-
ny wiecej niz zwykle. W uroczysto§¢ Chrystusa Krola, gestapo utworzylo
w klasztorze obdz zbiorczy dla okolicznego duchowienstwa i dla domowni-
kow. Zakonnikom pozwolono opusci¢ klasztor, lecz br. Grzegorz pozostat,
aby pomagac¢ internowanym ksi¢zom i ojcom.

W lutym, po wywiezieniu wszystkich ksiezy, réwniez br. Grzegorz mu-
siat opusci¢ Gorng Grupe, najpierw zamieszkat u swego brata w Poznaniu,
a potem w Lowecicach, w domu rodzinnym. Tam, w porozumieniu z o. Gi-
czelem, werbista, proboszczem w pobliskim Rusku, br. Grzegorz dwa razy
w tygodniu uczyl dzieci katechizmu, odwiedzal chorych i starcow. 7 paz-
dziernika 1941 roku gestapo uwigzilo o. Giczela, a gdy hitlerowcy wysypali
na stét z kielicha Konsekrowane Komunikanty, wowczas br. Grzegorz po-
zbieral Swiete Hostie i z kilkoma osobami adorowat Najswietszy Sakrament
przez calg noc. Rankiem rozdal wiernym Komunie Swieta, a cze$¢ zostawil
i potem roznosil chorym w ich domach, ochrzcit tez kilkoro dzieci.

W jaki$ sposéb dowiedziano si¢ w Jarocinie, ze br. Grzegorz jest intro-
ligatorem i natychmiast otrzymal nakaz pracy w drukarni. W tym czasie
rozpoczeto kolportacje tajnej gazetki ,,Dla Ciebie, Polsko”, a gdy gestapo
natrafito na $lad i zaczely si¢ aresztowania, br. Grzegorz zglosil sie sam.
W wigzieniu namawial oskarzonych, by na niego skladali swe winy. Z wie-
zienia w Jarocinie zostal wywieziony do Poznania do Fortu VII, tam, bity
w czasie przestuchania, nikogo nie zdradzil. Ostatnim etapem meczenskiej

Oprzadek, S. Trojanowski, N. Tulasiewicz, S. Starowiejski, H. Staszewska, L. Wetmanski
i B. Zembol, zob.: w: Meczennicy za wiarg, dz. cyt., s. 131-132, 147-153, 153-158, 159-161,
169-173, 213-218, 286-291, 292-297, 309-313, 322-323, 329-331, 367-371, 378-382, 430-
436, 443-451; W. Rachwalik, Mistyka Meczennikow Polskich, dz. cyt., s. 10, 12-14, 22-30, 33-
34, 52-53, 81-83,99-101, 109-112; 117-118.
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drogi br. Grzegorza bylo wiezienie w Dreznie, gdzie codziennie przewod-
niczyt w odmawianiu rézanca i innych modlitw. Niemcy poczatkowo trak-
towali go jak pozostalych wigzniéw, kiedy jednak znalezli duzy medalik za-
szyty w czapce i odkryli, ze jest duchownym, dotkliwie znecali si¢ nad nim,
na koniec zostal $ciety przez niemieckich oprawcéw 5 maja 1943 roku®.

Zycie kolejnych ofiar niemieckiej gilotyny zwigzane byto z miastem Po-
znan, a znani sg jako ,,Blogostawiona Poznanska Pigtka”. Czestaw Jozwiak
urodzit si¢ 7 wrzesnia 1919 roku Lazynie k. Bydgoszczy, w roku 1930 roku
zamieszkal w Poznaniu; Edward Kazmierski urodzit si¢ 1 pazdziernika
1919 roku w Poznaniu, Franciszek Kesy urodzit si¢ 13 listopada 1920 roku
w Berlinie, w nastepnym roku rodzice z dzie¢mi przybyli do Poznania,
Edward Klinik urodzit si¢ 21 lipca 1919 roku w Poznaniu, Jarogniew Woj-
ciechowski urodzit sie 5 listopada 1922 roku réwniez w Poznaniu.

Po wybuchu II wojny $§wiatowej, jesienig 1939 roku chtopcy ci, wraz
z réwie$nikami poznanskich gimnazjow, widzac zagrozong przez wroga
wiare, zbezczeszczone przez hitlerowcéw katolickie §wiatynie (ich ko$ciot
Niemcy zamienili w stajni¢), wlaczyli sie w dziatalno$¢ organizacji konspi-
racyjnych, zachowujac pelng swiadomos¢ idacych za tym zagrozen.

Ich meczenska droga krzyzowa rozpoczela si¢ rok pozniej, gdy Niem-
cy aresztowali ich w rodzinnych domach w nocy z 21 na 22 wrze$nia
1940 roku i przetransportowali do Fortu VII-ego w Poznaniu. Przed skie-
rowaniem do celi chfopcom zabrano rzeczy osobiste, takze rézance, lecz
ci, wykorzystujac nieuwage gestapowca, wyijeli je z kosza i ukryli w kiesze-
niach. Cala , Pigtka” znalazla si¢ nagle wsérdd ludzi w réznym wieku, piet-
nastoletnich chlopcow i siedemdziesi¢cioletnich starcow. Byli tu lekarze,
robotnicy, nauczyciele, jednakze przewazata mlodziez. Oderwani od ro-
dzin, rzuceni do lochéw, Fort VII wigzniowie nazywali pieklem.

W dniu 16 listopada 1940 roku wywieziono ich do wig¢zienia we Wron-
kach, kazdego z ,,Pigtki” osadzono w osobnej celi, wpierw ich wykapano
pod natryskiem, zwazono, ogolono i kazano zalozy¢ wiezienne ubranie.
I tak stali si¢ prawdziwymi wiezniami, z tg tylko réznica, ze nad nimi na-
czelng wtadza nie byto juz gestapo, lecz sad, a na futrynie drzwi wejscio-
wych do cel zawisla tabliczka z okresleniem przestepstwa: ,,zdrada stanu”
Straznicy wykorzystywali kazda okazje, by obrzuci¢ chlopcow obelzywy-
mi wyzwiskami, pobi¢ palka, kluczami lub piescia; w celach na ogét byto

8 J. Arlik, Br. Bolestaw Frgckowiak (1911-1943), w: Meczennicy za wiare, dz. cyt., s. 452-
455; W. Rachwalik, ,,Szczesliwy szafarzu mitosci”, w: tenze, Mistyka Meczennikéw Polskich,
dz. cyt., s. 30-31.
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zimno. Wszystkim dokuczal gtdd, na ,,$niadanie” otrzymywali 200 g chle-
ba i czarng kawe, na ,,obiad” litr zupy z burakéw, peczaku czy innych kasz,
a »,kolacja” skfadata si¢ z jednej trzeciej rannej porcji chleba i p6t litra zupy.
Z kazdym dniem dodawano im pracy, pierwszy tydzien byl bez normy,
w drugim musieli wykona¢ dziesi¢¢ metréw sznurka dziennie z celofanu
czy papieru, potem 25-50 i wreszcie 100 m dziennie, a kto normy nie wy-
konal, nie otrzymywat ,,obiadu” W trzeciej dekadzie kwietnia 1941 roku
sprowadzono ich na pigtro, tam otrzymali swoje, cywilne ubrania, kazano
im sie¢ przebrac i w ksiedze podpisa¢ odbiér depozytu.

23 kwietnia 1941 roku o 8.30 mlodziencéw przetransportowano do ber-
linskiego wiezienia; zaopatrzeni byli w suchy prowiant: chleb z watrobiana.
Na peronie czekata na nich policja, Niemcy skuli ich rece kajdanami i auta-
mi odwiezli do wigzienia sgdowego. W maju 1942 roku przetransportowa-
no ich do ci¢zkiego wiezienia w Zwikau, gdzie mieszkali w duzych celach
po osiemdziesieciu ludzi i ciezko pracowali w miescie.

1 sierpnia 1942 roku uslyszeli wyrok: wszystkich skazano na $mier¢,
a ich zycie dobieglo kresu w wiezieniu w Dreznie — 24 sierpnia 1942 roku
- w salezjanskie §wieto Matki Bozej Wspomozycielki wiernych, o 20.40,
zostali zgilotynowani. Przed $miercia, przebywajac w jednej celi, ze wzru-
szeniem odczytali listy otrzymane od rodzin, odprawili spowiedz $w.
i przyjeli Chrystusa w Komunii Swietej. W pozegnalnych listach napisali
o Bogu, o tym, ze z silng wiarg w sercu ida spokojnie do wieczno$ci’.

3. Przyklad ofiar niemieckich szubienic

Taka $mier¢ z ragk niemieckich oprawcéw poniést m.in. ks. Jézef Sta-
nek, ktory urodzit si¢ 4 grudnia 1916 roku w Lapszach Niznych na Spiszu.
W 1935 roku wstapit do nowicjatu ksiezy pallotynéw, a potem do semina-
rium duchownego w Oltarzewie k. Warszawy. 7 wrzesnia 1939 roku nie-
mal wszyscy mieszkancy: klerycy, bracia i ksi¢za pallotyni, wyruszyli na
wschéd, a celem mialy by¢ domy pallotynskie znajdujace si¢ w Nowosa-
dach, w Berezie Kartuskiej i w Okopach Swietej Tréjcy. W gronie tutaczy
byt takze kl. Jézef, jednakze zaréwno on, jak i wielu innych przypadkowych

®  H. Luczak, ,Poznanska Pigtka”, Czestaw Jozwiak (1919-1942), Edward Kazimierski (1919-
1942), Franciszek Kesy (1920-1942), Edward Klinik (1919-1942), Jarogniew Wojciechowski
(1922-1942); w: Meczennicy za wiare, dz. cyt., s. 416-427; W. Rachwalik, ,,Jedno serce. Jeden
cel. Jedna droga. Bég tak chcial. Amen”, Blogostawiona Poznariska Pigtka, w: tenze, Mistyka
Meczennikéw Polskich, dz. cyt., s. 45-49.
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uciekinieréw, niespodziewanie dostala sie do niewoli radzieckiej, ktorej ar-
mia 17 wrze$nia najechala na wschodnie rubieze Polski. Przez kilka dni
przetrzymywano ich w szopie i w stajni, w oczekiwaniu na transport do
obozu na wschéd. Gdy grupa zlozona z kilku zotnierzy, wykorzystujac nie-
uwage sowieckich posterunkéw, pod ostong nocy, uciekla z obozu, dota-
czyt do nich kl. Stanek. Ucieczka powiodla sig, a po wielu dniach nocnego
marszu dotart do swej rodzinnej wioski. Wyczerpany fizycznie, wyglodnia-
ty, brudny i w zawszonych tachmanach, kilka tygodni przebywal w domu,
pozniej powrdcit do Oltarzewa.

7 kwietnia 1941 roku przyjal w Stolicy Swiecenia kaptanskie, a gdy
1 sierpnia 1944 roku wybuchlo Powstanie Warszawskie, do potowy sierp-
nia, ukrywajac sie pod pseudonimem ,,Rudy”, byt kapelanem powstanczym
najpierw przy kaplicy siostr Rodziny Marii przy ul. Hozej, a potem ode-
stano go nad Wiste, na Przyczolek Czerniakowski. 23 wrzesnia 1944 roku
zostal schwytany przez Niemcow i powieszony na kaptanskiej stule, z bosy-
mi nogami. Kilka dni wczes$niej oddal swoje miejsce rannemu zolnierzowi
w pontonie, ktérym przewozono powstancow na wschodni brzeg Wisty°.

4. Przyklady meczennikow uduszonych przez niemieckich
oprawcow

Taka $mier¢ niemieccy zbrodniarze zadali m.in. ks. Ludwikowi Gietyn-
gerowi i o. Stanistawowi Kubiscie.

Ludwik Roch Gietynger urodzit sie 16 sierpnia 1904 roku w Zarkach,
niedaleko Czgstochowy. W 1922 roku wstgpit do seminarium duchowne-
go w Kielcach, 25 czerwca 1927 roku przyjal na Jasnej Gorze Swiecenia
kaplanskie. W dniu wybuchu II wojny $wiatowej przebywal w Wieluniu,
gdzie mial rozpoczaé prace jako dyrektor Gimnazjum Biskupiego, nato-
miast w pazdzierniku 1939 roku zostal proboszczem w parafii Raczyn.

6 pazdziernika 1941 roku, podobnie jak wszyscy pozostali ksi¢za ka-
toliccy z powiatu wieluniskiego, zostal aresztowany i po kilku godzinach
przetrzymywania w Wieluniu, zostal wywieziony do obozu przejsciowego

10 H. Kietlinski, Ks. Jozef Stanek (1916-1944), w: Meczennicy za wiare, dz. cyt., s 403-409; W.
Rachwalik, ,,Umilkla bolejgca Wista”, w: tenze, Mistyka Meczennikéw Polskich, dz. cyt., s. 97-
98; Niemcy zadali $mier¢ przez powieszenie réwniez K. Grelewskiemu i J. Pawlowskiemu;
zob.: w: Meczennicy za wiarg, dz. cyt., s. 101-106, 174-177; W. Rachwalik, Mistyka
Meczennikow Polskich, dz. cyt., s. 37-38, 85.
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w Konstatynowie k. Lodzi. 3 tygodnie pdzniej Niemcy przetransportowa-
li ks. Ludwika wraz z innymi ksiezmi z okolic Czg¢stochowy do ich obozu
koncentracyjnego w Dachau i tam osadzili jako wigznia nr 28288. 30 listo-
pada 1941 roku stan zdrowia ks. Ludwika tak gwaltownie si¢ pogorszyl, ze
znalazt si¢ na rewirze (tak nazywany obozowy ,,szpital”). Tam kapo powa-
lit chorego wi¢znia na ziemig, butami deptat po brzuchu - az do $mierci'’.

Stanistaw Kubista urodzit sie 27 wrzesnia 1898 roku w Kostuchowie pod
Mikotowem, na terenie obecnej diecezji katowickiej. W 1920 roku wstapit
do Zgromadzenia Ksigezy Werbistow, 19 grudnia 1927 roku przyjal swie-
cenia kaptanskie, a w 1928 roku o. Stanistaw zamieszkal w ich klasztorze
w Gornej Grupie.

Po wybuchu II wojny $wiatowej, 27 pazdziernika 1939 roku hitlerow-
cy aresztowali wszystkich ojcéw i braci w liczbie 64 i klasztor zamienili
na ob¢z dla internowanych. W nastepnych dniach dowieziono 80 ksiezy
oraz klerykow diecezjalnych i zakonnych, a okupanci odebrali zakonnikom
gospodarstwo i caly dobytek, pozostawiajac bez srodkéw do zycia. 5 lu-
tego 1940 roku wszystkich internowanych wywieziono, przy 28-stopnio-
wym mrozie, do Nowego Portu, filii niemieckiego obozu koncentracyjne-
go w Stutthofie, gdzie panujace nieludzkie warunki sanitarne, chtod, gléd,
ciezka praca i bestialskie traktowanie wyniszczaty najsilniejszych.

9 kwietnia 1940 roku, o. Stanistawa wywieziono w bydlecych wago-
nach do niemieckiego obozu $mierci w Sachsenhausen; wtedy tez, pod-
czas transportu przeziebil sie i zachorowal na zapalenie ptuc. Okoliczno-
$ci jego $mierci opisal naoczny $wiadek: ,W dniu, gdy wrocilismy z apelu
do baraku, polozylismy go na twardej podlodze z desek. Lezal na wznak
pod $ciang, jak w trumnie, podczas gdy my sta¢ musieliémy na bacznosc...
Wtem wchodzi do baraku blokowy [...] Powital nas zwierzecym wzrokiem.
Potem z szatanska radoscia spoczely jego oczy na o. Kubiscie. Zblizyl sie
don i rzekl: Juz nie masz po co zy¢! Z calg flegma staje jedng noga na pier-
siach, drugg na gardle i silnym naciskiem miazdzy ko$ci klatki piersiowej
i gardla. Krotki charkot, drganie $miertelne zamknely zywot meczennika”
Te zbrodnie Niemiec popelnit 26 kwietnia 1940 roku'.

" J. Zwiacek, Ks. Ludwik Roch Gietynger (1904-1941), w: Meczennicy za wiare, dz. cyt., s. 24-
28; W. Rachwalik, ,Wdeptany w Wiecznos¢”, w: tenze, Mistyka Meczennikéw Polskich,
dz. cyt., s. 32-33.

12 J. Arlik, O. Stanistaw Kubista (1898-1950), w: Meczennicy za wiare, dz. cyt., s. 356-460;
W. Rachwalik, ,,Ostatni oddech przenidst cie w Wiecznos¢”, w: tenze, Mistyka Meczennikéw
Polskich, dz. cyt., s. 62-63; Niemcy zadali $mier¢ przez uduszenie takze W. Laskowskiemus;
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5. Przyklady ofiar niemieckich podtopien

Niemieccy kaci zabijali wigzniéw, oblewajac ich lodowatg woda lub to-
piac w obozowych basenach. Ofiarami wtasnie takich hitlerowskich egze-
kucji byli m.in. polscy meczennicy o. Jézef Guz i ks. Emil Szramek.

Jézef Guz urodzit sie 18 marca 1890 roku we Lwowie, 25 sierpnia
1908 roku wstapil do zakonu franciszkanskiego, 2 czerwca 1914 roku przy-
jal $wiecenia kaptanskie, a w 1936 roku zamieszkal w klasztorze francisz-
kanskim w Grodnie. 21 marca 1940 roku zostal aresztowany przez wladze
sowieckie i o osadzony w ich grodzienskim wiezieniu, skad udato mu sie
zbiec. Podczas przekraczania granicy rosyjsko-niemieckiej o. Jozef zostat
ponownie aresztowany, tym razem przez Niemcow, i uwieziony w Suwal-
kach, a potem 20 kwietnia 1940 roku w Dzialdowie.

8 maja 1940 roku zostal wywieziony transportem $mierci do niemiec-
kiego obozu koncentracyjnego w Sachsenhausen koto Oranienburga. Oko-
liczno$ci jego meczenskiej $mierci opisal wspdtwiezien, ks. Borowczyk:
»29 maja wszystkich ksiezy i Zydéw zlaczono razem i przez tydzien ¢wi-
czono w nieludzki sposob. O. Jozef caly czas byl potluczony, noga mu spu-
chta i kiedy blok nasz 6 czerwca 1940 roku wyruszyt do pracy, nie mégt na-
dazy¢ za innymi, dlatego wylaczono go z szeregu i z ks. Czaczykiem z War-
szawy, zbito, skopano i z placu do bloku pedzono w podskokach w kuczki.
Tam izbowy (...) zabral ich do umywalni i zalewal zimng woda. W pewnym
momencie zanurzy! kaptana w wannie z wodg, wlozyl mu do ust gumowy
waz iw ten sposob zameczyl”. Tuz przed $miercig, do przechodzacego obok
przyjaciela o. Jozef powiedziat: ,,Ja juz odchodze¢ do Niepokalanej, a ty po-
zostan i rob swoje” .

Emil Szramek urodzil si¢ 29 wrze$nia 1887 roku w Tworkowie na
Opolszczyznie, 22 czerwcu 1911 roku przyjal $wigecenia kaptanskie,
w 1926 roku ks. Emil zostal proboszczem w kosciele mariackim w Kato-
wicach. W dniu 8 kwietnia 1940 roku na probostwo wtargneli niemieccy
gestapowcy, pojmali proboszcza, ktéremu pozwolili wstapi¢ pod eskortg do
kosciota. W tym samym dniu, lub nastepnego, ks. Emil zostal wywieziony
transportem $mierci do niemieckiego obozu zaglady w Dachau, potem do

zob.: w: Meczennicy za wiare, dz. cyt., s. 164-166; W. Rachwalik, Mistyka Meczennikéw
Polskich, dz. cyt., s. 67-68.

13 G. Bartosik, O. Jozef Guz (1890-1940), w: Meczennicy za wiarg, dz. cyt., s. 318-319;
W. Rachwalik, ,, Niepokalanej wierny, na prég Krolestwa zaniostes cierpigce serce”, w: tenze,
Mistyka Meczennikéw Polskich, dz. cyt., s. 41-42.
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niemieckich obozéw zagtady w Gusen i Mauthausen i ponownie 8 grudnia
1940 roku do ich obozu koncentracyjnego w Dachau, gdzie wytatuowano
mu obozowy nr 21987. Tam zycie zakonczyt w wielkim cierpieniu: posta-
wiono go pod kranem z zimng woda. Niemcy w ten to okrutny sposéb za-
bili polskiego kaptana 13 stycznia 1942 roku'.

6. Przyklady meczennikéw zamordowanych przez Niemcow
podczas tortur

Niemcy zbrodniarze torturami zabili m.in. ks. Jozefa Jankowskiego
i Franciszka Stryjasa.

Jozef Jankowski urodzit si¢ 17 listopada 1910 roku w miejscowosci
Czyczkowy na Pomorzu, w parafii Brusy. W 1925 roku wstapit do nowi-
cjatu Ksiezy Pallotyndw, 2 sierpnia 1936 roku przyjal $wigcenia kaplanskie
w Sucharach k. Nakta nad Notecig i zamieszkal w Ottarzewie k. Warsza-
wy, w seminarium pallotynskim. Po wybuchu II wojny $§wiatowej, na wia-
sna prosbe pozostat z kilkoma wspétbra¢mi, by nie§¢ pomoc duszpasterska
i charytatywng miejscowej ludnos$ci. 6 maja 1941 roku z Warszawy przyby-
to niemieckie gestapo i po wielogodzinnych przestuchaniach aresztowano
9 pallotynéw, wérdd nich ks. Jankowskiego, ktory, gdy opuszczal dom po-
wiedzial blizej stojacym: ,Do widzenia w niebie”.

Zostal wiezniem Pawiaka, gdzie przezyt szczegélnie dotkliwe tortury,
a katowany podczas przestuchan zachowywal spokdj i wszelkie zarzuca-
ne im ,winy” bral na siebie. Z wigzienia zakonnym wspoétbraciom przestat
»Eryps’ ze stowami: ,,Jestem szczesliwy”. 28 maja 1941 roku ks. Jozef zostat
wywieziony przez Niemcow transportem $mierci do ich obozu koncen-
tracyjnego w Auschwitz (w tym transporcie byl réwniez §w. Maksymilian
Kolbe), gdzie zostal zamieniony przez Niemcédw na ,numer 16895”. Swo-
ja droge krzyzowa ks. Jozef zakonczyt 16 pazdziernika 1941 roku, a dzien
wczesniej zostal §miertelnie skatowany przez niemieckiego kapo®.

4 J. Myszor, Ks. Emil Szramek (1887-1942), w: Meczennicy za wiarg, dz. cyt., s. 95-100;
W. Rachwalik, ,, Do ostatniego tchu niezwycigzony synu Slgskiej ziemi”, w: tenze, Mistyka
Meczennikow Polskich, dz. cyt., s. 107-108: podobna $mier¢ Niemcy zadali: J. Kowalskiemu,
A. Ligudzie, W. Nierychlewskiemu i A. Rewerze; zob.: w: Meczennicy za wiarg, dz. cyt.,
s. 201-207, 373-377, 410-415, 460-466; W. Rachwalik, Mistyka Meczennikéw Polskich,
dz. cyt., s. 58-59, 69-71, 77-78, 90-92.

> H. Kietlinski, Ks. Jézef Jankowski (1910-1941), w: Meczennicy za wiare, dz. cyt., s. 398-402;
W. Rachwalik, 34. ,,Szczgsliwy w mece”, w: tenze, Mistyka Meczennikéw Polskich, dz. cyt.,
s. 43.
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Franciszek Stryjas urodzit si¢ 26 stycznia 1882 roku w Popowie, w parafii
Iwanowice, w diecezji kaliskiej. Franciszek poslubil Jézefe Kobytke, z ktora
mial siedmioro dzieci, byl bardzo szczesliwy w tym malzenstwie. Po wcze-
snej $mierci zony, ozenit si¢ z Jozefa Leiman, z ktérg zamieszkal we wsi Ta-
komysle, w parafii Chelmce, w diecezji kaliskiej. Gdy w 1940 roku wywie-
ziono ksi¢zy do niemieckiego obozu koncentracyjnego w Dachau, a koscioty
w Godzieszach i Opatéwku zamknigto, Franciszek rozpoczat konspiracyjne
nauczanie dzieci przygotowujacych si¢ do I Komunii $w. i z tej racji zalozyt
state punkty nauczania m.in. w wioskach Takomysle i Chetmce.

20 lipca 1944 roku zostal wezwany na posterunek zandarmerii w Opa-
towku, gdzie, zadajac mu tortury, Niemcy przestuchiwali go przez dwie
doby. Oskarzano go o tajne nauczanie dzieci, prowadzenie dziatalnosci po-
litycznej oraz, ze jest zakonspirowanym ksiedzem katolickim. Potem zo-
stal wywieziony do ich wiezienia w Kaliszu, gdzie byt nadal przestuchiwa-
ny i poddawany dalszym torturom. Na skutek licznych obrazen, ogélne-
go wyniszczenia, po dziesieciu dniach pobytu w wiezieniu, zginat 31 lipca
1944 roku, zamordowany przez niemieckie gestapo. Gdy zwloki zmarle-
go rodzina przywiozta do domu, odkryto wéwczas wyrazne $lady pobicia
i tortur. Pogrzeb Franciszka Stryjasa odbyl si¢ 2 sierpnia 1944 roku z udzia-
fem znacznej rzeszy wiernych'®.

7. Przyklady meczennikow zabitych przez Niemcéw w obozo-
wych komorach gazowych i spalinami aut

Niemcy zbrodniarze $mierciono$nym gazem lub spalinami aut zamordo-
wali m.in. polskich ksiezy Henryka Kaczorowskiego i Franciszka Rozstanca.

Henryk Kaczorowski urodzit si¢ 10 lipca 1888 roku w Bierzwiennej
pow. Koto. 13 czerwca 1914 roku przyjat $wiecenia kaplanskie.

Po wybuchu II wojny $wiatowej, mimo ze wojska hitlerowskie zajety Wto-
ctawek, ks. Kaczorowski pozostal wraz z innymi profesorami w seminarium.
Tu zostal aresztowany przez gestapo 7 listopada 1939 roku i osadzony naj-
pierw w ich miejskim wiezieniu, potem w Ladzie, gdzie hitlerowcy utwo-

16

B. Kawczynski, Franciszek Stryjas (1882-1944), w: Meczennicy za wiarg, dz. cyt., s. 85-88;
W. Rachwalik, ,Najmniejszym oddales zycie”, w: tenze, Mistyka Meczennikéw Polskich, dz.
cyt., s. 104; od niemieckich tortur zgineli réwniez: M. Binkiewicz, F. Dachtera, F. Ducki,
M. Konopinski, M. Kratochwil, J. Mazurek, M. Ozieblowski, N. Putz; zob.: w: Meczennicy za
wiare, dz. cyt., s. 19-23, 48-52, 159-161, 329-331, 292-297, 342-346, 437-445; W. Rachwalik,

Mistyka Meczennikéw Polskich, dz. cyt., s. 9-10, 18-19, 26-28, 52-53, 59-61, 72-73, 83-84.
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rzyli przejsciowy oboz, w ktérym przetrzymywali internowanych duchow-
nych katolickich. 25 kwietnia 1941 roku zostal wiezniem niemieckiego obo-
zu koncentracyjnego w Dachau. 6 maja 1942 roku ks. Henryka wywieziono
z bloku inwalidéw w okolice Linzu (Austria) i otruto w komorze gazowe;j.

Raporty obozowe, ktdrych nie zdazono zniszczy¢ przed wejsciem wojsk
alianckich informowaly, ze ,,czas konania w komorze trwat ok. 6 min”".

Franciszek Rostaniec urodzit si¢ 19 grudnia 1889 r. w Wy$mierzycach,
diecezja radomska. W 1911 roku wstapil do seminarium duchownego w San-
domierzu, studiowal biblistyke w Rzymie, tam tez 6 czerwca 1914 roku przy-
jat $wiecenia kaptanskie. Od 1920 roku przebywal w Warszawie i jako bibli-
sta, prowadzil zajecia akademickie na uniwersytecie warszawskim.

4 pazdziernika 1939 roku ks. Franciszek zostal aresztowany przez gesta-
po jako zaktadnik i osadzony na warszawskim Pawiaku, skad zwolniono go
13 dni pdzniej. Ponownie zostat aresztowany w zakrystii kosciota p.w. Zba-
wiciela w Warszawie w dniu 12 listopada 1939 roku. Byl wieziony na ul. Da-
nitowiczowskiej i od 16 kwietnia 1940 roku ponownie na Pawiaku. 2 maja
1940 roku zostal wywieziony transportem $mierci do niemieckiego obozu
koncentracyjnego w Sachsenhausen k. Berlina, a 14 grudnia 1940 roku hitle-
rowcy przewiezli go do ich obozu w Dachau i oznaczyli nr 22687.

W czerwcu 1942 roku ks. Franciszek zemdlal z wyczerpania na placu
apelowym. Przeniesiono go do rewiru. Jedynym lekarstwem, ktére mogto
uratowa¢ mu zycie, byt chleb. Wspoétwiezien kl. Tadeusz Dulny, usitowat
dokarmia¢ ks. Roslanca odstepujac mu wlasny i wyzebrany chleb. Kle-
ryk skonat z glodu, a ks. Franciszka komisja zapisala na blok inwalidow.
Smiertelnie chory zostal wywieziony zamknigtym autem 14 pazdziernika
1942 roku w kierunku Linzu - zginat zagazowany spalinami'®.

8. Przyklady meczennikow, ktorzy zgineli,
spaleni przez Niemcow

Niemieccy zotdacy w swoich zabojczych zapedach posuwali si¢ do wy-
rafinowanego okrucienstwa, m.in., zamykajac ofiary np. w budynkach go-

7 T. Kaczmarek, Ks. Henryk Kaczorowski (1888-1942), w: Meczennicy za wiare 1939-1945,
dz. cyt., s. 251-255; W. Rachwalik, ,,Kaznodziejo obozowy”, w: tenze, Mistyka Meczennikow
Polskich, dz. cyt., s. 51-52.

S. Makarewicz, Ks. Franciszek Rostaniec(1889-1942), w: Meczennicy za wiare, dz. cyt., s. 183-
189; W. Rachwalik, ,,Cierpliwy w mece jak biblia”, w: tenze: Mistyka Meczennikéw Polskich,
dz. cyt., s. 94.
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spodarczych, ktore podpalali, zabijajac ich w okrutnych cierpieniach: taka
$mier¢ poniesli m.in. ks. J. Kaszyra i ks. Antoni Leszczewicz.

Jerzy Kaszyra urodzil si¢ 4 kwietnia 1904 roku we wsi Aleksandrowo
w rodzinie prawostawnej. Majac 18 lat przeszed! na katolicyzm, w 1925 roku
wstapil do zgromadzenia Ksigzy Marianow, 20 czerwca 1935 roku przyjal
$wiecenia kaplanskie, a we wrze$niu 1938 roku objal obowigzki przetozone-
go klasztoru w Rasnie, lezagcym 40 km na wschod od Siemiatycz.

Po wybuchu II wojny $wiatowej, w krétkim czasie, fala uciekinieréw do-
tarfa do Rasny. Kiedy jednak 17 wrzesnia 1939 roku wojska sowieckie prze-
kroczyty granice Polski, uciekinierzy z Rasny skierowali si¢ w poptochu ku
potnocy lub z powrotem na zachdd. Bolszewicy odebrali marianom duzy
majatek ziemski i przeksztalcili na kotchoz, a z klasztoru wypedzili zakon-
nikéw - trzech ksiezy i dwdch braci. Ks. Kaszyra opuscil Rasne, 11 paz-
dziernika 1939 roku przybyl do klasztoru w Skdrcach, a w 1940 roku dotart
do klasztoru w Mariampolu, nastepnie w Kalwarii Zmudzkie;j.

W lipcu 1942 roku ks. Jerzy zatrzymat si¢ w Drui, gdzie zastal ks. Anto-
niego Leszczewicza. Obaj ksig¢za znali jezyk polski, biatoruski i rosyjski, co
pozwolito im stuzy¢ miejscowej ludnosci duszpasterska pomoca. Na skutek
wzmozonych dzialan radzieckiej partyzantki, 16 lutego 1943 roku wojska
hitlerowskie rozpoczely pacyfikacje wsi. Gdy mieszkancéw spedzono do
kosciota, ksieza poszli z nimi dobrowolnie, spowiadali, udzielali Komunii
Swietej, przygotowujgc na niechybng $mieré. 18 lutego 1943 roku ks. Ka-
szyra, razem z grupa okolo 30 0sdb, zostal przez Nieméw spalony w drew-
nianym budynku gospodarczym®.

Antoni Leszczewicz urodzit si¢ 30 wrzesnia 1890 roku w Abramowsz-
czyznie, na Wilenszczyznie. W 1909 roku wstapil do seminarium duchow-
nego archidiecezji mohylewskiej w Petersburgu, 14 kwietnia 1914 roku
przyjal $wiecenia kaplanskie. Ks. Leszczewicza skierowano na daleki
Wschod, gdzie 25 lat sprawowal obowiazki duszpasterskie, nie odwiedza-
jac nigdy rodziny ani ojczystego kraju. 24 sierpnia 1939 roku ks. Leszcze-
wicz, marianin, zamieszkal w Drui obejmujac urzad ekonoma domu. W ty-
dzien po przybyciu ks. Antoniego wybuchta II wojna §wiatowa: od zachodu
Niemcy napadli na Polske 1 wrzesnia 1939 roku, a od wschodu 17 wrzes$nia
1939 roku bolszewicka Rosja. Gdy 22 czerwca 1941 roku wybuchta woj-
na niemiecko-rosyjska, we wrzesniu tegoz roku ks. Leszczewicz rozpoczat

¥ J. Bukowicz, Ks. Jerzy Kaszyra (1904-1943), w: Meczennicy za wiare, s. 355-360;
W. Rachwalik, ,Ziemia przyjela twoje spopielate zycie”, w: tenze, Mistyka Meczennikow
Polskich, s. 50-51.
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prace duszpasterska w Rosicy, natomiast 22 lipca 1942 roku dolaczyt do
niego ks. Jerzy Kaszyra.

Latem 1942 roku wzmogly si¢ antyniemieckie akcje partyzantéw ra-
dzieckich nad Dzwing, a przed Bozym Narodzeniem ks. Leszczewicz otrzy-
matl ostrzezenie o planowanych akcjach karnych przeciwko partyzantom
i miejscowej ludnosci. We wtorek 16 lutego 1943 roku Niemcy przystapi-
li do wymordowania mieszkancéw Rosicy; oprawcy spalili zabudowania,
a mieszkancéw zapedzili do kosciola, gdzie obaj kaplani — Leszczyna i Ka-
szyra — przygotowywali wiernych na $mier¢. Osoby mlode i silne wywozo-
no do obozu pod Rygga, za$ dzieci, stabych i starych zamykano w drewnia-
nych budynkach, tam byli rozstrzeliwani lub rozrywani granatami, niekto-
rzy sploneli zywcem.

17 lutego 1943 roku zabrano ks. Leszczewicza z innymi na sanie i po-
wieziono na czele dlugiej karawany. Gdy dojechano na miejsce kazni, hitle-
rowcy wepchneli uwiezionych do drewnianej stajni, zabarykadowali wrota,
oblali je benzyna, wrzucili do $§rodka granaty i podpalili - takg $miercig
Niemcy zgladzili polskiego kaptana, ks. Antoniego®.

9. Przyklady meczennikow zastrzelonych przez Niemcow

Niemcy w swoich wojennych zapedach czesto siggali po bron palng za-
bijajac bezbronne ofiary. Takg $miercig zginety m.in. polskie siostry zakon-
ne Jadwiga Kotowska, Bogumila Noiszewska i Kazimiera Wotowska.

Jadwiga Kotowska urodzila sie 20 listopada 1899 roku. Do zgromadze-
nia Siéstr Zmartwychwstanek wstapita w 1922 roku, 22 lipca 1934 roku za-
mieszkala w Wejherowie na Pomorzu, gdzie byta dyrektorka szkoty i prze-
tozong domu. Bolesnie przezyla wkroczenie Niemcéw do Wejherowa i za-
jecie czesci szkoly przez hitlerowskich zoldakéw. Byta opanowana i spo-
kojna, zarzadzila codzienng nocng adoracje, by wyprosi¢ milosierdzie dla
Ojczyzny; sama modlita si¢ wiecej niz zwykle, lezac krzyzem. Chcgc zabez-
pieczy¢ paramenty liturgiczne przed zniewazeniem lub grabieza, siostry za-
pakowaly je do skrzyni i w nocy wyniosly do ogrodu, gdzie wozny szkoty,
Franciszek Pranga gleboko jg zakopal. Wozny okazal si¢ szpiegiem - to on

2 J. Bukowicz, Ks. Antoni Leszczewicz (1890-1943), w: Meczennicy za wiarg, dz. cyt., s. 361-366;
W. Rachwalik, ,,Saniami dowiozles swoje zycie w Wieczno$¢”, w: tenze, Mistyka Meczennikéw

Polskich, dz. cyt., s. 68-69; podobng $mier¢ Niemcy zadali J. Puchale i K. Stepniowi; zob.:
w: Meczennicy za wiare, dz. cyt., s. 319-322; W. Rachwalik, Mistyka Meczennikéw Polskich,
dz. cyt., s. 88, 101-102.
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sprowadzil Niemcow i w czasie rewizji wskazal miejsce zakopanej skrzyni,
a rozwscieczeni gestapowcy zagrozili s. Alicji aresztowaniem.

24 pazdziernika, w godzinach popotudniowych, przyszli dwaj nie-
mieccy okupanci z nakazem aresztowania, a kiedy s. Jadwiga opuszczata
klasztor, powiedziata: ,Wszystko przebaczam Franciszkowi”. 11 listopada
1939 roku z wiezienia wyprowadzono skazancow, ktérych ustawiono w ko-
lumne, a na przedzie stala grupka przestraszonych dzieci zydowskich. Sio-
stra Alicja, ktéra jako ostatnia wyszta z budynku wig¢ziennego, gdy zoba-
czyla dzieci, szybko podbiegta do nich i wzigwszy najblizsze za rece, weszla
z nimi do jednej z niemieckich ciezaréwek. Kolumna aut bezzwlocznie ru-
szyla krakowska szosa w kierunku Piasnicy, gdzie w lesie Niemcy wszyst-
kich zastrzelili - takg $miercig zgineta s. Alicja?'.

Bogumita Noiszewska urodzita si¢ 24 czerwca 1885 roku w Osanisz-
kach, w éwczesnej guberni wilenskiej. W 1919 roku wstapita do Zgroma-
dzenia Niepokalanego Poczecia Naj$wietszej Maryi Panny. W 1938 roku
s. Ewa zamieszkala w Stonimiu i podje¢la prace nauczycielki w szkole $red-
niej prowadzonej przez jej zgromadzenie. Po wybuchu II wojny $wiatowej
bolszewicy wypedzili siostry z ich klasztoru i zamienili na szpital. Siostra
Ewa pelnila tam obowiazki lekarza, a majac dostep do sal szpitalnych cala
dobe, utatwiata chorym korzystanie z postugi kaptanskiej. Mimo antyreli-
gijnej i szpiegowskiej atmosfery, udato si¢ jej ukry¢ w szpitalu uciekinierow
$ciganych przez okupantéw, wérdéd nich byli tez Zydzi. W kwietniu 1940
roku wiladze bolszewickie usunely s. Ewe ze szpitala, a przetozona, s. Mar-
ta Wolowska, uznajac jg za szczegdlnie narazong na wywiezienie do Ka-
zachstanu lub na Sybir, polecila s. Ewie opusci¢ Stonim. Gdy w 1941 roku
miasto zajeli Niemcy, s. Ewa wrdcila i natychmiast podjela prace w szpitalu
i poliklinice.

Od 29 czerwca 1942 roku wtadze niemieckie rozkrecity machine wy-
mierzong w polskg inteligencje i Zydéw, a miasto wielokrotnie byto $wiad-
kiem ulicznych egzekucji. W nocy z 18 na 19 grudnia 1942 roku s. Ewa zo-
stala aresztowana, a o $wicie wraz z innym wi¢zniami (byto ich okoto 600)
wywieziono jg na Gore Pietralewicka. Na miejscu kazni Niemcy zmusili
ofiary do zdjecia ubran i stang¢ nad wykopanym rowem, i zastrzelili — byta
wsrod nich réwniez s. Ewa?.

21

T. Florczak, S. Maria Jadwiga Kotowska (1899-1939), w: Meczennicy za wiare, dz. cyt.,
s. 472-478; W. Rachwalik, ,Wzielas za rece bezbronne dzieci, aby uciszy¢ ciemnos¢”, w: tenze,
Mistyka Meczennikéw Polskich, dz. cyt., s. 55-56.

S. Janina Niepokalanka, S. Bogumita Noiszewska (1885-1942), w: Meczennicy za wiare,

22
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Kazimiera Wotowska urodzita si¢ 12 pazdziernika 1879 roku w Lubli-
nie. W 1919 roku siostry niepokalanki, Marta Wotowska i Wiestawa Lacz-
kowska, udaly si¢ na Wotyn, by na terenach zniszczonych wojenng zawie-
ruchg rozpoczaé prace nad wychowaniem nowego pokolenia. Poczatko-
wo siostry zatrzymaly sie w Kowlu i objely opieke nad przytultkiem dla
opuszczonych dzieci. W nastepnym roku przeniosly sie¢ do Maciejewa,
gdzie stale przybywalo dzieci polskich, ukrainskich i rosyjskich wyzna-
nia rzymsko-katolickiego, greckokatolickiego i prawostawnego. Wkrot-
ce otwarto szkote podstawowq i seminarium nauczycielskie, a w sierpniu
1939 roku s. Wotowska zostata przelozona w Stonimie.

Z chwilg wybuchu II wojny $§wiatowej szeroko otworzylta swoj klasztor-
ny dom uciekinierom, zorganizowatla tajne nauczanie i stala pomoc glodu-
jacych, zwlaszcza rodzinom uwiezionych i pomordowanych, takze ukry-
wajacym sie Zydom. Przez Stonim przetoczyly sie dwie nawatnice: bol-
szewicka i hitlerowska. Gdy w 1942 roku niemiecki terror coraz bardziej
sie wzmagat i mnozyly sie aresztowania polskiej inteligencji, takze Zydéw,
wtedy s. Marta niosta pomoc wigzniom, a na strychu klasztornym, w oran-
zerii i w oborze ukrywata Zydéw. 18 grudnia 1942 roku okoto godziny 23-
ciej Niemcy aresztowali kapelana klasztoru, jezuite, o. Adama Starke, oraz
siostry Marte i Ewe. Po krétkim przestuchaniu, wszystkich uwiezionych
spedzono na dziedziniec wi¢zienny, tam o. Adam spowiadal wspotwigz-
niéw, a siostry odmawiaty glosno bolesna czes¢ rozanca.

Gdy gestapowcy odbierali wigzniom wszelkie kosztownosci, s. Marta
prosila, by mogta zatrzymac zakonny krzyz, lecz zandarm wyrwat krzyz
z jej reki i rzucil na ziemie, a siostre przewrdcit i skopal. Siostra wstata,
podniosta krzyz, mocno ucalowala i powiedzial: ,,Jezu, to wszystko dla Cie-
bie i za Polske”. Wczesnym rankiem, 19 grudnia 1942 roku, wéréd krzykow
i bicia kolbami, Niemcy zaladowali skazancéw na pakach samochodow
i wywiezli na Gorke Pietralewicka. Wigzniom kazano si¢ rozebrac i wpe-
dzono do uprzednio przygotowanego dotu, gdzie dosiegta ich salwa nie-
mieckich karabinéw. Siostra Ewa w chwili $mierci, jak zapewnili $wiad-
kowie zdarzenia, wysoko uniosta reke, trzymajac do ostatniej chwili zycia
swoj zakonny krzyz*.

dz. cyt., s. 383-388; W. Rachwalik, ,W zimowym $wicie ustyszatas odglosy wiecznosci”, w:
tenze, Mistyka Meczennikow Polskich, dz. cyt., s. 78-79.

S. Janina Niepokalanka, S. Kazimiera Wolowska (1879-1942 r.), w: Meczennicy za wiarg,
dz. cyt., s. 388-392; W. Rachwalik, ,Mitujgca porzuconego w blocie”, w: tenze, Mistyka

23

Meczennikow Polskich, dz. cyt., s. 112-114; od niemieckiej kuli $mieré meczenska poniesli
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10. Przyklady meczennikow, ktorzy poniesli $mier¢,
by uratowac zycie braci

Swiadkowie 6wczesnych wydarzen wskazujg, ze w gronie Polakéw, kt6-
rzy w czas niemieckiego wojennego terroru ztozyli w ofierze swoje zycie,
aby ocali¢ zycie bliznim, byli m.in. M. Biernacka oraz br. J. Zaplata.

Marianna Biernacka, z domu Czokalo, urodzita sie w 1888 roku w Lip-
sku nad Biebrzg, niedaleko Augustowa, pochodzita prawdopodobnie z ro-
dziny greko-katolickiej. Marianna wychowywala si¢ w rodzinnym mia-
steczku, gdzie majgc 20 lat wyszta za maz za Ludwika Biernackiego. W mat-
zenstwa zostalo zrodzonych szescioro dzieci, czworo zmarto tuz po potogu,
pozostata cérka Leokadia i syn Stanistaw. Marianna i Ludwik Biernaccy
utrzymywali rodzing z pracy na 20-hektarowym gospodarstwie. Corka Le-
okadia, po wyjsciu za maz wyprowadzila sie z rodzinnego domu. Gdy Ma-
rianna owdowiala, pozostal z nig syn Stanistaw, ktory 11 lipca 1939 roku
ozenit si¢ z Anng Szymanczykéwng. Marianna Biernacka swoja codzien-
nos¢ dzielita z mlodymi, wykazujac postawe zatroskania, zyczliwosci mat-
czynej wobec nich.

Na poczatku lipca 1943 roku mialy miejsce masowe aresztowania
mieszkancéw Lipska i okolic, co mialo by¢ odwetem za zabicie przez par-
tyzantdw niemieckiego policjanta, a na liscie skazanych na $mier¢ znalezli
sie Stanistaw Biernacki i jego brzemienna zona Anna. W lipcowy pora-
nek 1943 roku uzbrojony niemiecki zotdak wtargnal do domu Biernackich,
nakazujac Annie i Stanistawowi opusci¢ mieszkanie. Mariana - tesciowa,
bezzwlocznie padla do jego ndg i blagala o zgode pdjscia na $mier¢ za-
miast synowej, ktdra za kilka tygodni spodziewala si¢ rozwigzania - Nie-
miec przyjal zamiang. 13 lipca 1943 roku zostala zastrzelona przez Niem-
cOw razem z 49 mieszkancami Lipska, na fortach, za wsiag Naumowicze pod
Grodnem™.

Jézet Zaplata urodzil si¢ 5 marca 1904 roku w Jerce k. Ko$ciana.
W 1927 roku wstapit do zgromadzenia Braci Najswigtszego Serca Pana

réwniez: A. Beszta-Borowski, M. Bohatkiewicz, J. Czartoryski, M. Gorecki, H. Hlebowicz,
B. Komorowski, J. Kurzawa, W. Mackowiak, W. Matuszewski, L. Nowakowski, Z. Pisarski,
S. Pyrtek, E Rogaczewski, Z. Sajna, M. Skrzypczak, K. Sykulski; zob.: w: Meczennicy za
wiare, dz. cyt., s. 9-18, 29-33, 34-43, 69-72, 127-130, 196-200, 241-238, 258-265, 275-280;
W. Rachwalik, Mistyka Meczennikéw Polskich, dz. cyt., s. 7, 11-12, 16-17, 36-37, 42-43, 51-
52, 65-66, 71-72, 79-80, 90, 93, 105-107, 223-227.

L. Borawski, Marianna Biernacka, (1888-1943), w: Meczennicy za wiare, dz. cyt., s. 141-143;
W. Rachwalik, ,, Matko”, w: tenze, Mistyka Megczennikéw Polskich, s. 8.
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Jezusa, a po zlozeniu 10 marca 1938 roku slubow wieczystych, rozpoczat
stuzbe w kurii arcybiskupiej w Poznaniu. 3 pazdziernika 1939 roku podczas
rewizji Domu Arcybiskupa Poznanskiego, br. Zaplata zostal aresztowany
przez Niemcow i osadzony w Cytadeli w Poznaniu, potem w Kazimierzu
Biskupim, w budynkach klasztornych zamienionych przez nich na wiezie-
nie. W sierpniu 1940 roku br. Zaplate wywieziono transportem §mierci do
niemieckiego obozu zaglady w Matchausen, a nastepnie do niemieckiego
obozu koncentracyjnego w Gusen. Ostatecznym celem stal si¢ niemiecki
obdz $mierci w Dachau, gdzie przybyt 8 grudnia 1940 roku jako ,,numer”
22099. Gdy kilka miesiecy przed wkroczeniem wojsk alianckich w obozie
wybuchta epidemia tyfusu plamistego, br. Jézef dobrowolnie zglosit si¢ do
pielegnacji chorych. Idac na pewng $mier¢, wyrazil intencje: o powr6t do
Polski Kardynata Augusta Hlonda, Prymasa Polski - br. Jozef skonat 19 lu-
tego 1945 roku®.

Zakonczenie

Z przeprowadzonych badan nad dziejami me¢czennikéw polskich
z okresu II wojny $§wiatowej, wynika w sposdb oczywisty, jak wielkim nie-
szcze$ciem jest kazda wojna.

Po pierwsze, przywotane przyklady niemieckich zbrodniarzy potwier-
dzaja, ze tych, ktérzy, odrzuciwszy Boga i Jego przykazania, wojne wywo-
tujg, zamienia ona w bezduszne bestie, niszczace $wiat i zadajace $mier¢
braciom, za$ udokumentowane fakty wyrafinowanego barbarzynstwa, jed-
noznacznie wskazujg na ich degradacje moralna.

Po drugie, na szczegolng uwage zastuguja ofiary ich zbrodni, polscy
meczennicy wyniesieni do chwaty ottarzy 12 czerwca 1999 roku przez sw.
Jana Pawtla II. Z badan wynika, ze w ich katolickim Zyciu pierwsze miejsce
zajmowal Bog, a Jego przykazania mialy zdecydowany wplyw na ksztalt
ich zyciowych postaw i pozwolily im w chwili préby dochowa¢ wiernosci
Stworcy.

Analiza dziejow Zycia meczennikéw, w tym przypadku polskich, po-

»  Br.]. Sz., Br. Jozef Zaplata (1904-1945), w: Meczennicy za wiarg, s. 428-429; W. Rachwalik,
»Podzielites los konajgcych z nieprzymuszonej mitosci”, w: tenze, Mistyka Meczennikéw

Polskich, dz. cyt., s. 115-116; zycie swoje za innych réwniez poswiecili: A. Bargielski,
M. Kowalska, M. Kratochwil, J. Krzysztofik, S. Rodziniska, R. Sitko; zob.: w: Meczennicy

za wiarg, dz. cyt., s. 139-141, 281-285, 336-338, 352-354, 437-444; W. Rachwalik, Mistyka
Meczennikéw Polskich, dz. cyt., s. 5,57, 59-62, 92-93, 95-96.
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twierdza fakt powtarzajacych sie, nieprzerwanie na przestrzeni wiekow, za-
ciektych atakéw poganskiego §wiata ciemnosci i $mierci na chrzescijaniska
cywilizacje $wiatla i zycia.

W tym kontekscie szczegolnego znaczenia nabierajg stowa $w. Pawla,
przywolane przez Katechizm Kosciota Katolickiego: ,Bog z tymi, ktorzy
Go miluja, wspoétdziata we wszystkim dla ich dobra” (Rz 8, 28)%.

Geniusz odwiecznych zamystéw Boga, ktéry objawia si¢ §wiatu w do-
$wiadczeniach m.in. polskich meczennikéw, dostrzegl rowniez $w. Jan Pa-
wel 11, wypowiadajac podczas Mszy Swietej beatyfikacyjnej znamienne sto-
wa: ,,Jesli dzisiaj radujemy si¢ z beatyfikacji stu o$§miu meczennikéw du-
chownych i §wieckich, to przede wszystkim dlatego, Ze s3 oni §wiadectwem
zwyciestwa Chrystusa — darem przywracajagcym nadzieje. Gdy bowiem
dokonujemy tego uroczystego aktu, niejako odzywa w nas wiara, Ze bez
wzgledu na okolicznosci, we wszystkim mozemy odnies¢ pelne zwycigstwo
dzigki Temu, ktéry nas umitowat (por. Rz 8, 37). Blogostawieni meczenni-
cy wolaja do naszych serc: Uwierzcie, ze Bog jest miloscig! Uwierzcie na
dobre i na zfe! Obudzcie w sobie nadzieje! Niech ta nadzieja wyda w was
owoc wierno$ci Bogu we wszelkiej probie!”*’

»Swiadectwo §wietych nieustannie potwierdza te prawde: Swieta Katarzyna ze Sieny méwi
wiec do «tych, ktdrzy gorsza sie i buntujg przeciw temu, co im si¢ zdarza». «Wszystko
pochodzi z milosci, wszystko jest skierowane ku zbawieniu cztowieka, Bég czyni wszystko
tylko w tym celu». Swiety Tomasz More przed swoim meczeristwem pociesza corke: «Nic nie
moze si¢ zdarzy¢, jesli nie chcialby tego Bég. A wszystko, czego On chce, chociaz mogloby
wydawac si¢ nam najgorsze, jest dla nasz najlepsze». Juliana z Norwich: «Poznaje przez taske
Bozg, ze powinnam mocno trzymac si¢ wiary i z nie mniejszym przekonaniem wierzy¢, ze
wszystko bedzie dobrze... I zobaczysz, ze wszystko bedzie dobrze». Wierzymy, mocno, ze
Bog jest wladcg $wiata i historii. Drogi Jego opatrznoéci sa dla nas czesto nie znane. Dopiero
u kresu, gdy skonczy si¢ nasze poznanie czesciowe, gdy zobaczymy Boga «twarza w twarz»
(1 Kor 13, 12), w pelni poznamy drogi, ktérymi Bog prowadzil swoje stworzenie, nawet
przez dramaty zta i grzechu, do odpoczynku ostatecznego Szabatu, ze wzgledu na ktory
stworzyl niebo i ziemi¢”, w: Katechizm Kosciotla Katolickiego 313-314.

Zob. Homilia $w. Jana Pawla II, w: www ,,Bég jest Mitoscig”, Pielgrzymka Jana Pawla
II do Polski (5-17 czerwca 1999): ,Dzi$ wlasnie §wig¢tujemy zwyciestwo tych, ktorzy
w naszych czasach oddali zycie dla Chrystusa, aby posigé¢ je na wieki w Jego chwale.
Jest to zwyciestwo szczegdlne, bo dziela je duchowni i §wieccy, mtodzi i starzy, ludzie
réznego pochodzenia i stanu. Po$rdd nich jest arcybiskup Antoni Julian Nowowiejski,
pasterz diecezji ptockiej, zameczony w Dzialdowie; jest biskup Wladystaw Goral z Lublina
torturowany ze szczegolng nienawiscig tylko dlatego, ze byl biskupem katolickim. Sg kaptani
diecezjalni i zakonni, ktorzy gineli, gdyz nie chcieli odstapi¢ od swojej postugi i ci, ktorzy
umierali, postugujac wspétwiezniom chorym na tyfus; s3 umeczeni za obrone Zydéw. Sa
w gronie blogostawionych bracia i siostry zakonne, ktérzy wytrwali w postudze milosci
i w ofiarowaniu udrek za bliznich. Sa wérdd tych blogostawionych meczennikéw réwniez
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Streszczenie

Czas dziatan wojennych ujawnia zaréwno okrucienstwo okupantéw,
uciekajacych si¢ do wyrafinowanych tortur i gwaltéw zadajacych bol
i $mier¢, jak i heroizm ofiar, ktére w obliczu spadajacych cierpien i per-
spektywy niechybnej utraty zycia zachowuja swoja ludzka godnos¢. Z prze-
prowadzonych badan wynika, ze powyzsze, ogélnoludzkie doswiadczenie,
znalazlo réwniez odbicie w skrajnie przeciwnych postawach niemieckich
zbrodniarzy oraz 108 blogostawionych meczennikéw polskich.

Ci pierwsi, odrzucajac Boga, pograzyli si¢ w otchlani zfa i grzechu, a co
za tym idzie, bez zahamowan zadawali cierpienie swoim ofiarom i wielu
sposrod nich przecigli ni¢ zycia. Drudzy zas, czego potwierdzenie znajdu-
jemy w wiarygodnych opisach $wiadkéw, zanim dostapili faski meczenskiej
$mierci za wiare w Jezusa Chrystusa, byli z Nim zjednoczeni i $wiadomie
dazyli do $wigtosci zgodnie z nauka Kosciota. Byli oni ludzmi modlitwy,
przystepowali do sakramentdéw, pogtebiali swoja wigz z Matka Zbawiciela.
Ponadto ich wiez z Bogiem miata decydujacy wplyw na ksztalt ich relacji
z bliznimi, wobec ktorych kierowali si¢ ewangeliczng miltosierng miloscia,
a u kresu swej ziemskiej drogi, niektérzy oddali za nich swoje zycie. Ich
przyklad dodawal réwniez odwagi i nadziei pozostalym przy zyciu ofiarom
niemieckich zbrodniarzy. Ich $§wietlane Zycie i me¢czenska §mieré moga sie
sta¢ dla kolejnych pokolen wyznawcow Jezusa Chrystusa zacheta do wy-
trwania przy Bogu i dochowania wiernosci nakazom Ewangelii w kazdej
okolicznosci zyciowe;.

Stowa kluczowe: swiadkowie wiary — ukrzyzowani z Chrystusem

ludzie $wieccy. Jest pieciu mlodych mezczyzn uksztaltowanych w salezjaniskim oratorium;
jest gorliwy dziatacz cztonek Akcji Katolickiej, jest $wiecki katecheta zameczony za swa
postuge i bohaterska kobieta, ktéra dobrowolnie oddala zycie w zamian za swa brzemienng
synowg. Ci blogostawieni meczennicy i meczennice wpisuja sie w dzieje $wietosci Ludu
Bozego pielgrzymujacego od ponad tysigca lat po polskiej ziemi™.
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Crucified with the Crucified
- about 108 blessed Polish martyrs

Summary

The time of warfare reveals both the cruelty of the occupying forces, re-
sorting to sophisticated torture and rape outrage inflicting pain and death,
and the heroism of the victims, who, in the face of falling suffering and the
prospect of inevitable loss of life, maintain their human dignity.

The above-mentioned, all-human experience was also reflected in the
events of World War II (1939-1945), in the extreme opposing attitudes of
the German criminals and the 108 blessed Polish martyrs.

Keywords: witnesses of faith - crucified with Christ
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Einfithrung

Musik! ist nicht nur ,,Abglanz der Schonheit Gottes*?, also etwas zu-
tiefst Transzendentales, eine Art ,praeludium aeternitatis, sondern auch
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' ,Musik ist die produktive Gestaltung des Klingenden, das als Natur- und Emotionslaut die
Welt und die Seele im Reich des Horens in begriffsloser Konkretheit bedeutet, und das als
Kunst in solchem Bedeuten vergeistigt zur Sprache gelangt kraft einer durch Wissenschaft
(Theorie) reflektierten und geordneten und daher sinnvollen und sinnstiftenden Materia-
litat“”; C. Dahlhaus, H. H. Eggebrecht (Hrsg.), Brockhaus Riemann Musiklexikon, Bd. 3,
Mainz 1995, 175.

Benedikt XVL., ,,Sala degli Svizzeri‘. Worte zur Verleihung der Ehrenbiirgerschaft von Castel-
gandolfo, 21. August 2008, https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/de/speeches/2008/
august/documents/hf_ben-xvi_spe_20080821_cittadinanza-onoraria-georg.html (letzter
Zugriff am 10.06.2023).
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Quelle der inneren Freude, des Trostes, der Starkung® und der Forderung
einer autonomen Identititsentwicklung (auch im religiosen Sinne?). Sie ist
deshalb fiir das Christentum selbst von zentraler Bedeutung,” weil sie den
Menschen zur inneren spirituellen Erneuerung (recreatio) und zur Kon-
templation (contemplatio), also zu einer Haltung des Staunens iiber das
Geheimnis Gottes, fiithrt.® Auf besondere Weise kreiert sie auch einen Er-
fahrungsraum der asthetischen Schonheit und der religiosen Gemeinschaft
und erweitert so das subjektive Bekenntnis zum Glauben (fides qua), in-
dem sie es nicht nur auf die Vernunft und den Willen, sondern auch auf die
Sphire des Akustischen, der korperlichen Gesten und Gefiihle im indivi-
duellen und kollektiven Sinn ausdehnt.” Die Musik erfiillt somit eine wich-
tige soziale Funktion als Kommunikationsmittel zwischen den Menschen,
d.h. sie wirkt der Isolation entgegen, integriert und regt zum Handeln an,
insbesondere durch aktive Formen des Musizierens und Singens im Rah-
men einer Liturgie. Sie ermdglicht auch die Teilnahme am religiésen und
kulturellen Leben und die Bewahrung von Traditionen und Brauchen in
den einzelnen Familien und ganzen Gesellschaften.®

Vor dieser Hintergrundfolie muss die Musik in der Erstkommunionka-
techese einen viel grofieren Stellenwert einnehmen, um sie zu einer ,via
pulchritudinis® zu transformieren, indem die Erfiillung der Grundaufga-
ben der Katechese durch einen kreativen und zeitgeméaflen Einsatz der Mu-
sik angestrebt wird.'’ Dabei ,,konnen alle Ausdrucksformen wahrer Schoén-

> Vgl ebd.

* Vgl E Harz, Musik, Kind und Glaube, Stuttgart 1982.

> Vgl. wa.: D. Hoink, T. Bauer, C. Leonhard (Hrsg.), Musik und Religion, Baden-Baden 2019;
J. Arnold, E. Fendler, V. Griiter, J. Kaiser (Hrsg.), Gotteskldnge. Musik als Quelle und Aus-
druck des christlichen Glaubens, Leipzig 2013; D. Bithrig, Musik und Glaube: Religidse Bot-
schaften von Romantik bis Rap, Kissing 2006; H. Schroeter-Wittke, Musik und Theologie, in:
»Praktische Theologie“ 2012 Nr. 3 (47), S. 187-193; P. Bubmann, Musik - Religion - Kirche.
Studien zur Musik aus theologischer Perspektive, Leipzig 2009.

¢ Vgl. J. Bramorski, Muzyka: od recreatio do contemplatio, in: ,Forum Teologiczne® 2013 Nr.

14, S. 35.

Vgl. A. Zellma, Wartosci edukacyjne muzyki w nauczaniu religii (przyczynek do dyskusji), in:

»Studia Pastoralne“ 2016 Nr. 12, S. 111; R. Frattallone, Muzyka i Spiew, in: Stownik kateche-

tyczny, (Hrsg.) J. Gevaert, K. Misiaszek, Warszawa 2007, . 618.

Vgl. P. Sroczynski, Terapeutyczny wymiar muzyki w katechezie szkolnej, in: ,Wroclawski

Przeglad Teologiczny* 2020 Nr. 2 (20) 2020, S. 122.

®  Vgl. Franziskus, Apostolisches Schreiben Evangelii Gaudium iiber die Verkiindigung des Evan-

geliums in der Welt von heute, Bonn 2013, Nr. 167.

Pépstlicher Rat zur Forderung der Neuevangelisierung, Direktorium fiir die Katechese, ht-

tps://www.dbk.de/fileadmin/redaktion/diverse_downloads/presse_2020/2020-06-25_Di-

218



Zur Rolle der Musik in der Erstkommunionkatechese: Relevanz und Implikationen fiir die Praxis

heit als Weg anerkannt werden, der hilft, dem Herrn Jesus zu begegnen. Es
geht nicht darum, einen dsthetischen Relativismus zu férdern, der das un-
losbare Band verdunkeln konnte, das zwischen Wahrheit, Giite und Schon-
heit besteht, sondern darum, die Wertschitzung der Schonheit wiederzu-
gewinnen, um das menschliche Herz zu erreichen und in ihm die Wahrheit
und Giite des Auferstandenen erstrahlen zu lassen.”"!

Der vorliegende Artikel verfolgt ein dreifaches Ziel. Zunachst wird der
Frage nach der Affinitdt von Musik und christlichem Glauben nachge-
gangen, die den Ausgangspunkt fiir die Darstellung der Bedeutung und
Funktionen von Musik in der Erstkommunionkatechese markiert. Im letz-
ten Schritt werden beispielhafte Implikationen fiir die Praxis in Bezug auf
den Einsatz von Musik in der Erstkommunionvorbereitung in der Pfarrei
vorgestellt.

1. Zur Affinitat von Musik und christlichem Glauben

Dass die Begegnung mit Musik ,tief bewegende Erfahrungen im
Glauben vermitteln kann”'?, ist keine neue Erkenntnis. Aus christlich-
theologischer Perspektive wird Musik seit jeher vor allem als rhetori-
sches Medium der Kommunikation zwischen Mensch und Gott (auch
in biblischen Texten, z.B. Ps 149, 1-5; Ps 147, 1; Ps 150, 1-6; Eph 5, 19-
20; Kol 3, 16) gewiirdigt, das sowohl Lob als auch Klage zum Ausdruck
bringen kann." Dariiber hinaus hat die christliche Theologie aus der an-
tiken Musiktheorie weitgehend das Konzept einer musikalischen Wi-
derspiegelung kosmischer Schopfungsgesetze iibernommen. Interessant
ist, dass in den beiden grofien Konfessionen musiktheologische Schwer-
punkte unterschiedlich gesetzt wurden. Katholische Positionen sprechen
eher dogmatische, ontologische und transzendental-anthropologische
Musikverstandnisse an'* wihrend die evangelische Theologie erweitert

rektorium-fuer-die-Katechese_Arbeitsuebersetzung.pdf (letzter Zugriff am 18.06.2023),

Nr. 79-89.

Franziskus, Apostolisches Schreiben Evangelii Gaudium, Nr. 167.

Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hrsg.), Katechese in verdnderter Zeit. Die

deutschen Bischofe 75, Bonn 2004, S. 35.

3 Vgl. P. Bubmann, Musik, https://www.bibelwissenschaft.de/fileadmin/buh_bibelmodul/me-
dia/wirelex/pdf/Musik__2018-09-20_06_20.pdf (letzter Zugriff am 08.06.2023), S. 7; vgl
auch: S. Berg, Spielwerk. Orientierungshermeneutische Studien zum Verhiltnis von Musik
und Religion, Tibingen 2011.

4 Vgl. ebd., vgl. auch: P. Bubmann, Papst Benedikt XV1. als Musiktheologe, in: ,,Musik und
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dieses Spektrum erweitert und auch auf die Geschichtlichkeit und die
Freiheit der kiinstlerischen Gestaltung von Musik (auch in der Liturgie)
verweist. Zudem argumentieren protestantische Theologinnen und Theo-
logen eher phinomenologisch oder nutzen die trinitarische Strukturie-
rung, um Musik u.a. als Medium der Gegenwart des Heiligen Geistes in
der Welt zu erschliefien.'

In diesem Kontext ist darauf hinzuweisen, dass bereits Aristoteles - in
Anlehnung an die Auffassungen friitherer griechischer Philosophen, insbe-
sondere Pythagoras und Platon - die Musik und die damit verbundene Mu-
sikerziehung nicht nur als unverzichtbaren Bestandteil des altgriechischen
Bildungsideals (paideia), sondern auch als Ausgangspunkt fiir eine sinnvolle
Freizeitgestaltung ansah. Aus diesem Grund beschrinkte sich das ,,otium
musicum” nicht auf die Dimension der Freizeit, sondern verwies auf einen
tieferen spirituellen Sinn.'® Diese antike Vorstellung von Freizeit, Ruhe und
Muf3e - die nicht nur zur ,,recreatio’, sondern auch zur ,,contemplatio” fithrt
- kam der christlichen Sichtweise dieses Phinomens sehr nahe. Vor allem
Augustinus, der die biblische Tradition mit philosophischem Denken ver-
band, betonte, dass Gott die Menschen einlddt, an seinem ,,otium” teilzuha-
ben. Diese Muf3e, Ruhe und Freizeit sind nicht nur Seinsweisen Gottes, son-
dern auch die eschatologische Bestimmung des Menschen. Folglich ist die
Musik nichts anderes als eine Vorwegnahme der eschatologischen ,,Ruhe”
in Gott und des ,,praeludium aeternitatis®, da die Erfahrung der Schonheit
der Musik mit der Verwirklichung der ewigen Harmonie, die sie ausdriickt,
verbunden ist. In diesem Sinne besteht die Hauptaufgabe von Musik darin,
den Horer geistig von den zeitlichen und sinnlichen Dingen in das Reich der
ewigen Schonheit, d.h. in die Welt Gottes zu versetzen. Damit verbunden ist
die reinigende Wirkung der Musik (katharsis), die den Menschen zum Stre-
ben nach innerer Harmonie und Schonheit anregt, deren Fiille nur durch die
Erfahrung der Liebe Gottes erreicht werden kann."”

Kirche* 2005 Nr. 4 (75), S. 292-293; W. Bonig, Musik im Raum der Kirche. Fragen und Per-
spektiven. Ein 6kumenisches Handbuch zur Kirchenmusik, Stuttgart 2007.

5 Vgl. P. Bubmann, Musik, S. 7; vgl auch: J. Arnold, Theologie des Gottesdienstes, Hannover
2008; J. Arnold, E Fendler, V. Griiter, J. Kaiser (Hrsg.), Gottesklinge; H. Schroeter-Wittke,
Musik als Theologie. Studien zur musikalischen Laientheologie in Geschichte und Gegenwart,
Leipzig 2010.

16 Vgl. J. Bramorski, Muzyka, 37; vgl. auch: ders., Piesii nowa czlowieka nowego. Teologiczno-
moralne aspekty muzyki w swietle mysli Josepha Ratzingera - Benedykta XVI, Gdansk 2012,
S. 66-82.

7" Vgl. J. Bramorski, Muzyka, S. 39-40.
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Thomas von Aquin vertieft und entwickelt diesen Gedanken im vier-
ten Gottesbeweis, der ,via pulchritudinis” Nach ihm ist das Wesen, das
die kausale und zielgerichtete Ursache aller Schonheit darstellt, Gott,
denn er ist der Schopfer aller Geschopfe, aller Vollkommenheit und das
Maf} der Harmonie. Vor allem die Erfahrung der Harmonie des Kosmos
bringt seelischen Frieden und Ordnung in das Innere des Menschen. So-
mit kann die Vereinigung mit Gott als der hochsten Schonheit die Er-
kenntnis- und Willensinstanzen des Menschen harmonisieren, sodass er
sich als Person in kontemplativer Haltung und schopferischem Handeln
verwirklicht.'® In der Tradition des philosophischen und theologischen
Schoénheitsverstandnisses im Kontext der in der Musik erfahrenen Kon-
templation steht auch die Lehre von Benedikt XVI. Dieser hat in seinen
Ansprachen betont, dass die kiinstlerische Suche im Bereich der Musik
Teil der ,via pulchritudinis” ist und so den Menschen zu Gott fithren
und ihm helfen kann, ihm persénlich zu begegnen. In der Tat erfiahrt der
Mensch beim Hoéren von Musik sowie beim Musizieren oder Singen viele
tiefe Emotionen, die ihn verstehen lassen, dass ein Musikstiick nicht nur
eine Kombination von Tonen und Worten ist, sondern etwas viel Gro-
3eres vermitteln kann - etwas, das unser Herz zutiefst beriihrt und uns
Hoftnung schenken kann."

Dariiber hinaus ist auch zu betonen, dass die Affinitdt von Mu-
sik und christlichem Glauben im praktischen Sinne durch eine breite
Mehrdimensionalitdt gekennzeichnet ist, da Musik in allen Dimensi-
onen kirchlichen Auftrags und Handelns ihren Einsatz findet: in der
liturgischen Feier des Glaubens (leiturgia), im diakonischen Handeln
zugunsten der Ausgegrenzten, Armen, Kranken und Benachteiligten
(diakonia), in der Begegnung mit der Gemeinschaft der Glaubenden
(koinonia), in der Weitergabe, im Zeugnis und Bekenntnis des Glau-
bens (martyria) sowie in der bereits erwdhnten religiésen Bildung

(paideia).*

8 Vgl. ebd, S. 41.

Vgl. ebd.; vgl. auch: Benedykt XVI, Sztuka i kultura umacniajg naszq wiez z Panem, in:

,LOsservatore Romano“ 2011 Nr. 10-11, S. 45-46.

2 Vgl. P. Bubmann, Musik, S. 8; ders.,".. weil sie die Seelen frohlich macht®. Musik und Spiri-
tualitdt, in: Handbuch Evangelische Spiritualitét, (Hrsg.) P. Zimmerling (Hrsg.), Bd. 2, Got-
tingen 2017, S. 261.
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2. Musik in der Erstkommunionkatechese: Bedeutung und
Funktionen

In der Katechese und in religiosen Bildungsprozessen ist der Einfluss
der Musik auf die Entwicklung des Menschen in allen Lebensphasen seit
langem bekannt und wird rege genutzt,? da Musik u. a. die Entwicklung
der Phantasie, der dsthetischen Urteilskraft, der Geselligkeit** sowie die
innere Reinigung (katharsis) fordert und somit eine therapeutische Wir-
kung hat.” In diesem Sinne ist auch die katechetische Vorbereitung auf die
Erstkommunion und deren liturgische Feier ohne Musik kaum denkbar.
Dies zeigt sich nicht nur in den zahlreichen musikalischen Sequenzen, die
in den verschiedenen Materialien zur Erstkommunionkatechese zu finden
sind, sondern auch daran, dass Musik einen wichtigen Rahmen der Erst-
kommunionfeier darstellt.** Der Grund dafiir ist, dass Kinder durch Mu-
sik ihre eigenen Erfahrungen und Gefiihle in Bezug auf Gott und Glauben

2 Vgl v.a.: R. Schmitt, Musik und Spiel in Religionsunterricht und Jugendarbeit. Praktische
Anleitungen, Beispiele und Modelle, Stuttgart 1983; K. Konig, Religioses Lernen durch Musik-
horen: absolute Musik im Religionsunterricht, in: ,Katechetische Blatter” 1996 Nr. 5 (121),
S.306-310; G. Fermor; H. Schroeter-Wittke (Hrsg.), Kirchenmusik als religise Praxis. Prak-
tisch-theologisches Handbuch zur Kirchenmusik, Leipzig 2005; P. Bubmann, M. Landgraf
(Hrsg.), Musik in Schule und Gemeinde. Grundlagen — Methoden - Ideen. Ein Handbuch
fiir die religionspddagogische Praxis, Stuttgart 2006; A. Band, Musik im Religionsunterricht
~ ein Uberblick mit praktischem Beispiel, Miinchen 2009; H. Lindner, Musik fiir den Religi-
onsunterricht. Praxis- und kompetenzorientierte Entfaltungen, Gottingen 2014; K. Depta,
Rock- und Popmusik als Chance Impulse fiir die praktische Theologie, Wiesbaden 2016; A.
Lehner-Hartmann, M. Oebelsberger, Musik- und Religionspddagogik im Dialog, in: ,Oster-
reichisches Religionspadagogisches Forum® 2021 Nr. 1 (29), S. 142-159.

2 Vgl. W. Klafki, Neue Studien zur Bildungstheorie und Didaktik. ZeitgemdfSe All-

gemeinbildung und kritisch-konstruktive Didaktik, Weinheim 1996, S. 33; P. Bub-

mann, Musik, S. 8-10.

Vgl. P. Sroczynski, Terapeutyczny wymiar muzyki, S. 121; vgl. auch: D. Oberegelsbacher,

Katharsis, in: Worterbuch der Psychotherapie, (Hrsg.) G. Stumm, A. Pritz, Wien 2000, S.

342-343; C. Rapp, Katharsis, in: Aristoteles-Handbuch. Leben — Werk — Wirkung, (Hrsg.)

C. Rapp, K. Corcilius, Stuttgart 2021, S. 280-284; B. Laeng, L. Mette Eidet, U. Sulutvedt, J.

Jaak Panksepp, Music chills: The eye pupil as a mirror to music’s soul, in: ,Consciousness and

Cognition 2016 Nr. 44, S. 161-178.

Vgl. u.a.: A. Biesinger, H. Bendel, D. Biesinger, B. Berger, J. Hauf, Gott mit neuen Augen se-

hen. Wege zur Erstkommunion, Miinchen 2004; M. Lautenbacher, Erstkommunion mitein-

ander vorbereiten: Gottesdienste und Gruppenstunden, Regensburg 2007; N. Dudek, R. M.

Miiller, J. Miller, Glauben feiern mit Symbolen: Gottesdienste, Gruppenstunden, Aktionen,

Freiburg 2010; M. Gerdes, Unser Weg zur Erstkommunion: Fiir Katechetinnen ¢ Katecheten:

Gruppenstunden fiir die Vorbereitung. Handbuch, Miinchen 2011.
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ausdriicken konnen.” Dariiber hinaus betont die Konzilskonstitution Sac-
rosanctum Concilium eindeutig, dass Musik ein integraler Bestandteil der
Liturgie ist und diese wesentlich bereichert,* sodass auch die Erstkom-
munionkatechese, die auf die volle und aktive Teilnahme an der Liturgie
(participatio actuosa) vorbereitet, als untrennbar mit der Musik verbunden
verstanden werden muss.” Vor diesem Hintergrund zeigt sich die kateche-
tische Bedeutung der Musik vor allem in folgenden Funktionen:

Mystagogische Funktion: Musik - insbesondere die sakrale Musik - 6ff-
net gleichsam die Tiir zum Geheimnis Gottes, ldsst uns in seine Tiefen
eindringen und die Wahrheiten des Glaubens intensiver erfahren.?® Sie
ist ,,als Form der Prophetie und Offenbarung des Géttlichen - als Spra-
che des Herzens, die dortwypunktowanie anfiangt, wo die Sprache des
Wortes endet, zu verstehen.?” Aus diesem Grund kann Musik bei der
Einfiihrung der Erstkommunionkinder in die Geheimnisse des Glau-
bens eingesetzt werden. Die musikalische Gestaltung der Eucharistiefei-
er, das auflerliturgische Singen religioser Stiicke oder Lieder, das Spielen
von Instrumentalmusik und die Schaffung einer geeigneten Atmosphare
tiir die personliche religiose Erfahrung kénnen dabei eine wichtige Rol-
le spielen. Besondere Bedeutung kommt hierbei dem inneren Erleben
und dem Ausdruck dieses Erlebens im gesungenen Wort zu. Dadurch
werden nicht nur Hoffnung, Sehnsucht und Freude freigesetzt, sondern
auch die Offenheit gegentiber Gott und den Mitmenschen gestarkt.*

Gemeinschaftsstiftende Funktion: Da Musik eine zutiefst positive Erfah-
rung ist, fordert sie soziale Bindungen und entwickelt die Fahigkeit, in
einer religiésen Gruppe zu interagieren.” Vor allem das gemeinsame

25

26

27

28

29

30

31

Vgl. P. Sroczynski, Terapeutyczny wymiar muzyki, S. 121.

I1. Vatikanisches Konzil, Konstitution tiber die Heilige Liturgie ,Sacrosanctum Concilium’ in:
»Acta Apostolicae Sedis“ 1964 Nr. 56, Nr. 112-113.

Vgl. P. Sroczynski, Terapeutyczny wymiar muzyki, S. 125.

Vgl. R. Graber, Musica sacra - musica profana, Regensburg 1975, S. 10; C. Roeger, Mystago-
gische Schulpastoral. Grundlagen und Realisierungsmoglichkeiten, https://core.ac.uk/down-
load/pdf/11031018.pdf (letzter Zugriff am 15.06.2023), S. 418.

Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hrsg.), Musik im Kirchenraum auferhalb der
Liturgie, Bonn 2005, S. 10.

Vgl. P. Sawa, Muzyka nowej ewangelizacji a doswiadczenie duchowe: kontekst, rzeczywistos¢,
wyzwania, in: ,Studia Pastoralne“ 2016 Nr. 12, S. 101.

Vgl. P. Sroczynski, Terapeutyczny wymiar muzyki, S. 123; S. Ropiak, Muzyka, in: Leksykon
pedagogiki religii. Podstawy - koncepcje — perspektywy, (Hrsg.) C. Rogowski, Warszawa
2007, S. 424-425; A. Zellma, Wartosci edukacyjne muzyki, S. 114; P. Bubmann, Musik, S. 11.
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Singen, Horen oder Musizieren integriert die Menschen®® und starkt das
Bewusstsein, gemeinsam in einer Kirche Gott anzubeten, unabhéngig
von Lebensstilen und personlichen Erfahrungen.* In diesem Sinne kann
Musik die Gemeinschaft unter den Kindern stédrken, da durch ihren Ein-
satz die im Rahmen der Erstkommunionkatechese gebildeten Beziehun-
gen gelebt werden und sich in eine wahre Erfahrung der Briiderlichkeit
im Glauben transformieren konnen.*

Asthetische Funktion: Musik trigt nicht nur dazu bei, die Sensibilitat
der Erstkommunionkinder fiir das Schone zu entwickeln, sondern auch
kiinstlerische und Interessen zu entwickeln, die Phantasie zu entfalten,
das Bediirfnis nach kiinstlerischem Ausdruck zu befriedigen und eine
eigenstandige dsthetische Wertschitzung der Musik und der sie umge-
benden Welt zu lehren.* Dariiber hinaus ist (sakrale) Musik als eine Art
»Asthetik des Glaubens“* zu verstehen, in der die Bewunderung des
Schoénen zu einer vertieften religiosen Erfahrung fithren kann.?”
Spirituelle Funktion: Musik verschafft dem Menschen ,recreatio®, also
Ruhe und Erholung. Das lateinische Wort leitet sich vom Begriff ,,crea-
tio“ (schaffen, machen) ab und weist darauf hin, dass Kinder durch Mu-
sik eine Art ,spirituelle Wiedergeburt®, eine ,,Neuschopfung® erfahren
konnen, die zur ,,contemplatio” — der Haltung des Staunens iiber das
Geheimnis des unendlichen Gottes - fiihrt. In diesem Sinne wird die
Musik zu einem Ausdrucksmittel der menschlichen Seele, die sich im
kontemplativen Gebet manifestiert. Die spirituelle Funktion der Musik
tithrt den Menschen in die Tiefe der Wirklichkeit, lasst ihn mit Gott in
Kontakt treten und intuitiv die verborgene Ordnung des Universums
erkennen.*®

Priparative Funktion: Musik markiert und préagt akustisch einen be-
sonderen Moment der Begegnung mit Gott, indem sie gewissermafien

Vgl. B. Kaminska-Klos, Dydaktyczno-wychowawcza rola piesni religijnej w szkole podstawo-
wej na przedmiocie muzyka i religia (katecheza), in: ,Muzyka. Historia. Teoria. Edukacja“
2020 Nr. 10, S. 31; P. Bubmann, ,,... weil sie die Seelen frohlich macht®, S. 263.

Vgl. P. Sawa, Muzyka nowej ewangelizacji, S. 106.

Vgl. Papstlicher Rat zur Forderung der Neuevangelisierung, Direktorium, Nr. 218.

Vgl. P. Sroczynski, Terapeutyczny wymiar muzyki, S. 122, 127; A. Zellma, Wartosci eduka-
cyjne muzyki, S. 114; P. Bubmann, Musik, S. 8.

Vgl. J. Bramorski, Piest, S. 15.

Vgl. K. Kiwala, Muzyka i swigtos¢. Rekonesans, in: ,,Ethos“ 2014 Nr. 1 (105), S. 195; P. Bub-
mann, ,.... weil sie die Seelen frohlich macht*, S. 251, 253.

Vgl. J. Bramorski, Muzyka, S. 35, 40f, 44f.
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als ,Ouvertiire fiir die Erfahrung der Nahe Gottes in der Liturgie, in
den Sakramenten und im Wort fungiert. In dhnlicher Weise kénnen be-
stimmte Klidnge, die von einer CD oder einem anderen (digitalen) Me-
dium abgespielt werden, in der personlichen Meditation oder Kontem-
plation dazu dienen, einen eigenen (zeitlichen) Raum fiir das Beten zu
bezeichnen.”

Erzieherisch-edukative Funktion: Vor allem im Rahmen der religiosen
Erziehung kann gezielt ausgewiahlte Musik nicht nur Botschaften ver-
mitteln, sondern auch religiose Uberzeugungen beeinflussen und die
christliche Einstellung zu sich selbst, zum Nachsten und zu Gott for-
dern. In diesem Sinne ist ein grundlegendes Kriterium fiir die Auswahl
von Musik in der Erstkommunionkatechese die Gewdhrleistung des
christlichen Gottes- und Menschenbildes. Musik ist auch fiir die Ent-
wicklung der kognitiven Prozesse der Kinder von grofier Bedeutung,
da sie die Fahigkeit zur Analyse und Synthese, zum Vergleich, zur Ent-
wicklung des Gedachtnisses und der Vorstellungskraft, zum Ziehen von
Schlussfolgerungen usw. stimuliert. Dariiber hinaus unterstiitzt sie die
korrekte sprachliche Kommunikation und die Verwendung musikali-
scher Ausdrucksmittel im Zusammenhang mit Religion.*
Therapeutische Funktion: Der Einsatz von Musik in der Erstkommuni-
onkatechese wirkt sich positiv auf die psychophysische Verfassung der
Kinder aus, d.h. die Musik hilft u.a. Schiichternheit, depressive Verstim-
mungen und Aggressionen abzubauen. Musik verbessert also Stimmung
sowie Wohlbefinden und motiviert, an sich selbst und seiner Beziehung
zu Gott und den Mitmenschen zu arbeiten.*!

Im Lichte der obigen Analyse ist festzustellen, dass Musik vor allem als

eine ethische und spirituell-religiose Kraft zu verstehen ist, die den Men-
schen ,von innen heraus” harmonisiert, indem sie sein emotionales und

39

40

41

Vgl. P. Bubmann, ,,... weil sie die Seelen frohlich macht*, S. 263.

Vgl. P. Sroczynski, Terapeutyczny wymiar muzyki, S. 122f; A. Zellma, Wartosci edukacyjne
muzyki, S. 114.

Vgl. P. Sroczynski, Terapeutyczny wymiar muzyki, S. 123; A. Zellma, Wartosci edukacyjne
muzyki, S. 115; L. Katarynczuk-Mania, Muzyka w procesie wychowania, in: Czas na wycho-
wanie. Gtéwne konteksty i uwarunkowania, (Hrsg.) B. Piatkowska, Watbrzych 2009, S. 133;
vgl auch: J. B. Borowiak, Terapeutyczne funkcje muzyki, in: ,, Ateneum Kaptanskie” 2009
Nr. 1-2 (153[152]), S. 100-107; P. Tarlinski, Muzyka jako element aktywizacji w kateche-
zie, in: Aktywizacja w katechezie, (Hrsg.) R. Chalupniak, J. Kostorz, W. Spyra, Opole 2002,
S. 194-196.
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intellektuelles Leben vereint*> und ihm ein besseres Verstandnis der religi-
6sen Inhalte, der Glaubenswahrheiten und -prinzipien erméglicht. Hinzu
kommt, dass Musik die Kinder darauf vorbereitet, den Reichtum der Sym-
bole und Gesten der Liturgie und die verschiedenen Formen des person-
lichen und gemeinschaftlichen Gebets zu verstehen und richtig zu deu-
ten, und so ihr Bewusstsein der Zugehorigkeit zu einer Gemeinschaft von
Gldubigen starkt.*

3. Exemplarische Implikationen fiir die katechetische Praxis

Der Einsatz von Musik in der Erstkommunionkatechese erfordert von
Katechetinnen und Katecheten Innovation und Kreativitdt bei der Gestal-
tung und Durchfithrung der Gruppentreften,* damit die Erstkommuni-
onvorbereitung in der Pfarrgemeinde zu einer ,via pulchritudinis” werden
kann. Die Implementierung eines solchen Ansatzes ist eine komplexe und
vielschichtige Aufgabe, die Vertrautheit mit der Zielgruppe sowie den Rah-
menbedingungen vor Ort voraussetzt. In diesem Zusammenhang ist zu
betonen, dass es den Autoren nicht darum geht, ein detailliertes Konzept
tiir eine Erstkommunionkatechese mit einem innovativen und ganzheitli-
chen Einsatz von Musik zu entwickeln, da dies den Rahmen des Artikels
bei Weitem sprengen wiirde. Vielmehr geht es darum, exemplarische Im-
plikationen aufzuzeigen, die Impulse fiir die weitere konzeptionelle Arbeit
geben und den Ideenreichtum der Katechetinnen und Katecheten in die-
sem Bereich inspirieren konnen.

Die folgenden zwei Thesen stellen in synthetischer Form die Implika-
tionen dar, die sich aus der obigen Analyse fiir die katechetische Praxis
ergeben:

1. Die Musik darf nicht zu einem blofien Zusatz- oder Ablenkungse-
lement der Erstkommunionkatechese werden, sondern soll diese
weitgehend strukturieren und inhaltlich bestimmen.

Im Mittelpunkt der Erstkommunionkatechese steht die Vorbereitung
der Kinder auf die volle und aktive Teilnahme an der Fucharistiefeier,*

2 Vgl. J. Bramorski, Muzyka, S.43

# Vgl A. Zellma, Wartosci edukacyjne muzyki, S.117.

Vgl ebd.

* Vgl. Forschungsgruppe ,Religion und Gesellschaft“ (Hrsg.), Werte - Religion - Glaubens-
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und es ist die Musik, die dem Gottesdienst ,,Farbe, Tiefe und Weite“*® ver-
leiht. Sie spielt in ihrer ganzen Vielfalt (als Volkslied, als Instrumentalbe-
gleitung, a cappella, im Solo oder mit Chor) im Ablauf der Heiligen Messe
eine sehr bedeutsame Rolle,*” da sie die Hohepunkte der liturgischen Feier
markiert,* etwa den Einzug der liturgischen Dienstragerinnen und -tré-
ger, die Kyrie-Rufe, das Gloria, den Zwischengesang nach der Lesung, den
Ruf vor dem Evangelium, den Fiirbittruf, die Gabenbereitung, das Sanc-
tus, das Agnus Dei, die Kommunion, den Dank und den Auszug.* Aus
diesem Grund wire es sinnvoll, wenn die Lieder, Musikstiicke, Komposi-
tionen usw., die fiir die einzelnen Teile der Heiligen Messe geeignet sind
und die im Vorfeld gemeinsam mit den Kindern (mit Blick auf kiinftige
Erstkommunionfeiern) ausgewahlt werden, den Inhalt und die Struktur
der Erstkommunionkatechese weitgehend bestimmen. Das heif3t fiir jedes
Musikstiick, das inhaltlich mit einem bestimmten Teil der Messe verbun-
den ist, sollte eine Gruppenstunde vorbereitet werden, in der nicht nur der
Inhalt und der Bezug zu diesem Liturgieteil erklart wird, sondern z.B. auch
das Horen, das gemeinsame Singen und Tanzen, die Meditation des Lied-
textes oder auch nur ein teilweiser Einstieg in die Kontemplation ermég-
licht wird. Dafiir sprechen u.a. die vier folgenden Aspkete: Die geistliche
Musik hat eine theologische Tiefe. Sie ist gewissermaf3en als ,,Theologie in
Noten”* zu verstehen und kann, wenn sie sorgfiltig ausgewdahlt ist, gleich-
sam ,erzahlen®, was in der Messe geschieht. So beschreibt z.B. das Kinder-
lied zur Gabenbereitung ,Wir bringen das Brot, wir bringen den Wein® von
Norbert M. Becker den Inhalt der Opferung.” In den Versen des Liedes
wird besungen, wie Brot und Wein dargebracht werden, wie die Menschen
Gott danken, dass er die Gaben segnet, und wie sie diese miteinander tei-

kommunikation. Eine Evaluationsstudie zur Erstkommunionkatechese, Wiesbaden 2015,
S. 18; Ch. Hennecke, Einfach Erstkommunion feiern. Erstkommunionvorbereitung unter ver-
dnderten Voraussetzungen, Miinchen 2010, S. 62-133.

% Vgl. M. Eham, Vom Leben singen, den Glauben kiinden. Wie Gesang und Musik dem Got-
tesdienst Farbe, Tiefe und Weite geben, in: ,,Kirchenmusik/Verband der Kirchenchére Sudti-
rols“ 2016 Nr. 113, S. 10-17.

7 Vgl. N. Wolf, Sprache und Ohr des Herzens. Uber die Bedeutung der Musik in der Liturgie, in:
»Communicatio Socialis“ 2014 Nr. 3 (47), S. 353.

% Vgl. P. Bubmann, ... weil sie die Seelen fréhlich macht*, S. 262-264.

# Vgl. (Erz-)Bischéfen Deutschlands und Osterreichs und Bischof von Bozen-Brixen (Hrsg.),
Gotteslob. Katholisches Gebt- und Gesangbuch. Ausgabe fiir die Diozese Eichstdtt, Stuttgart
2013.

0 W. Miller (Hrsg.), Theologie in Noten. WerkerschliefSungen und Reflexionen, Ostfildern 2017.

1 https://www.youtube.com/watch?v=8HXF0-CZwdU (letzter Zugriff am 11.07.2023).
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len.”* Das genannte Beispiel zeigt, wie geistliche Musik in der Erstkommu-
nionkatechese die doppelte katechetische Hermeneutik - ,,Mitteilung des
Wortes“? und die ,,Vollziehung des Wortes“** — noch besser einbeziehen
kann.” Besonders wertvoll ist auch, dass Musik hinsichtlich des zu ver-
mittelnden Inhalts auf eine bestimmte Glaubenswahrheit in Bezug auf die
Eucharistie hinweisen und das Leben und Wirken Jesu lebendig und dra-
maturgisch darstellen kann.*

a) Durch den verstirkten Einsatz von Musik in der Erstkommuni-
onkatechese konnen sich die katechetischen Funktionen der Musik (mys-
tagogische, gemeinschaftsstiftende, asthetische, spirituelle, praparative,
erzieherisch-edukative und therapeutische Funktion*) in vollem Umfang
entfalten und so die personliche und soziale Entwicklung der Kinder sowie
ihre Religiositat®® anregen und langfristig fordern.

b) Die Beteiligung der Kinder an der Auswahl der Musikstiicke
wiirde ihnen nicht nur ihre Rolle als Mitverantwortliche fiir den Ablauf der
Erstkommunionkatechese (also als Subjekte der Pastoral®) deutlich ma-
chen, sondern ihnen auch ermdglichen, den musikalischen Rahmen der
spateren feierlichen Liturgie der Erstkommunion mitzubestimmen. Au-
ferdem wiirden die Kinder die Lieder, ihre Melodien, Texte und Inhal-
te kennen und verstehen, sodass sie wiahrend der Zeremonie aktiv — mit
Herz, Mund, Kopf und Hand® - mitsingen kénnten.

Hervorzuheben ist an dieser Stelle auch die Tatsache, dass der Einsatz

Vgl. http://die-liedertester.at/kids-wir-bringen-das-brot-wir-bringen-den-
wein/#more-2013 (letzter Zugriff am 11.07.2023).

A. Biesinger, Erstkommunion/Erstkommunionkatechese, https://www.bibelwissenschaft.
de/fileadmin/buh_bibelmodul/media/wirelex/pdf/Erstkommunion_Erstkommunionkate-
chese__2018-09-20_06_20.pdf (letzter Zugriff am 11.07.2023), S. 2

*  Ebd.

Vgl. auch: A. Biesinger, K. Kiefling, Was gewinnen Kinder durch religiose Erziehung?, in:
~Wege zum Menschen“ 2005 Nr. 3 (57), S. 222-228.

Vgl. P. Sroczynski, Terapeutyczny wymiar muzyki, S. 126.

7 Vgl. ebd., S. 122-123.

Weitere Informationen zur Bedeutung der Entwicklung und Forderung einer nachhaltigen

Religiositit von Kindern im Rahmen der Erstkommunionkatechese bietet u.a. folgende Pu-

blikation: S. Altmeyer, D. Hermann, Langzeiteffekte der Erstkommunionkatechese, in: ,,Kate-

chetische Blétter 2016 Nr. 4 (141), S. 292-298.

Vgl. M. Chrostowski, Schulpastoral fiir alle!: religionspddagogische und pastorale Impul-

se deutscher Schulpastoral fiir ein schulpastorales Modell in Polen (am Beispiel der Didzese

Lomza), Berlin 2021, S. 168.

@ Vgl. M. Hergt, Herz und Mund und Kopf und Hand: singen mit Kindern in Gottesdienst und
Kirchenjahr - ein Praxisblick, in: ,,Musik & Kirche“ 2015 Nr. 4 (85), S. 310-321.
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von Musik zu Beginn, wiahrend und am Ende der jeweiligen Gruppenstunde
erfolgen kann. Zu Beginn konnte Musik dazu dienen, das Thema anzukiin-
digen, eine bestimmte Atmosphire zu schaffen und vor allem eine positive
Motivation zu erzeugen, die das Erreichen der katechetischen Ziele erleich-
tert. Im Verlauf der Stunde konnte sie dann die Vermittlung der Inhalte un-
terstiitzen, kommentieren, erldutern oder vertiefen. Am Ende der Katechese
konnte dasselbe Lied oder ein anderes Musikstiick als Einladung zum Be-
ten, Kontemplieren, Singen oder Tanzen verwendet werden. Es wire hierbei
jedoch darauf zu achten, dass die musikalische Gestaltung eine organische
Einheit mit den inhaltlichen Aspekten der Katechese bildet.*!

2. Damit die Erstkommunionkatechese zu einer ,,via pulchritudinis”
wird, muss die Kreativitit der Kinder im schopferischen Umgang
mit Musik intensiv gefordert werden.

Wie die empirische Studie der Forschungsgruppe ,Religion und Ge-
sellschaft® zur Erstkommunion belegt, empfinden es viele Kinder als un-
interessant und langweilig, wenn sie sich nicht aktiv an der Erstkommuni-
onkatechese und am kirchlichen Feiern (Andachten, Eucharistie etc.) be-
teiligen konnen.®* Dabei ist jedoch zu bedenken, dass eine aktive Teilnah-
me im ausschliefSlich religiosen und glaubensbildenden Sinne nicht aus-
reicht, sondern den Kindern auch die Moglichkeit geboten werden muss,
ihre personliche Beziehung zu Gott und zum Nachsten zu starken, was vor
allem im schopferischen Umgang mit Musik erméglicht werden kann.®

Im praktischen Sinne kann dieser schopferische und kreative Umgang mit
Musik etwa eine einfache Visualisierung von Musikstiicken und Liedern, z.B. in
Form einer Grafik oder Zeichnung, aber auch in Form von Tanz, Gestik, Panto-
mime und Inszenierung umfassen. Auch kreative Schreib- und Kompositionsar-
beiten (Erfinden von Liedtexten und Melodien zu einem bestimmten Thema), in
denen ein bestimmtes Element der Liturgie verdeutlicht wird, wéren hier denk-
bar. Diese Aktivititen sollten sowohl als Einzel- als auch als Gruppenarbeit ge-
plant werden, um die Beziehungen zwischen den Kindern zu stérken.*
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Vgl. P. Sroczynski, Terapeutyczny wymiar muzyki, S. 126-127.

Vgl. Forschungsgruppe ,,Religion und Gesellschaft“ (Hrsg.), Werte - Religion, S. 11, 266
Vgl. G. W. Gries, H. Kapteina, Zur Beziehung zwischen Spiritualitit, Seelsorge und Musikthe-
rapie, in: ,Musiktherapeutische Umschau” 2007 Nr. 3 (28), S. 265; P. Bubmann, ,,... weil sie
die Seelen fréhlich macht*, S. 258-259.

¢ Vgl. A. Zellma, Wartosci edukacyjne muzyki, S. 116; P. Bubmann, Musik, S. 13.
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Dartiber hinaus ist die Erméglichung von Handlungsfeldern grund-
sdtzlich ein integraler Bestandteil der Unterstiitzung der Kinder in ihrer
ganzheitlichen Entwicklung und der polysensorischen Forderung, kann
bei entsprechender Einfithrung aber auch zu einem Ausgangspunkt fiir das
Sammeln neuer spiritueller Erfahrungen werden.® ,Musikalische Kreati-
vitdt hat, so David Aldridge, ,,das Potential, aus dem Chaos heraus Formen
zu schaffen®, und ,,in scheinbar hoffnungslosen Situationen Hoftnung® zu
bieten ,,und daher auch zur Transzendenz® zu fiihren (...)“®® Und weil sich
in diesen schopferischen Formen musikalischer Kreativitit die Schonheit,
Harmonie und Freiheitsmoglichkeiten des Reiches Gottes symbolisch und
spielerisch abzeichnen, kann die Erstkommunionkatechese dadurch auch
immer mehr zu einer ,via pulchritudinis” werden.®’

Zusammenfassung

Die obige Analyse erschopft das Thema Musik im Kontext der Erst-
kommunionkatechese in keiner Weise und stellt daher nur einen Baustein
tiir weitere Diskussionen und konzeptionelle Losungen in diesem Bereich
dar. Die aufgeworfenen Grundfragen nach dem katechetischen Wert der
Musik in der Erstkommunionkatechese zeigen deutlich die vielfaltigen
Aspekte dieser Thematik. Die Relevanz des multidimensionalen Einsatzes
von Musik in der Erstkommunionkatechese ergibt sich vor allem aber —
nach Ansicht der Autoren — unmittelbar aus der Affinitdt von Musik und
christlichem Glauben sowie der Kongruenz zwischen den wesentlichsten
Funktionen der Musik und den Grundaufgaben der Katechese. In diesem
Sinne kann Musik sowohl auf der Ebene der Vermittlung von konkretem
Wissen tiber die Glaubenswahrheiten und die Liturgie als auch als mysta-
gogisches, gemeinschaftsstiftendes, dsthetisches, spirituelles, praparatives,
erzieherisch-edukatives und therapeutisches Element der Erstkommuni-
onkatechese verstanden werden.

Die Anerkennung dieses enormen Potentials der Musik im religios-spi-
rituellen Sinne, aber auch im Hinblick auf das Leben des Einzelnen und
der christlichen Gemeinschaft, kann nicht ohne Konsequenzen fiir die ka-
techetische Praxis bleiben. Es ist daher notwendig, auch solche Konzepte
der Erstkommunionkatechese zu entwickeln, deren Struktur und Inhalte

¢ Vgl ebd.
¢ Vgl. G. W. Gries, H. Kapteina, Zur Beziehung zwischen Spiritualitdt, S. 259.
¢ Vgl. P. Bubmann, Musik, S. 7-8.
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in hohem Mafle von der Musik bestimmt werden und so vertiefte Mog-
lichkeiten fiir den kreativen Umgang mit Musik schaffen, die Kreativitat
der Kinder férdern und die Erstkommunionkatechese zu einer erfahrbaren
»via pulchritudinis“ werden lassen.

Eine solche Neugestaltung der Erstkommunionkatechese erfordert zwar
groflen Einsatz seitens der Katechetinnen und Katecheten sowie aktive Be-
teiligung der Kinder an Entscheidungsprozessen, erscheint aber nicht un-
moglich, vor allem wenn man die (noch?) vorhandenen Ressourcen in den
deutschen Pfarreien und Di6zesen mit ihrem Fachpersonal beriicksich-
tigt. Was heute in besonderer Weise Christinnen und Christen motivieren
muss, gemeinsam und zugleich entschlossen in diesem Bereich zu arbei-
ten und nach neuen Wegen zu suchen, um die junge Generation mit der
Frohen Botschaft zu erreichen, ist vor allem die Liebe Gottes zu den Men-
schen, die sich in der ganzen Schonheit und Harmonie seiner Schépfung
ausdriickt. Musik ist das ultimative Beispiel der gottlichen Schonheit und
Harmonie und kann daher vor allem junge Herzen zu einer tiefen Liebe zu
Gott, zum Néchsten und zu sich selbst inspirieren.

O roli muzyki w katechezie pierwszokomunijnej:
znaczenie i praktyczne impilakcje

Streszczenie

Problematyka niniejszego artykulu oscyluje wokdt zagadnienia roli mu-
zyki w katechezie pierwszokomunijnej. Analize otwiera opis kwestii pokre-
wienstwa miedzy muzyka a wiarg chrzescijanska, aby nastepnie przedsta-
wi¢ nie tylko jej znaczenie, lecz takze wielorakie funkcje (tj. mistagogiczna,
wspolnotows, estetyczng, duchowa, przygotowawcza, edukacyjno-wycho-
wawczg i terapeutycznag funkcje) w ramach katechezy pierwszokomunijne;j.
Calo$¢ rozwazan wiencza egzemplaryczne implikacje, ktére ukazujg prak-
tyczne mozliwoséci wykorzystania muzyki w przygotowaniu do Pierwszej
Komunii Swietej w parafii.

Stowa kluczowe: muzyka, katecheza pierwszokomunijna, parafia, chrzescijanistwo
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On the Role of Music in First Communion Catechesis:
Importance and Implications for Practice

Abstract

The problem of this article focuses on the role of music in the catechesis
of the First Communion. The analysis begins with the question of the af-
finity between music and the Christian faith, in order to then present the
significance of music and its multiple functions (i.e. mystagogical, commu-
nity-building, aesthetic, spiritual, preparatory, pedagogical and therapeutic
functions) within First Communion catechesis. Finally, some practical im-
plications for the use of music in First Communion catechesis in the par-
ish are presented.

Key words: music, first communion catechesis, parish, Christianity
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»GDZIE DOCZESNOSC
PRZECINA SIE Z WIECZNOSCIA”.
SZTUKA WLOSKA W TWORCZOSCI
JAROSEAWA IWASZKIEWICZA

Jarostaw Iwaszkiewicz byt we Wtoszech, jak sam przyznaje, trzydziesci
kilka razy (PDW 9)'. Juz ta liczba sprawia, Ze mozemy uzna¢ autora Nowel
wiloskich za znawce Italii - jej topografii, pejzazu, zabytkow i mieszkancow.
Spojrzenie na Wtlochy i na ich sztuke nie jest jednak nigdy takie samo,
zmienia si¢ wraz z uplywem czasu. Iwaszkiewicz po raz pierwszy spotyka
sie z Italia w 1924 roku, a ostania wyprawa ma miejsce w 1977. Na prze-
strzeni ponad pdt wieku Iwaszkiewicz ksztaltuje swoje poglady estetyczne
i filozoficzne, dojrzewa jako poeta i pisarz, staje wobec dramatycznych do-

Malgorzata Peron - ukonczyla filologie polska i historie sztuki, pracuje w Instytucie Literatu-
roznawstwa Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II. Uzyskala tytut doktora lite-
raturoznawstwa na podstawie rozprawy Plastyczna mapa $wiata. Poezja ks. Janusza Stanista-
wa Pasierba wobec sztuki wizualnych. Do gléwnych obszaréw badawczych naleza: twdrczos¢
Zbigniewa Herberta, Janusza s. Pasierba, literatura i krytyka polska po roku 1989, wizualno$é
w kulturze, sztuka i literatura w Sieci.

' Do Wloch udawali sie takze Zbigniew Herbert, Czestaw Milosz, Tadeusz R6zewicz. Milosz,

jak sam wspomina, pierwsza ,swoja podroz ksztalceniows” do Wloch odbyt wiosng 1937
roku (zob. C. Milosz, Abecadlo, Krakéw 2001, s. 17). Zbigniew Herbert po raz pierwszy we
Wrtoszech znajdzie si¢ w czerwcu i lipcu 1958 roku (zob. H. Citko, Kalendarium zycia Zbi-
gniewa Herberta, ,Rzeczpospolita’, dodatek 26-27.07.2008, s. 3). Tadeusz Rézewicz w kraju
Remusa i Romulusa pojawia si¢ w 1960 roku, wynikiem tej wyprawy jest przede wszystkim
poemat Et in Arcadia Ego (zob. Z. Majchrowski, Kalendarium Zycia i twérczosci, [w:] tegoz,
Rézewicz, Wroctaw 2002, s. 257). Stosuje nastepujace skroty: OKTO - Oktostychy, War-
szawa 1919, KDIKN - Ksiega dnia i ksiega nocy, Warszawa 1929, PDE - Powrdt do Europy,
Krakéw 1931, INZ - Inne zycie, Warszawa 1938, KOS - Ksigzka o Sycylii, Krakoéw 1956,
CS - Ciemne Sciezki, Warszawa 1957, JZ — Jutro zniwa, Warszawa 1963, PDW — Podréze do
Wtoch, Warszawa 1980.
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swiadczen historii. Rodzi si¢ w 1894 na Ukrainie, jest wigc zakorzeniony
w tradycjach XIX wieku, przez kolejne dziesi¢ciolecia zdobywa stawe i po-
wszechne uznanie. Za swojg dziatalnos$¢ na polu pisarskim (zaréwno po-
ezja, proza, jak i dramat) zdobywa liczne nagrody i wyrdznienia panstwo-
we oraz zagraniczne’.

Celem artykulu jest zaprezentowanie wybranych fragmentéw tworczo-
$ci (opowiadania, eseje podrdznicze) Jarostawa Iwaszkiewicza, ktére odwo-
tuja si¢ do sztuki wloskiej. W spusciznie literackiej, diarystycznej i w opu-
blikowanej korespondencji istnieje bardzo wiele odniesien do Italii i jej
kulturowego dziedzictwa. Wlochy byly jednym z najczgsciej i najchetniej
odwiedzanych przez Iwaszkiewicza miejsc w Europie, a sztuka artystycz-
na tego kraju najwyzej przez niego ceniona. W niniejszym artykule kryte-
rium doboru tekstéw o sztuce stanowila obecnos¢ komentarza ujawnia-
jacego interpretacje dzieta w duchu przezycia nie tylko estetycznego, ale
przede wszystkim duchowego. Obiekty wloskie dawaly bowiem pisarzowi
okazje do odstaniania rzeczywisto$ci metafizycznej, przekraczajacej zni-
komos$¢ doczesnego swiata. Nie byly to oczywiscie teksty o charakterze re-
ligijnym, jednak znamienne jest, ze wiele obiektéw wloskich znajduje sie
przede wszystkim w przestrzeniach sakralnych - kosciotach i kaplicach
Rzymu, Sieny, Florencji, Arezzo, San Giminiano. Dla Iwaszkiewicza dzieto
sztuki ma podwojny wymiar: jego forma, zdolnos¢ do narracji (zawsze jest
to sztuka przedstawieniowa, najczgsciej o tematyce religijnej ale ukazanej
w formie sceny rodzajowej) ujawniaja materialno$¢ i cielesno$¢ wymiaru
ludzkiej egzystencji. Te zmyslowe doznania sg jednak nie tylko zrédlem
estetycznego zachwytu, ale takze podtozem do poszukiwan duchowych,
rodzg w pisarzu przeczucia istnienia sfery Boskiej, wiecznej.

Iwaszkiewicz pierwszy raz znalazl si¢ w Italii w 1924 roku juz jako czto-
wiek dojrzaly, ale za swa pierwsza podréz na Potudnie uznal, jak sam wspo-
mina, podr6z w wyobrazni, ktéra odbyl wraz z Karolem Szymanowskim®.
Podczas wspdlnej wyprawy z Elizawetgradu do Kijowa w czerwcu 1918

Wyczerpujaco o biografii Iwaszkiewicza pisze Radostaw Romaniuk, tenze, Inne zZycie. Bio-
grafia Jarostawa Iwaszkiewicza, t. 1, Warszawa 2012; t. 2, Warszawa 2017.

Poczatek przyjazni Iwaszkiewicza z Karolem Szymanowskim przypada na rok 1909, kiedy to
obaj spotykaja sie w Kijowie. Matka Iwaszkiewicza — Maria z domu Piatkowska (1854-1927)
wychowana byla przez babke Karola Szymanowskiego, baronowa Michaling z Czekierskich
Taubowg. Iwaszkiewicza faczyto z nim dalekie pokrewienstwo, jako ze matka Iwaszkiewi-
cza i matka Szymanowskiego mialy wspdlnego dziadka - Jakuba Krzeczkowskiego, zob. J.
Iwaszkiewicz, Spotkania z Szymanowskim, Krakéw 1976, s. 5.
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roku*, Szymanowski opowiadal mtodemu Iwaszkiewiczowi o swoich prze-
zyciach. Dziesig¢ lat starszy od Iwaszkiewicza Karol byl dla swojego kuzyna
nie tylko powiernikiem jego tajemnic, ale nauczycielem i przewodnikiem
wprowadzajacym go w tajemnice muzyKki, sztuki i literatury. Stat sie takze
wazng postacig dla ksztaltowania gustu estetycznego pisarza. Uksztaltowal
w nim mit Sycylii jako krainy wy$nionej, zanurzonej nie tylko w sztuke,
ale w zmystowe piekno. Rozmowy prowadzone w Elizawetgradzie skutko-
waly takze powstaniem stalego punktu odniesienia dla spotkan ze sztuka,
byta nim Ukraina - przestrzen dziecinstwa i mlodosci. ,Jo Szymanowski
- stwierdza Aleksandra Gieldon-Paszek - zarazil mtodego Iwaszkiewicza
tesknotg za nieznang Sycylia, w ktérej pomimo uplywu lat wcigz zywy byt
$wiat mitologicznych zdarzen, ktory z czasem stal si¢ obecny w poruszaja-
cym problem dionizyjskosci i apollinskosci libretcie Iwaszkiewicza i Szy-
manowskiego do Kréla Rogera™.

Autor Panien z Wilka wspominal:

[...] utkwil mi w pamieci i uderzyl wyobraznie obraz Sycylii, taki,
jaki roztoczyl przede mng Szymanowski i jaki pdzniej — wiele lat
poOzniej — sprawdzitem naocznie. [...] zatrzymali$my si¢ na tema-
cie sycylijskim. Jadac tak na stopniach wagonu, w zmierzchu letniej
nocy, obmyslalem sprawy i dziatania bardzo odlegle od bab z wora-
mi, zdemobilizowanych zolnierzy i szaro mundurowych éwczesnych
»Szkopow”, ktérzy napetniali pociag®.

W Ksigzce o Sycylii Iwaszkiewicz pisal:

Moje zetkniecie z Sycylig nastapilo dzigki opowiadaniom Karola
Szymanowskiego, ktory niegdys, podczas pierwszej niemieckiej oku-
pacji, réwniez jak ja ratujgc si¢ wspomnieniami od okrutnej rzeczywi-
stosci, poczal opowiada¢ mi o swoim na tej wyspie pobycie i podraz-
nil moja ciekawos¢ do tego stopnia, ze powiedzialem sobie jak Joseph
Conrad, pokazujac palcem na mapie: ,,Tam musze by¢” (KOS 8).

4+ Zob. tamze, s. 42.
A. Gieldon-Paszek, Obywatel Parnasu. Sztuki piekne w Zyciu i twérczosci Jarostawa Iwaszkie-
wicza, Katowice 2014, s. 281.

¢ J. Iwaszkiewicz, Spotkania z Szymanowskim..., s. 42.
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Pisarz wyznawal:

Z wdziecznosécig wspominam mojego przyjaciela, ktéry w tych
dawnych naszych rozmowach toczonych pod uciskiem wojny,
w ciemne noce Elizawetgradu odkrywal mi odlegte skarby wyspy
i napelnial mnie checia odnalezienia w tej ziemi ,,drugiej ojczyzny”
(KOS 8).

Iwaszkiewicz realizuje swoje marzenie dopiero w 1932 roku, wyspe krdla
Rogera widzi prawie ¢wier¢ wieku poézniej niz Szymanowski. Kompozytor
byt juz wczesniej we Wloszech (po raz pierwszy w 1908 roku, nastepnie
w 1911 i 1914 roku), w tym dwukrotnie na Sycylii, ktora stata si¢ jego ulu-
biong kraing’. Odwiedzil wéwczas Neapol, Palermo, Taorming, Syrakuzy,
Agrygent i Selinunt. Muzycznymi refleksami wrazen z tych podroézy byly
utwory Metopy i Maski.

Réwnie istotnym przewodnikiem po sztuce wloskiej byt dla Iwaszkiewi-
cza Jozef Rajnfeld (1908-1940) - artysta malarz, ktory wyksztalcil w pisarzu
model odbioru dzieta sztuki poprzez emocje, wzruszenie, obserwacje zmy-
stowa a takze poprzez postawe kontemplacji formy ogladanego obiektu. Szy-
manowski zrodzit w Iwaszkiewiczu potrzebe podrézy intelektualnych, wyra-
biajac w pisarzu koniecznos$¢ bycia wyksztatconym, obytym odbiorca dziet
malarskich, rzezbiarskich, architektonicznych. Podsuwal mu lektury i wlasne
relacje podrdznicze. Rajnfeld byl towarzyszem wloskich peregrynacji autora
Brzeziny. Iwaszkiewicz zawdzigcza mu spotkania z Jencami Michata Aniota,
metopami z Selinuntu, wizyty w Akragas, Monreale, Florencji, Sienie i Arez-
z0®. Jest takze tym, ktory zainicjowat jego pierwsza podrdz na Sycylie w 1932
roku. Pokazal mu takze wloskie miasteczko San Giminiano, ktdre stalo sie

7 Pierwsza podréz Szymanowskiego do Wtoch przypada na 1908 rok, druga przypada na
1911, podczas trzeciej, w 1914 zawedrowal przez Wlochy i Sycylie az do Algieru, Tuni-
su i Biskry. Mlody Szymanowski niezwykle wszechstronnie uzdolniony, prébujacy swych
sit w prozie i poezji (byt autorem dwoch, niedokoniczonych powiesci), obdarzony gietkim
umystem i bogata wyobraznig, z wybitnymi uzdolnieniami jezykowymi, miloénik i znawca
sztuki we wszelkich jej przejawach i epokach - od mitéw greckich do Tako rzecze Zaratustra
Nietzschego, przywozit z tych wypraw do rodzinnej Tymoszowki caly smak $wiata, nastro-
je, klimaty i obrazy, ktére formowaly jego indywidualno$¢ artystyczna. Wrazenia z podrozy
odnowig si¢ w muzyce kompozytora: w Piesniach mitosnych Hafiza, Maskach, Metopach, Mi-
tach, zob. s. Kisielewski, Gwiazdozbiér muzyczny [w:] O Karolu Szymanowskim. Antologia,
oprac. Z. Sierpinski, Warszawa 1983, s. 11-12.

8 Zob. A. Gieldon-Paszek, Obywatel Parnasu..., s. 289.
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dla Iwaszkiewicza jednym z najbardziej ukochanych miejsc w Italii. Slady
tej niezwyklej i ze wzgledu takze na homoerotyczny charakter skompliko-
wanej znajomosci, widoczne sg nie tylko w opisach zawartych w Podrézach
do Wiloch, ale takze w opowiadaniu Anna Grazii (malarz Rousseau, ktory
pokazuje bohaterowi freski Benozzo Gozzoli to sam Rajnfeld - przewodnik
Iwaszkiewicza)’. Dorota Kozicka o istotnym wplywie na sposéb postrzegania
sztuki wloskiej przez Iwaszkiewicza pisala nastepujaco:

Niezatarte pietno na przedwojennych wrazeniach ,wloskich” i na
ich literackim odzwierciedleniu wywarly takze uczucia skierowane
do miodego malarza Jézefa Rajnfelda, ktéremu Iwaszkiewicz zade-
dykowal Ksigzke o Sycylii. Nadaty one artystycznym przezyciom pi-
sarza znamiona dramatycznego uniesienia, odmienity dotychcza-
sowy sposob poznawania Wloch, ktére sam autor nazwat banalny-
mi, oczywistymi i powierzchownymi. Swiadectwem tych uniesieri
sg opisy freskow w San Giminiano, wspélne ogladanie Niewolnikéw
Michata Aniota, a takze tajemnicza noc w Agrygencie.

Dzigki tym uczuciowym podtekstom podréz nabiera wieloznacznosci,
nie jest to juz tylko wyprawa edukacyjna i artystyczna, ale tez mitosna we-
drowka: przezycia artystyczne mieszajg sie ze zmyslowymi opisami natury,
niepozorne detale olbrzymieja w swoim pigknie. Opowies¢ jest petna ra-
dosci zycia, witalnosci i mtodosci®.

W réznorodnosci problematyki podejmowanej przez Jarostawa Iwasz-
kiewicza na przestrzeni ponad sze$¢dziesiecioletniej aktywnosci literackiej
Wilochy odgrywaja znaczacg role. Sa zrédlem inspiracji poetyckiej, miej-
scem spotkania ze sztukg, literaturg, historig'!. Zaden inny kraj wraz z jego
kultura, poza Polska, nie zostaje tak czesto przywolany w poezji Iwaszkie-
wicza jak Italia. Kraina Petrarki pojawia si¢ juz od debiutanckiego tomu
poety i obecna jest niemal we wszystkich zbiorach lirycznych. Przykladami
s3 nastepujace wiersze: Quattrocento (OKTO), cykl Biletow tramwajowych
(KDIKN), Tesknota do Italii (PDE), W Orvieto i cykl Sonetéw sycylijskich

O relacji Iwaszkiewicza i Rajnfelda obszernie piszag w komentarzu do korespondencji pi-
sarza i malarza Pawel Hertz i Marek Zaganczyk, zob. Portret mlodego artysty. Listy Jozefa
Rajnfelda do Jarostawa Iwaszkiewicza, 1928-1938, Warszawa 1997.

1 D. Kozicka, Dwa skrzydta rzeczywistosci, ,Dekada Literacka” 2000, nr 6-8, s. 22.

Zob. M. Lange-Henszke, Jezyk i kultura Wloch - miedzy wyobrazeniem a rzeczywistoscig,
Italica Wratislaviensia” 2011, nr 2, s. 123-136.
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(INZ), Pozegnanie Sycylii (Elegie, wydane w tomie Wiersze zebrane, 1968),
[W tym miescie czarno-zielonkawym...], [Zmarztych glicynij bzowe szar-
fy...1, [Tu na malachit tych rozwalin...], [A dzis w zamarlych wod laguny...]
(CS), cykl Z Florencji (JZ) oraz wiersze z tomu Spiewnik wloski. Italia jako
motyw literacki pojawia si¢ takze w esejach oraz opowiadaniach pisarza,
na przyklad Koronkach weneckich (I, I1), Annie Grazzi. Najbardziej znany-
mi ksigzkami Iwaszkiewicza, w ktorych pojawiajg si¢ sztuka, kultura i kra-
jobraz Italii, s3 Nowele wloskie (1947), Spiewnik wloski (1974), Podréze do
Witoch (1977) oraz poswiecona wloskiej wyspie Ksigzka o Sycylii (1956)"2.

O znaczeniu Italii pisze sam Iwaszkiewicz we Wistegpie do Podrozy do
Wioch. Dla niego Wlochy sg centrum, w ktérym przenikaja si¢ kultury,
a historia dawna taczy ze wspodlczesna, ,,zabarwiona zmiennoscig naszych
czasow i przemian” (PDW 17). Sg kluczem do zrozumienia jego pogladéw
estetycznych. Iwaszkiewicz pisze:

Zarazem mysle, ze moga one by¢ synteza mojej tworczosci. Synte-
z3 wierszy i prozy, wspomnien z Ukrainy i Rosji, przyplywdéw gniewu
i rozczulenia, obrazéw Danii i Francji, obrazéw kochanego Stawiska,
ktoére rzeczywiscie nazwg swa przypomina mi ukrainskie Stawisz-
cze i 6w wiatrak murowany na wzgorzu, leitmotiv mojej twoérczosci
(PDW 17).

Wrtochy byty dla poety lustrem, w ktérym odbijala si¢ jego ,,osobowos¢ ar-
tystyczna” oraz jego indywidualnos¢ (PDW 7). Liczne podréze umozliwi-
ty Iwaszkiewiczowi bezposredni kontakt z zabytkami sztuki i architektury
w tym kraju. Jak pisze Radostaw Romaniuk, poeta opowiadal o spotka-
niach z dzietami sztuki, jakby zdawal relacje ze spotkan z przyjacioimi®.
Slady tych niezwyktych wiezi znalazty swoje odbicie w jego eseistyce i pro-
zie. Iwaszkiewicz czesto podaje tytuly ogladanych dziel oraz ich lokaliza-
cje. Topograficzne opisy wloskich miast, ujawniajace sie w jezyku konkre-

Zob. E. Cichocka, Sycylijskie peregrynacje i inspiracje polskich artystow od XVI do XXI wieku
[w:] Bogactwo jezykowe i kulturowe Europy w oczach Polakéw i cudzoziemcéw, t. 2, red.
M. Gazy, M. Kubacka, £6dz 2014, s. 191-197; T. Wilkon, O ,Sonetach sycylijskich” Jarostawa
Iwaszkiewicza [w:] Przestrzenie kultury i literatury: ksiega jubileuszowa dedykowana Profesor
Krystynie Heskiej-Kwasniewicz na pigédziesigciolecie pracy naukowej i dydaktycznej, red.
E. Gondek, I. Socha, B. Pytlos, Katowice 2012, s. 69-76.

13 R.Romaniuk, Inne zycie. Biografia Jarostawa Iwaszkiewicza, t. 2, Warszawa 2017, s. 475-476.
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tu, pozwalaja zauwazy¢ pewng prawidlowos¢™. U pisarza, ktorego krytyka
zwlaszcza w latach osiemdziesigtych uznawata za poddanego socrealistycz-
nej wykladni, przewazaja odwolania do malarstwa o tematyce religijne;j.
Miejsca, ktore odwiedza we Wloszech, to przede wszystkim koscioty. In-
teresujace wydaje si¢ zatem podjecie proby okreslenia gtéwnych wyznacz-
nikéw pogladow estetycznych pisarza. Warto zwrdci¢ przy tym uwage na
wplyw historii, ta bowiem, jak zauwaza Tomasz Burek, zmieniala sposéb
patrzenia Iwaszkiewicza na dzieto sztuki®.

Badacze tworczosci autora Koronek weneckich podkreslaja, ze obecny
jest w niej podwojny i ujawniajacy sie z rézna mocg nurt apollinski oraz
dionizyjski'®. Nurt apollinski kieruje podrdéznika w strong¢ doznan este-
tycznych, fundowanych na kontemplacyjnym odbiorze dziefa sztuki. Ob-
jawia si¢ ono jako dzieto skonczone, harmonijne, trwate, mimo dotkniete-
go atrofig $wiata. Podr6z pod znakiem Dionizosa uwiklana jest natomiast
w zmystowos$¢, gwaltownos¢ przezy¢ wywolanych przez prace zmystow,

14

Zob. A. Achtelik, Reporterskie zmagania z obrazami pamigci: wokét ,Podrézy do Wioch”
Jarostawa Iwaszkiewicza [w:] Wokél reportazu podrézniczego, t. 2, red. D. Rott, Katowice
2007, s. 133-145.

Zob. T. Burek, Co jest jeszcze do odkrycia w Iwaszkiewiczu? [w:] Miejsca Iwaszkiewicza
- w setng rocznicg urodzin. Materialy z konferencji naukowej 20-22 lutego 1994 roku. Al-
manach Iwaszkiewiczowski, t. I, red. M. Bojanowska, Z. Jarosinski, H. Podgérska, Podkowa
Lesna 1994, s. 22. W badaniach nad tworczoscig Jarostawa Iwaszkiewicza zaobserwowad
mozna dwa nurty. Pierwszy zwigzany jest z oceng dorobku pisarza przez pryzmat jego
biografii, zwlaszcza zaangazowania po stronie wladzy PRL. Drugi nurt zwigzany jest
z ponownym odczytaniem znaczenia dorobku literackiego pisarza — silny nacisk kladzie
sie na usuniecie wszelkich nalecialo$ci ideologiczno-politycznych, jakie towarzyszyly kry-
tyce w latach osiemdziesigtych XX wieku. Wybrane prace o twoérczosci Iwaszkiewicza
w kontekécie zwigzkow ze sztuka: T. Burek, Dzielo niczyje, Krakow 2001; A. Gronczewski,
Jarostaw Iwaszkiewicz, Warszawa 1972; J. Kwiatkowski, Poezja Jarostawa Iwaszkiewicza na
tle dwudziestolecia migdzywojennego, Warszawa 1975; Z. Mokranowska, Mtodo$¢ i starosc.
Studia o twérczosci Jarostawa Iwaszkiewicza, Katowice 2009; R. Matuszewski, Przyleciat
aniot caly malinowy. Spotkania wloskie z Jarostawem Iwaszkiewiczem, Warszawa 1995;
G. Ritz, Jarostaw Iwaszkiewicz. Pogranicza nowoczesnosci, ttum. A. Kopacki, Krakéw 1999;
T. Wojcik, Pejzaz w poezji Jarostawa Iwaszkiewicza. Paramonografia liryki poety, Warsza-
wa 1993; A. Zawada, Iwaszkiewicz w polskim czysécu [w:] Miejsce Iwaszkiewicza..., s. 7-18;
A. Zawada, Jarostaw Iwaszkiewicz, Warszawa 1994; H. Zaworska, Sztuka podrézowania.
Poetyckie mity podrozy w twérczosci Jarostawa Iwaszkiewicza, Juliana Przybosia i Tadeusza
Rézewicza, Krakow 1980; H. Zaworska, ,,Opowiadania” Jarostawa Iwaszkiewicza, Warszawa
1985.

Zob. E. Boniecki, W orszaku Dionizosa: mit dionizyjski Szymanowskiego i Iwaszkiewicza,
»Pamietnik Literacki” 1989, nr 80/1, A. Gieldon-Paszek, Klasycznos¢ rozszczepiona — mie-
dzy Apollem a Dionizosem [w tejze:] Obywatel Parnasu..., s. 35-43, ]. Sobolewska, Dionizos
u Iwaszkiewicza ,Konteksty” 1995, nr 3—4.
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nie tylko wzroku, ale takze stuchu, smaku, zapachu. Patronuje mu Jozef
Rajnfeld, ktory byt dla pisarza swoistym cicerone i odstanial przed nim
emocjonalnos$¢ spotkania ze sztuka (Iwaszkiewicz w Podrézach wloskich
zanotowal, ze malarz ptakal w obliczu rzezb Michata Aniota). Dionizos
uruchamia wrazeniowe spotkanie z dzietem wizualnym, ujawnia piekno
sztuki, ale w jej cielesnej, dotykalnej formie. Tak dzieje si¢ podczas spo-
tkan Iwaszkiewicza z malarstwem Caravaggia, w ktérym obrazy mistrza
baroku brzmig, krzycza, dZwiecza w pamieci i wyobrazni odbiorcy jeszcze
dlugo po opuszczeniu miejsca ich prezentacji. Ogladajac sceng Kazni sw.
Mateusza w rzymskiej kaplicy Contarellich pisarz zwraca uwage na fizjono-
mie sprawcow $mierci Ewangelisty. W literackiej odstonie ich ciata sg pel-
ne energii i niepohamowanej sily. Silnie oddziatujg na Iwaszkiewicza takze
ostatnie dzieta Michala Aniofa, w ktérych zanurzone w kamieniu sylwetki
probuja oswobodzi¢ si¢ z cigzkiej materii. Jest to zatem spotkanie, ktore ob-
razuje jednoczesnie fascynacje Iwaszkiewicza cialem, jego piecknem, takze
w sensie erotycznym, jak réwniez zmaganie sie z jego utomno$ciami i cza-
sem, ktory coraz bardziej pozbawia je witalnosci i sity.

Wilochy byly druga ojczyzng Iwaszkiewicza. Czul si¢ tam doskonale
- odnajdywal w ziemi Michata Aniota dogodne warunki do pisania. Naj-
bardziej znane opowiadanie — Panny z Wilka - Iwaszkiewicz opatruje pod-
pisem wskazujacym na miejsce i czas jego powstania — Syrakuzy, 1932 rok.
Wiele opowiadan toczy si¢ we wloskiej scenerii. Pejzaze krainy Potudnia
znalez¢ mozna przede wszystkim w takich opowiadaniach jak: Anna Graz-
zi, Hotel Minerwa, Koronki weneckie I, Koronki weneckie 11, Kongres we Flo-
rencji. Jako tworca glteboko zakorzeniony w kulturze zwracal swoje zain-
teresowania ku sztuce i historii Wtoch. Napisal zaréwno eseje, w ktorych
Italia i jej sztuka odgrywaja gtéwna rolg, jak i opowiadania, ktérych akcja
toczy si¢ we wloskich miasteczkach i wioskach - kraina Petrarki jest ma-
lowniczym tlem, na ktérym dopelniaja si¢ watki i wydarzenia zwiazane
z losem bohateréw prozy Iwaszkiewicza. Italia jest dla Iwaszkiewicza takze
pierwszoplanowa bohaterka, szczegdlnie w Spiewniku wloskim, w ktérym
poeta utrwalil jej urode.

Przygladajac si¢ sztuce wloskiej, ktora Iwaszkiewicz opisuje w swoich
esejach oraz prozie, nalezy stwierdzi¢, ze najcze¢sciej zwigzana jest ona
z tematyka religijna. Natomiast obrazy spoza tego kregu albo pozornie do
niego nienalezgce czg¢sto (jak w przypadku obrazéw twdrcow francuskich
~ Claude’a Moneta i Edouarda Maneta) otrzymuja ,,duchowy rys” w lite-
rackich przetworzeniach poety. Pozostaje w tym wzgledzie w nurcie kla-
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sycznym poezji, ktorym jakosci estetyczne dziela dominuja w tworzeniu
literackiej interpretacji.

Opisy sztuki — malarstwa i rzezby - nigdy u Iwaszkiewicza nie sa czysta
ekfraza'’. Pisarz nie zawsze wymienia tworce i tytul obrazu, mozemy od-
nalez¢ wiele fragmentéw, w ktérych pominieto lokalizacje danego obiek-
tu. Wyjatek stanowi niemal katalogowa relacja ze spotkania z malarstwem
Caravaggia. Charakterystyczne jest rowniez zredukowanie do minimum
opisu kolorystyki obrazu, przez co scena ukazuje si¢ w calej dynamice wy-
darzenia, wykraczajac poza doswiadczenie estetyczne. Niewatpliwie pisarz
dobiera obiekty wedlug wlasnego, osobistego klucza, za ktérym kryje sie
zdolnos¢ dzieta do ukazania czlowiekowi jego wymiaru duchowego i pre-
destynacji do uczestnictwa w wieczno$ci. Ten model ogladu dzieta jest
oczywiscie tylko jednym z dwdch waznych sposéb przygladania si¢ sztu-
ce przez Iwaszkiewicza. Réwnie istotnym jest zwrdcenie uwagi na zmy-
stowa forme sztuki, zdolno$¢ odkrywania w jej blasku swojej cielesnosci
i zmyslowosci. Jednoczesnie jednak to dionizyjskie spojrzenie, wywotuja-
ce zachwyt, zanurzone w witalnosci, ma swoje drugie oblicze — wskazuje
na $miertelnos¢ czlowieka, jego przemijanie. W obu koncepcjach odbio-
ru sztuki ujawnia si¢ jej moc do wzbudzania refleksji o charakterze egzy-
stencjalnym, pierwszy nurt prowadzi do pytan o charakterze duchowym
i wiecznym, drugi dopelnia je i zadaje pytania zwigzane ze skoficzonosci
wszelkich form zycia.

Iwaszkiewicz podczas swoich pobytow we Wloszech zwiedza przede
wszystkim koscioly (migdzy innymi w Rzymie — Santa Maria del Popo-
lo, $w. Augustyna, $w. Sabiny, §w. Praksedy, $w. Katarzyny i wiele innych
- w Wenecji, Arezzo, Sienie, Neapolu, Prato, Pistoi, Lukce, Pizie, Viareggio,
Amalfi). Tam tez ma mozliwos$¢ spotkania si¢ z najwybitniejszymi dzieta-
mi sztuki renesansu i baroku: malarstwem Caravaggia, freskami Piera della
Francesca, Sodomy, Andrei Mantegni, Michala Aniofa. Inne obrazy oglada
we wloskich muzeach. W zadnym miejscu natomiast nie przyznaje si¢ do
znajomosci dzieta jedynie z reprodukeji, chociaz wiemy, ze jego literac-
kie przygotowanie bylo ogromne. Charakterystyczne jest to, ze spojrzenie
pisarza na dzieto sztuki ulega zmianie. W wielu miejscach Iwaszkiewicz
wyznaje, ze dany obraz czy rzezba nie oddzialuja na niego tak silnie, jak

7O tym, ze w twdrczosci literackiej pisarzy XX wieku bardzo rzadko spotykamy klasyczna

ekfraze, cze$ciej natomiast ,utwory ekfrastyczne”, obszernie pisal miedzy innymi
Adam Dziadek, tenze, Obrazy i wiersze. Z zagadnieri interferencji sztuk w polskiej poezji
wspélczesnej, Katowice 2004.
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podczas pierwszych podrézy. Aleksandra Gieldon-Paszek pisala, ze Sta-
ry Iwaszkiewicz w swych estetycznych zachwytach bywat kaprysny i bar-
dzo emocjonalny. Cze¢sto, pod wplywem sytuacji, zmienial gusta, zaprze-
czal dotychczasowym pogladom, cho¢ zawsze podkreslal swoje sympatie
do sztuki wloskiej, czemu dal wyraz wielokrotnie na kartach Dziennikow.
Przewaznie wlasnie do Italii jezdzil w jesieni swojego zycia. Odbidr sztu-
ki zalezal wigc od humoru pisarza, atmosfery, sytuacji osobistej. Podzi-
wiane niegdy$ dzielo w odmiennych warunkach nie robito juz wielkiego
wrazenia'®.

Nieustannie w refleksji o sztuce, miastach i pejzazach Wloch pojawia
sie stwierdzenie, ze ,wszystko jest inne” niz podczas pierwszych podrézy
- $wiat ulega zmianie. Nie tylko chodzi tu o przemiany gospodarcze i roz-
wdj cywilizacyjny, ale o kontekst dziefa i spos6b mysélenia, pisania oraz
zwiedzania, a takze patrzenia na obiekt artystyczny. Jako przykltad Iwasz-
kiewicz podaje sposdb prezentacji fresku Pochéd $mierci z klasztoru w Pa-
lermo. Wczesniej istnial on w swoim naturalnym, pierwotnym kontekscie
- na dziedzincu klasztornym, teraz za$ prezentowany jest w muzeum miej-
skim, gdzie ,,oczyszczony i odosobniony, obliczony jest juz tylko na bezpo-
srednie dziatanie malarskie” (PDW 20). W weneckiej Galleria dell’Accade-
mia obok dzieta malarza Cimy da Conegliana Iwaszkiewicz oglada stynna
Burze Giorgiona. ,Niebywata Tempesta” — stwierdza poeta, i zaraz jednak
obok zachwytu umieszcza wzmianke zwigzang ze sposobem eksponowa-
nia dziela - ,,jest tak powieszona na dodatek, ze nic si¢ nie spostrzega i nie
mozna znalez¢ takiego miejsca, skad by nie blyszczata” (PDW 20). I nie-
co dalej thumaczy sie: ,[...] a przeciez dawniej dreszcz mnie przenikal na
widok zakutego w stal rycerza i karmiacej dziecko pdinagiej kobiety, po-
miedzy ktérymi wykwitta cicho, bo daleko, w nieskoniczono$ci zamknieta
blyskawica [...]” (PDW 28). Obraz byl znany malarzowi z jego wcze$niej-
szych podrézy, we fragmencie dotyczacym planéw pisarskich (powies¢ We-
necja — niezrealizowana) czytamy przeciez o zachwycie nad ,teatrem zie-
leni” Giorgiona.

Wprowadzajac do narracji opis dzieta sztuki, pisarz czgsto stosuje za-
bieg polegajacy na zaskoczeniu czytelnika. Nie uprzedza, ktore dzieto za
chwile spotkamy. W opisie Assunty Tycjana czytelnik $ledzi najpierw wne-

8 A. Gieldon-Paszek, Dylematy estetyczne okresu péznego w tworczosci Jarostawa Iwaszkiewic-

za w kontekscie Mieczystawa Tomaszewskiego inwariantnego modelu zycia tworcy [w:] Styl
péiny w muzyce, literaturze i kulturze, t. 3, red. E. Knapik, A. Wozniakowska, W. Stepien,
J. Szurman, Katowice 2016, s. 52.
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trze weneckiej bazyliki Santa Maria Gloriosa dei Frari - ,,olbrzymie, potez-
ne, zakurzone i jak gdyby zapomniane przez ksiezy” (PDW 26). Wszedzie
stoja zaniedbane pomniki, niesprzatniete drabiny, na podlodze leza deski,
kartki, papiery; z racji Wielkiego Tygodnia jest tez niezbyt wyrafinowa-
na i gustowna dekoracja oftarzy. I nagle z tego chaosu wytania si¢ dzielo
sztuki - ol$niewajace, petlne harmonii i pigkna, ktérego pozbawione jest
jego otoczenie. Wprowadzone przez spojnik ,,i” staje si¢ niejako natural-
nym elementem opisywanej rzeczywistosci, ktorej ostatecznie si¢ wymyka.
Iwaszkiewicz pisze:

I ta wspaniala, dojrzala niewiasta, ktéra odpycha to wszystko
i wznosi twarz ku innym, niebianskim porzadkom, robi wrazenie
jakby odtracata polamane deski i niedobudowane $wigtynie; ci apo-
stotowie, ktdrzy stoja w dole i widza, jak unosi si¢ wspaniala, purpu-
rowa szata nic nie tracac w niebiosach z swojego fioletowego cienia,
tez sa troche podobni do nieporzadnie porzuconych na ziemi kielni,
topat, wapna, piasku i marmurowej zaprawy. To wszystko razem jest
fenomenalne (PDW 26).

Autor Koronek weneckich nie podaje, o jakie dzieto chodzi i kto jest jego
tworcg. Nie precyzuje rowniez, czy chodzi o dzielo malarskie, czy o rzez-
be. Pisze o nim jak o scenie, ktora jest dla niego taka samg rzeczywistoscia
- naoczng, jak elementy wnetrza bazyliki. Scena ozywa, poniewaz pisarz
pozbawia jg okreslen wskazujacych na jej przedmiotowos¢. Nie konkrety-
zuje czasu powstania obiektu, dokladnego miejsca, w ktérym si¢ znajdu-
je, sposobu eksponowania, wymiaréw. Dzigki temu dzieto sztuki zyskuje
charakter uniwersalny i ponadczasowy, ma moc wchlonigcia patrzacego
i przeniesienia do nadrealnej sfery. Ukazana scena — wniebowzigcie Maryi
- przenosi patrzacego w inny, Boski wymiar. Iwaszkiewicz pisze:

[...] kiedy wychodzi sie z koSciota znowu na ulewny deszcz, ma
sie uczucie, ze wrdcilo sie z innego $wiata i §wiata o wymiarach tak
obcych naszemu, ze na gwalt pragnie si¢ jaki$ najzwyklejszych rze-
czy: baru z kawg, kota ze zmruzonymi oczami (a kotow ztych i obrzy-
dliwych widzi si¢ w Wenecji masami) albo po prostu usmiechnietej
dziewczyny (PDW 26).
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Wymiar ten przytlacza, poraza, przezycie estetyczne jest na tyle silne, ze
kiedy kontakt z dzietem zostaje zakonczony, wtedy odczuwa si¢ ulge, ze
»hie jest sie zmuszonym do obcowania” (PDW 26) z nim - wyznaje pi-
sarz-podrdznik. W zakonczeniu szkicu o Wenecji Iwaszkiewicz jeszcze raz
powraca do Assunty, gdyz ,wspomnienie purpurowej Assunty wlecze si¢ za
mna stale” (PDW 42). Tym razem pisarz obleka jg w kontekst jej recepcji.
Zauwaza, ze dzielo Tycjana wzruszalo nie tylko jego, ale rowniez Jana Ma-
tejke, Stanistawa Wyspianskiego, Kazimierza Wyke i polskich romantykéw
- Cypriana Kamila Norwida i Juliusza Stowackiego. Do sposobu widzenia
tego ostatniego poréwnuje swoje wlasne doznania - ,na po6t krwawe, a na
pot blogostawione” (PDW 42).

Celowe wydaje si¢ pominiecie przez pisarza autora i tytulu dzieta. Oczy-
wiste jest, Ze Iwaszkiewicz zaklada pewien poziom wiedzy czytelnika, wy-
daje si¢ jednak, ze chodzi tu bardziej o to, ze dzigki przemilczeniu Assunta
Tycjana przekracza ramy czasu i konwencji artystycznej. Pisarz zdaje rela-
cje nie z wygladu plétna, lecz z samego doswiadczenia pigkna.

W podobny sposéb skonstruowany zostat opis spotkania z obrazem
Marca Basaitiego Martwy Chrystus z dwoma aniotami. Iwaszkiewicz nie
podaje autora ani tytutu dzieta. Pojawia si¢ jednak wigcej szczegdtow niz
przy opisie Wniebowzigcia Tycjana. Wiemy, Ze obraz jest maly, podluzny,
przedstawia umartego Chrystusa, przy ktérym siedza dwa ,,rézano-skrzy-
dle, zasmucone i ucieszone zarazem, zupelnie dziecinne aniotki” (PDW
28). Obraz znajduje sie¢ w Galleria dell’Accademia w Wenecji. Iwaszkiewicz
pomija ,,rudzizny Belliniego” i Burze Giorgiona, by zatrzymac si¢ przy ob-
razie ,nizszego rangy’ Basaitiego. Pisarz zadaje wazne dla jego pogladéw
estetycznych pytania: ,,Dlaczego zawsze wybieram ten obraz? Dlaczego ten
obraz ukochal réwniez Ernest Robert Curtius? Co oznacza ten obraz, moj
smak, moje wzruszenie wobec tego ptétna?” i dalej, niejako dziwigc sie sa-
memu sobie:

Czyz wiec obrazy, malarstwo, architektura - to tylko okruszyny
odwiecznej, jedynej i trwalej pieknosci? M6j Boze, co powiedza na
to moi krytycy, ktorzy chcg we mnie widzie¢ ,,pod§wiadomego” ma-
terialiste pierwszej wody. Zresztg ja sam mam si¢ za ,,takowego”. Ale
tYlkO, kiedy stajc; wobec takich obrazéw (Hirondelles Maneta, Coquelicots
Moneta) - wiem, Ze one co$ znacza wigcej niz kawatek ptétna pocia-
gniety farbami. Ale, na mifos¢ Boska, co? Czy nigdy si¢ nie dowiem?
(PDW 29).
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Doswiadczenie przestrzeni metafizycznej dzigki kontemplacji dziefa sztuki
staje si¢ udzialem bohateréw opowiadan Iwaszkiewicza. W Annie Grazzi
ciekawa jest scena, w ktorej jeden z bohateréw odwiedza w Sienie kaplice
$w. Katarzyny Sienenskiej:

Po lewej stronie oltarza widnieje stynne ,,svenimento”. Swieta
zmeczona modiami osuwa sie na rece towarzyszek zakonnych, kto-
re ja podtrzymuja, a gorg unosi si¢ mniejszy od naturalnej wielkosci
Chrystus, tak jak sie ukazywal w wizjach $wietej i tak jak z nig roz-
mawial zdradzajac jej tajemnice wiecznosci®.

Modlacy sie przed oftarzem Edmund - bohater opowiadania - z ufno-
$cig wpatruje si¢ w twarz $wietej, szukajac w niej ratunku dla umierajacej
zony — Anny Grazzi. Pisarz nie wprowadza imienia malarza, nie datuje fre-
skow z kaplicy kosciota $w. Dominika. Dzieto Sodomy jest przedmiotem
kultu i daje widzowi mozliwo$¢ wglebienia si¢ w tajemnice bezposrednie-
go spotkania z Bogiem. Na twarzy $w. Katarzyny modlacy dostrzega ,,stod-
kie zachwycenie i jak gdyby nieziemskg pieszczote, i owo znuzenie wielko-
$cig duszy i wiecznoscia duszy, jakie tylko zapewne $wietym jest dostepne™.
Mistyczne doznanie zobrazowane przez sienenskiego mistrza oddziatuje nie
tylko na sfere estetyczng widza, ale przede wszystkim na sfere duchowa. To
oddziatywanie jest tak silne, ze bohater opowiadania nawigzuje wrecz oso-
bisty kontakt z przedstawieniem $wigtej — jawi mu si¢ ona jako Zywa oso-
ba, z ktdrg prowadzi rozmowe i od ktdrej uzyskuje pocieszenie. Przeniesie-
nia w sfere mistycyzmu dostgpuje zatem takze widz, dzielo sztuki pelni tutaj
funkcje medium?'. Bohater wyznaje:

W pewnej chwili uczulem nagle, jakby urwato si¢ wszystko we
mnie, niepokdj i zal, i strach; napelnita mnie wielka pewno$¢ i cisza.
Zdawalo mi si¢, Ze za moim ramieniem pochyla si¢ ku mnie posta¢
wielkiej $wietej i ze mi szepnela do ucha:

¥ J. Iwaszkiewicz, Anna Grazzi [w:] tegoz, Dziela, t. 2, Warszawa 1979, s. 224.

2 Tamze.

2 Twaszkiewicz o rzezbach z ko$ciota §w. Augustyna wypowiada sie¢ nastepujaco: ,Caly
koscidl jest pelen kaplic, takie mndstwo jest tu dziet sztuki, ze trzeba sie powoli oswajaé,
zaznajamia¢ z nimi, a potem powracaé do nich i wita¢ jak starych, dobrych znajomych”
(PDW 93).
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- Idz, prosba twoja jest wystuchana®.

Dla modlacego si¢ doznanie duchowe splata si¢ z estetycznym. Na poczat-
ku swojego pobytu we Wloszech (jeszcze przed poznaniem Anny Grazzi)
Edmund zadaje swojemu przyjacielowi — Stanistawowi — pytanie: ,,jakie jest
znaczenie piekna?” Na pytanie Edmunda Stanistaw odpowiada pytaniem
- »a jakiez jest znaczenie cierpienia?”*’. Obie kwestie pozostajg bez od-
powiedzi. Nie ulega jednak watpliwosci, ze dla Iwaszkiewicza dzieto sztu-
ki jest przejawem pigkna, ale takze potrafi wywola¢ u odbiorcy refleksje
o charakterze etycznym.

Modlac si¢ przed oltarzem $w. Katarzyny, bohater prosi o uzdrowie-
nie zZony, ktdra ulegla cigzkiemu wypadkowi. Po pocieszeniu, kiedy juz
ma pewno$¢, ze Anna wyzdrowieje, jedzie do niej do szpitala. Tam sio-
stra zakonna - opiekunka chorej - informuje go, ze Anna zmarla. Czy za-
tem doswiadczenie religijne byto tylko wytworem wyobrazni, ztudzeniem?
Iwaszkiewicz zdaje si¢ takim rozwiazaniem sytuacji bohatera pokazywac,
ze sztuka moze by¢ posrednikiem w kontakcie z Bogiem, ale nigdy Go nie
zastapi, nie wytlumaczy. Moze pokaza¢ pewne prawdy o Nim, ale nie wy-
ja$ni Go calkowicie. Podobnie jest z cierpieniem czlowieka. Bohater Anny
Grazzi stwierdza: ,Smieszne jest szukaé rozwigzania wszystkiego w sztuce,
ale moze jeszcze $mieszniej w cierpieniu!”*.

Tekst Anny Grazzi powstal w 1938 roku. Prawie czterdziesci lat pdzniej
w Podrézach do Wioch (1977) pisarz przewartosciowuje oceng tego fresku.
Spoglada na niego z perspektywy wylacznie estetycznej, wymiar duchowy
zostaje pominiety. Uwaga koncentruje si¢ na sposobie ukazania bohaterow
sceny: posta¢ Chrystusa jest nieproporcjonalnie mata wzgledem mistyczki.
»Po prostu zle namalowane” (PDW 59) - stwierdza. Drugim powodem tak
nieprzychylnej opinii bylo spotkanie z malarstwem artystow tworzacych
przed Sodomg, na tym tle Svenimento zbladlo i stracito swg sile estetycz-
nego oddziatywania.

Ponadczasowy wymiar ma dla Iwaszkiewicza spotkanie z freskami Pie-
ra della Francesca w Arezzo”. Pisarz wypowiada si¢ o jego malarstwie wy-

J. Iwaszkiewicz, Anna Grazzi..., s. 226.

2 Tamze, 152.

Tamze.

Herbert o scenie ukazujacej sen cesarza pisal w Barbarzyricy w ogrodzie nastepujaco: ,Piero
[...] maluje zlotobrazowe wnetrze namiotu Konstantyna, jeden z pierwszych, $wiadomych
$wiatlocieniowych nokturnéw w sztuce wioskiej. Blask pochodni modeluje fagodnie dwu
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facznie pozytywnie, freski wloskiego artysty ,jako calos¢, jako wielkosé¢,
jednolitos¢, jako dojrzatosé [...] nie majg sobie réwnych” (PDW 76). Twor-
czo$¢ malarska zostaje poréwnana do aktywnosci poety — della France-
sca jest poeta, ktéry powoli i ze spokojem opowiada $redniowieczng hi-
storie Krzyza Swietego. Poréwnanie malarstwa do jednej z siostrzanych
sztuk w komentarzu Iwaszkiewicza zostaje rozszerzone, pisarz dostrzega
takze analogie pomiedzy dzielem Piera a muzyka Jana Sebastiana Bacha
i Georga Friedricha Héndla. Zaréwno muzyczne kompozycje, jak i freski
z Arezzo s3 zachwycajace. Nawet wielokrotny kontakt z nimi nie pozbawia
ich sily oddziatywania. Za kazdym razem przed odbiorcg otwiera si¢ swiat
wyobrazni, ktéry mozna przetwarzac¢ na wiele sposobow.

Dla Iwaszkiewicza, podobnie jak dla Pawla Muratowa, ale i Zbigniewa
Herberta, najbardziej wzruszajacy i pigkny wydat si¢ fresk ukazujacy sen
cesarza Konstantyna. Spotkanie z nim opisuje jako ,,jedno z najsilniejszych
przezy¢ florenckich” (PDW 77), mimo ze malowidlo pochodzi z Arezzo.
Znamienne jest to, Ze za najcenniejszy obiekt artystyczny poeta uwaza ten,
ktory nie pochodzi z serca kultury i sztuki Wtoch - Florencji czy Rzymu.
Iwaszkiewicz tworzy zatem wlasny katalog sztuki, dziela najczesciej do-
biera na zasadzie osobistych upodoban, cho¢ zdarza mu si¢ dos¢ czesto
powtarza¢ opinie Muratowa, Berensona i innych historykéw sztuki. To, co
najbardziej przejmuje go w Snie Konstantyna, to posta¢ stugi siedzacego
przy tozu swego wiladcy. I w tym wypadku pisarz dostrzega ,,rys przeczu-
cia metafizycznego” — giermek ,w $nieznej czapie i bialtym kontusiku [...]
wzrok postal ku glebi” (PDW 77). Iwaszkiewicz tworzy mape jego mysli.
Stuga rozmysla o ,,rzeczach wielkich i ponadludzkich zdarzeniach” Linie
odstonigtego namiotu, pozy dwoch zolnierzy, giermek wspierajacy glowe
na dloni, $wiatto padajace z gory, jakby od nadlatujacego aniota, tworza
skondensowang, ,,Boska calo$¢” - podsumowuje podrdznik. Nie tylko za-
tem temat i plaszczyzna znaczeniowa oddaja harmonie i jednos¢ obrazu.
Iwaszkiewicz zauwaza idealne zamkniecie si¢ linii, ktéra przebiega ,,od het-
mu prawego zolnierza przez kontur postaci cesarza, glowe chlopca, pro-
fil drugiego zolnierza” Zbigniew Herbert odnajdywal w Snie Konstanty-
na ylucidus ordo, wieczysty porzadek $wiatla i rownowagi” (BO 169). Dla
Iwaszkiewicza Horacjanska jasna konstrukcja jest metaforg przejrzystego
ukladu $wiata. Ponadczasowos¢ dziet sztuki wloskiej upewnia Iwaszkie-

straznikdw, na pierwszym planie postaé siedzacego dworzanina i uépionego cesarza”
(Z. Herbert, Piero della Francesco, [w tegoz:] Barbarzyiica w ogrodzie, Lublin 1991, s. 169).

251



Malgorzata Peron

wicza o trwaniu egzystencji ludzkiej takze w innym, Boskim wymiarze.
Dotkniecie tej sfery jest mozliwe takze na ziemi, ale tylko wtedy, gdy widz
podda si¢ kontemplacji pigkna, dla niego wowczas ,,doczesno$¢ przetnie
sie z wiecznoscig” (PDW 82).

Katalog artystow wloskich, ktorym autor Podrozy do Wiloch poswig-
cif swoja uwage jest imponujacy, sa to: Caravaggio, Michat Aniol, Tycjan,
Tintoretto, Giorgione, Carpaccio, Conegliano, Domenico Ghirladaio, Pin-
turicchio, Luka Signorelli, Sano di Pietro, Benozzo Gozzola, Ambrogio Lo-
renzetti, Simone Martini, Piero della Francesca, Matteo di Giovani, Bartolo
do Fredi, Sodoma, Barna da Siena, Melozzo da Forli, Canova, Bernini. Sg
to przede wszystkim artysci wloskiego renesansu i przedstawiciele sztuki
malarskiej, rzadziej epoki baroku i sztuki rzezbiarskiej. Iwaszkiewicz wy-
biera bardzo czg¢sto malarstwo freskowe, zachowane w swoim naturalnym
otoczeniu - na $cianach ko$ciotéw wtoskich i sycylijskich miast. Z opisu
podrdzy wytania sie takze jego zachwyt na sztuka mozaiki, przykladem jest
opis kosciota $w. Praksedy w Rzymie oraz znajdujacej sie¢ w nim kaplicy sw.
Zenona. W relacjach z wypraw do Italii znajduja sie takze opisy rzezby ar-
chitektonicznej, np. metop z Selinuntu czy zbiory rzezby z brazu, ogladane
w Neapolu.

Odbidr sztuki wloskiej ugruntowaly ksigzki o dziejach i sztuce Wtoch,
przede wszystkim jednak opowiesci Szymanowskiego oraz Rajnfelda. Istot-
ne bylto konfrontowanie wyobrazenia uksztalttowanego przez relacje innych
z wlasnym, bezposrednim doswiadczeniem sztuki. Uksztaltowany przez
muzyka i malarza mit Italii byt nieustannie weryfikowany przez pisarza.
Dla Iwaszkiewicza istotng plaszczyzng odniesienia podczas tej konfronta-
cji byla zawsze Ukraina ze swoja bogata wielokulturowoscig. Sztuka wlo-
ska sklaniala pisarza do poszukiwania odpowiedzi na pytania o role i sens
sztuki, miejsce artysty w $§wiecie, a takze obecno$¢ duchowego, Boskiego
wymiaru egzystencji. Pickno bylo nieustannie zderzane z realnoscia oka
i emocji, wspolnota kulturowa z poczuciem wyobcowania i samotnosci,
trwato$¢ sztuki ze znikomo$ciag wlasnego ciala. Sensualizm i plastycznos¢
opisow dziet malarskich, rzezbiarskich czesto przechodzita w refleksje
o charakterze egzystencjalnym. Iwaszkiewicz potrzebowat sztuki w swoim
zyciu nie tylko po to, by byla ona zZrédtem zachwytéw, zbiorem motywow
literackich, dowodem jego obycia i uczestnictwa w $wiecie kultury. Potrze-
bowal jej jako znaku istnienia innego, lepszego, Boskiego wymiaru, ktory
przekraczal rozpaczliwg znikomo$¢ ludzkiego zycia.
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Streszczenie

Sztuka wloska w twdrczosci Jarostawa Iwaszkiewicza jest zrédtem mo-
tywow literackich. Tworca korzysta z bogatego dorobku artystycznego,
czynigc sztuke przedmiotem poetyckiego opisu, a takze wlacza jg w Swiat
swoich dziel prozatorskich. Namyst nad jej nieprzemijajacym pigknem
faczy si¢ z jednej strony z poczuciem znikomosci ludzkiego losu, z dru-
giej zas pozwala zadawacé pytania o to, co przekracza cztowieka, co zwig-
zane jest ze sferg duchowg i sacrum. Co istotne, pisarz, ktéry programo-
wo odzegnywal si¢ od tematyki typowo religijnej, wybiera za przedmiot
swojej analizy i interpretacji dzieta o tematyce religijnej. Swiadectwo
fascynacji Italig zostalo zapisane takze w jego dziennikach i ksiazkach
eseistycznych. Podréze do Wioch uksztaltowaly zmyst estetyczny pisa-
rza, ktory wskazywal na trwalo$¢ i wartos¢ kultury sréodziemnomorskiej.
Szczegolnie interesujaca byta dla niego sztuka renesansu i baroku, w kté-
rych odkrywal uniwersalne i ponadczasowe tematy. Stanowily one zrédto
jego inspiracji tworczej.

Stowa kluczowe: Iwaszkiewicz, korespondencja sztuk, ekfraza, Wlochy.

"Where temporality intersects with eternity." "Italian art in
the works of Jaroslaw Iwaszkiewicz"

Summary

Italian art in Jarostaw Iwaszkiewicz's work is a source of literary motifs.
The creator draws on his rich artistic achievements, making art the subject
of poetic description, and also includes it in the world of his prose works.
Reflection on its everlasting beauty is, on the one hand, connected with the
sense of the insignificance of human fate, and on the other hand, it allows
us to ask questions about what transcends man, what is related to the spi-
ritual sphere and the sacred. Importantly, the writer, who has systematical-
ly refrained from typically religious topics, chooses religious works as the
subject of his analysis and interpretation. Evidence of his fascination with
Italy was also recorded in his diaries and essay books. Travels to Italy sha-
ped the writer's aesthetic sense, which pointed to the durability and value
of Mediterranean culture. He was particularly interested in the art of the
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Renaissance and Baroque, in which he discovered universal and timeless
themes. They were the source of his creative inspiration.

Key words: Iwaszkiewicz, correspondence of plays, ekphrasis, Italy.
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Jesli zapomne o nich....
(Adam Mickiewicz - ,,Dziady” Czes¢ I11I)

Wstep

Juz Polska wymazana jest z listy narodéw — dramatycznie pisal Tadeusz
Czacki po roku 1795. Tymczasem narodu nie da si¢ unicestwi¢, poki trwa
jego jezyk, kultura i wiara. Po powstaniach, dla administracji rosyjskiej sta-
to sie jasne, ze pelna inkorporacja terytorium Rzeczypospolitej nie bedzie
mozliwa przy zachowaniu silnego Ko$ciola katolickiego, kultury i jezy-
ka. Dlatego za kazdy przejaw manifestowania polskosci grozilo wiezienie.
Dziatalnos$¢ Kosciota byta §cisle inwigilowana. Nawet stawianie wyzszych
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krzyzy na cmentarzach, w Guberni Suwalskiej podlegato §cistej regulacji
wladz carskich'.
W tym tak trudnym okresie, w roku 1891, na $wiat przychodza spokrew-
nieni ze sobg, Witold Balukiewicz i Julian Losiewski. Ramy chronologiczne
artykutu zamyka rok 1921, data zawarcia ukladu repatriacyjnego miedzy
Polska a Rosja Radzieckg oraz czas powrotu Juliana Losiewskiego z niewoli
sowieckiej. To doktadnie trzydziesci lat w Zyciu kaptanow ziemi suwalskie;j.
Nasza pami¢c¢ o tamtych czasach ulegla erozji. Stala sie¢ historig odlegta
i odsunieta w historiografii na plan dalszy. Odeszli jej uczestnicy i ostat-
ni $wiadkowie, a najwazniejsze zrédla pisane z historii ziem pdétnocno-
-wschodnich dawnej Rzeczypospolitej, albo nie zachowaly sig, albo tez po-
zostaja za wschodnig granicg. Kwerende archiwalng prowadzono w Archi-
wum Akt Nowych w zespolach Ministerstwa Wyznan Religijnych i Oswie-
cenia Publicznego oraz Centralnego Komitetu Obywatelskiego w Piotro-
grodzie, w Archiwum Akt Dawnych, w Wojskowym Biurze Historycznym,
w archiwach koscielnych: Archiwum Ordynariatu Polowego i Archiwum
Diecezjalnym w Lomzy, a takze w Archiwach Panstwowych w Bialymsto-
ku, Lomzy i w Suwalkach. Wykorzystano zrodia drukowane i publikacje
polskie, rosyjskie i biatoruskie i angielskie. Zebrany material archiwalny
pozwolil pokazac jak ksztaltowala si¢ formacja duchowa dwoch kaptandw,
a pozniej jak swa postuga duszpasterska ofiarnie stuzyli ludziom dzielac ich
cierpienia, trud i niebezpieczenstwa w tragicznych latach I wojny $wiato-
wej. Przedstawione tu fakty dotyczace pracy kaptanéw Suwalszczyzny na
terenach Rosji nie sg znane i otwieraja przed historykami zupetnie nowy
obszar badawczy.

Tto historyczne

W celu petniejszego przedstawienia opisywanych tu wydarzen, koniecz-
ne jest cofniecie si¢ do czaséw przedrozbiorowych. Suwalszczyzna to naj-
dalej na potnocny-wschod wysuniety kraniec Polski. Umownie obejmuje
ona tereny trzech powiatéw — suwalskiego, sejnenskiego i augustowskiego.
W XIX wieku, kiedy ta etnograficzna nazwa wchodzita w uzycie, jej pot-
nocng i wschodnig granice wyznaczal srodkowy bieg rzeki Niemen. Dzi$
obszar Suwalszczyzny po stronie polskiej ograniczaja od péinocy i pétnoc-
nego wschodu rzeki Biebrza i Ek, natomiast na Litwie od pdéinocy i wscho-

1

G. Surdokaité-Vitiené, Krzyze w Guberni Suwalskiej w XIX wieku. Miedzy tradycjg
a dyktatem wladzy, ,,Zarzadzenie w kulturze” 2012, vol. 13, nr 3, s. 239-262.
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du rzeka Niemen. Gléwnym miastem polskiej Suwalszczyzny sa Suwalki,
a litewskiej — Mariampol.
W czasach Rzeczpospolitej Obojga Narodéw (tac. Res Publica Utriusque
Nationis), ziemia suwalska nalezaly do Wielkiego Ksigstwa Litewskiego,
skrétowo nazywanego Litwg i byla czescia powiatu grodzienskiego w wo-
jewddztwie trockim. Mieszkali tu Polacy, Litwini, Zydzi, Rosjanie i Niemcy.
Spoiwem integrujacym tak rézne spotecznosci byta wlasnie Rzeczpospo-
lita. To ona zapewniala bezpieczenstwo i opieke swoim obywatelom oraz
stabilizacje polityczng i gospodarcza. W stanach zagrozenia obywatele, tak
Polacy jak i Litwini, odwolywali sie do matki naszej Rzeczpospolitej czy
Rzeczpospolitej Litewskiej. Wowczas tez dalo si¢ ustyszec¢ nute falszujaca te
harmonig poprzez delikatne wzmianki o ,,rozmaito$ci narodéw do jednej
Rzeczypospolitej nalezacych™. Pdzniej wybrzmialy one glosénym wotaniem
o niezalezno$¢.

Kraj, pomimo szybkiego dzwigania si¢ z klesk wojennych z konca XVII
i poczatku XVIII wieku, trawiony anarchig i sporami wewnetrznymi, stat
si¢ tatwym tupem sasiadujacych mocarstw Prus, Rosji i Austrii. Upa-
dek Rzeczypospolitej Obojga Narodéw w latach 1794-1795 nie przynidst
otrzezwienia dla rodziny szlacheckiej. Szlachta litewska stracita panstwo-
-ojczyzng, ale zachowala majatki i przywileje. Pod grozbg bagnetéw ro-
syjskich, na jaki$ czas, ucichly swary i dysputy polityczne. Warunki zycia
chtopa litewskiego pogorszyly si¢. Liczba ludzi wolnych zmniejszyta sig,
bowiem wolny cztowiek, po 10 latach zamieszkiwania na jednym miejscu,
byt uznawany za poddanego.
Nowy podzial Suwalszczyzny nastapil po zwycigskiej wojnie Napoleona
z Rosjg i Prusami (1806-1807). Cze$¢ Suwalszczyzny weszlta w sklad Ksig-
stwa Warszawskiego, a jego konstytucja z 1807 r. glosila ,,Znosi si¢ niewole.
Wszyscy obywatele sg rowni przed obliczem prawa”. Spoteczno$c¢ litewska
z nadziejg patrzyla na poczynania Napoleona. Szybko przyszlo jednak roz-
czarowanie. Sroga zima ztamata potege Wielkiej Armii, a w koncu grud-
nia 1812 r. jej niedobitki opuszczaly Litwe. Wrocili Rosjanie, a 1815 r. na
mocy postanowien kongresu wiedenskiego utworzono Krélestwo Polskie,
w ramach ktérego departament fomzynski zostal przemianowany na woje-
wddztwo augustowskie z siedzibg w Suwatkach. W jego sklad weszlo 5 ob-
wodow: fomzynski, augustowski, kalwaryjski, mariampolski i sejnenski.

2 A. GrzeS$kowiak-Krwawicz, Rzeczpospolita - pojecie i idea w dyskursie politycznym

Rzeczypospolitej Obojga Narodéw. Rekonesans, ,Odrodzenie i reformacja w Polsce” 56(2012),
s. 12.
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Ziemie litewskie zagarniete przez Rosj¢ podlegaly stopniowo rusyfika-

cji, nastgpifa likwidacja Kosciota unickiego i skonczyly sie pozory prze-
strzegania swobdd obywatelskich.
W listopadzie 1830 r. wybuchto w Krélestwie Polskim powstanie przeciw-
ko Rosji. Na wie$¢ o wybuchu powstania, rozpoczela si¢ organizacja po-
wstania w poszczegdlnych powiatach Litwy. Dziatania powstanicze na Li-
twie wspomagali duchowni w parafiach i ze zgromadzen zakonnych. W in-
surekcje, w stuzbe w wojsku i w oddziatach partyzanckich zaangazowato
sie co najmniej 350 ksiezy, zakonnikéw i klerykow zaréwno w Krolestwie
Polskim, jak i na Litwie’. W kwietniu 1831 roku powstancy kontrolowali
juz prawie caly obszar Litwy i tylko Wilno z Kownem pozostawaty w re-
kach Rosjan. Wkraczajace na Litwe korpusy regularnej armii polskiej, od-
nosily poczatkowo sukcesy i dawaly nadziej¢ na ponowne zlaczenie Litwy
z Korong. Na krétko. Powstanie zostalo krwawo sttumione i carat wzmogt
represje wobec Litwy.

Kolejna danine krwi ztozyli Polacy i Litwini w powstaniu 1863 roku.
Carski general-gubernator wileniski M.N. Murawiew (zwany Wieszatielem)
po klesce powstania przystapil do bezlitosnej rozprawy z buntownikami.
Zascianki i wsie wspomagajace powstancow przejmowano na rzecz pan-
stwa, palono je i zorywano ziemig, a mieszkanicéw wysytano na Sybir albo
tez wysiedlano w odlegle miejsca. Po sttumieniu powstania styczniowego,
rzad rosyjski dokonat w krotkim czasie niemal pelnej unifikacji ustroju
administracyjnego Krolestwa z Carstwem. Ustawg z dnia 31 grudnia 1866
r. Krélestwo zostalo podzielone na 10 guberni i 85 powiatéw*. Gubernia
suwalska skladala sie z siedmiu powiatéw: Suwalskiego (15 gmin), Augu-
stowskiego (12 gmin), Sejnenskiego (13 gmin), Kalwaryjskiego (15 gmin),
Wytkowyskiego (12 gmin), Wladystawowskiego (11 gmin) i Mariampol-
skiego (12 gmin). Murawiew zamierzal calkowicie zrusyfikowa¢ Litwe,
sprowadzajac rosyjskich kolonizatoréw w tym Zydéw, wyrdzniajacych sie
znajomoscia jezyka rosyjskiego. Przesladowal Kosciol katolicki, a umac-
nial prawoslawie. Taka polityka caratu doprowadzita w konsekwencji do

> J. Feduszka, Powstanie listopadowe na Litwie i Zmudzi, ,Teka Komisji Historycznej. 1733-

5388” 2004, vol. 1 s. 136.

Ustawa o Zarzgdzie Gubernijalnym i Powiatowym w Guberniach Krélestwa Polskiego z dn.
19(31) grudnia 1866, ,Dziennik Praw” 1866, s. 119-303; Mapa: Podzialy administracyjne
Krolestwa Polskiego w roku 1867, mapa nr 6, patrz: W. Trzebinski, Dokumentacja
geograficzna, Zeszyt nr 4a: Podzialy administracyjne Krélestwa Polskiego w okresie 1815-
1918, Warszawa 1956.
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glebokich podziatéw kulturowych oraz do zintensyfikowania ruchéw od-
rodzenia narodowego. Pojawily si¢ nielegalnie drukowane, ksigzki, druki
a pozniej i czasopisma w jezyku litewskim.

To wlasnie tworcy litewskiego miesiecznika ,, Ausra’, jako pierwsi, zadekla-
rowali odciecie Litwy od kultury polskiej i tradycji unijnych. Postulowali
odrebnos¢ celéw politycznych i kulturowych Litwinéw. Konfrontacja pol-
sko-litewska ujawnila si¢ szczegélnie ostro na Suwalszczyznie, gdzie domi-
nowata ludnos¢ litewska. W pierwszej kolejnosci spor dotyczyl uzywania
jezyka polskiego lub litewskiego w nabozenstwach, kazaniach, piesniach
religijnych. Litwini w etnicznych parafiach litewskich dazyli do zastapie-
nia jezyka polskiego litewskim, a takze do jego wprowadzenia w parafiach
mieszanych.

Mnozyly si¢ wzajemne oskarzenia wiernych o polonizacje i lituanizacje ko-
$ciotéw. Wobec radykalnych stanowisk obu stron, préby osiggniecia kom-
promisu, byly skazane na niepowodzenie. Wiosng 1909 r. odbyt si¢ zjazd
duchowienstwa diecezji wilenskiej, majacy na celu wypracowanie kompro-
misu w parafiach polsko-litewskich. Uregulowanie stosunkéw polecono
bezposrednio proboszczom parafii. Dla zaprowadzenia porzadku ustano-
wiono komisje, ztozong z duchownych obu narodowosci. Mimo podejmo-
wania wielu préb, nie udato si¢ osiggnac trwalego porozumienia.

Wybuch pierwszej wojny swiatowej sprawil, ze spdr polsko-litewski na pe-
wien czas zostal odsuniety na dalszy plan. Dzialania wojenne rozpoczete
w sierpniu 1914 roku nie dotknely jeszcze Suwalszczyzny bezposrednio,
cho¢ konflikt zbrojny zaczynal by¢ juz wyraznie odczuwalny. W dniu 21
lipca / 5 sierpnia 1914 roku® car Mikolaj II wydat ukaz, w ktérym wpro-
wadzil stan wojenny na calym terytorium imperium. W prasie lokalnej nie
podawano informacji, ktora strona wygrywa, a ktdra przegrywa. Dopiero
wielka ofensywa polaczonych armii niemieckiej i austro-wegierskiej oraz
przegrane bitwy pod Przasnyszem (trwajace z przerwami od listopada 1914
do lipca 1915 r.) wyraznie przechylily szale zwyciestwa na stron¢ wojsk
centralnych. Front szybko przesuwal si¢ na wschod i wojska niemieckie
zajmowaly kolejne miasta: 3/16 sierpnia Ostroleke, a w nocy z 10/23 na
11/24 sierpnia Lomz¢. Wczesniej juz w lipcu rozpoczeto pospieszne pako-
wanie i wywozenie w glab Rosji urzedéw administracji, instytucji i ban-

W Przywiélanskim Kraju — w zaborze rosyjskim — w dokumentach urzedowych stosowano
datowanie podwojne: julianskie (,,starego porzadku”) i gregorianskie (,nowego porzadku”).
Po upadku powstan listopadowego i styczniowego - stary styl stawal si¢ stopniowo jedynym
obowiazujacym urzedowo sposobem datowania.

261



Ks. Wojciech Guzewicz, Leszek Moszczynski

kéw. Do opuszczania domostw i wyjazdow w glab Rosji zachgcalo ducho-
wienstwo prawostawne. Dzialania te doprowadzily do wielkiego ruchu mi-
gracyjnego nazwanego takze ,,biezenstwem”

Wedlug danych Wszechrosyjskiego Zwigzku Miast z czerwca 1916 roku,
same tylko zachodnie gubernie opuscilo w 1915 r. okoto 2 mln 750 tys.
0s6b®. Razem z wypedzang ludnoscia wyjezdzali takze z parafii ksi¢za kato-
liccy. Ich losy na wygnaniu sg bardzo malto znane’. Znacznie wigcej wiemy
o biezenstwie ludnosci prawostawnej dzieki publikacjom Anety Prymak-
-Oniszk®.

Akcja pomocy ludnosci polskiej stala si¢ celem dziatalnosci wielu insty-
tucji, ktore powstaty zaraz po rozpoczeciu wojny. Do najskuteczniejszych
organizacji ratunkowych nalezato Polskie Towarzystwo Pomocy Ofiarom
Wojny (PTPOW) i Centralny Komitet Obywatelski guberni Krdlestwa Pol-
skiego (CKO). PTPOW bylo zdominowane przez lewicg, a CKO przez en-
decje. Miedzy komitetami dochodzilo do rywalizacji, a nawet otwartych
konfliktéw. Komitet CKO dbat takze o potrzeby religijne wygnancow. Wia-
dze rosyjskie, powotaly wprawdzie na wniosek administratora archidiecezji
mohylewskiej biskupa Jana Cieplaka, ksiezy-kapelandéw dla wygnancéw,
ale zdarzaly si¢ przypadki odmowy zatwierdzenia kaptanéw zgtaszanych
przez Komitet. W akcje ratowniczg angazowali si¢ takze ksigza opuszcza-
jacy z roznych powoddéw swoje parafie. Ogdlna liczba ksigzy-kapelanow
spieszacych z pomocg katolikom (gléwnie Polakom i Litwinom) nie jest
znana’.

W formacjach polskich okresu I wojny $wiatowej w Polskich Korpusach
wojskowych w Rosji, w oddzialach syberyjskich, armii gen. Hallera i dy-

Wedlug http://www.bialystok.ap.gov.pl/art,13,w-100-rocznice-ofensywy-niemieckiej-1915-
r-i-biezenstwa (dostep: 20.02.2020).

O ewakuacji ludnoéci i ksigzy katolickich z okolic Lomzy napisal m.in. W. Jemielity,
Ewakuacja urzedow i ludnosci do Rosji (1914-1915), ,,Studia Podlaskie” 2009/2010, t. 18,
s. 181-188. W zasobach Archiwum Diecezjalnego w Lomzy brak jest obszerniejszych
wspomnien duchownych z pobytu ksiezy diecezji na wygnaniu w charakterze kapelanow
uchodzcéw.

Por. A. Prymaka-Oniszk, Biezeristwo 1915 Zapomniani uchodzcy, Wydawnictwo Czarne
2016.

M. Korzeniowski wskazuje rézne szacunkowe liczby ksiezy-kapelandéw wysytanych
z ramienia CKO do pomocy wygnaficom (od 98 do 160 o0s6b). Zapewne sa to liczby
zanizone, bowiem nie wszyscy kaptani pomagajacy ,biezericom” byli rejestrowani przez
organizacje pomocowe. Na zbiorczych listach np. nie ma nazwiska ks. W. Balukiewicza,
cho¢ jego stuzbe jako kapelana opisuja rézne inne dokumenty. M. Korzeniowski, Na
wygnariczym szlaku, Lublin 2001, s. 285.
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wizji gen. Zeligowskiego, stuzyto wielu ksiezy kapelanéw. Oprécz funkeji
duszpasterskich, pelnili oni role wychowawcow. W ten sposéb podnosi-
li poziom moralny wojska, podtrzymywali wsréd zolnierzy wiare w sens
podjetej walki i nadziej¢ na powstanie nowej, wolnej Polski.

Bardzo zasluzonym kapelanem legionowym byt ks. kpt. Franciszek
Tyczkowski, mtodszy kolega i przyjaciel ksiezy Witolda Balukiewicza i Ju-
liana Losiewskiego z seminarium sejnenskiego'®. Podczas walk wynosit on
rannych z pola bitwy do doraznych punktéw opatrunkowych i prowadzit
doktadng ewidencje polegtych i zmarlych w szpitalu. Pelen poswigcenia
stuzyt zolnierzom na polu bitwy, ale tez pelnigc role wychowawcy i spo-
wiednika.

Przebudzili si¢ malo aktywni kaplani katoliccy zamieszkujacy Rosje
i wespot z ksiezmi wygnancami zakltadali organizacje kulturalne i o$wiato-
we, czynigc swoje parafie ogniskami polskiego Zycia narodowego.
Wypada jeszcze wspomnie¢, ze oprocz formacji polskich ogromna rzesza
Polakéw byta powolywana do armii panstw zaborczych. Na prosbe wladz
wojskowych do armii wysytano kaptanéw, ktérzy petnili w réznych forma-
cjach funkcje kapelanéw. Pézniej, ci sami kapelani w obozach koncentra-
cyjnych niejednokrotnie jako jency wojenni pomagali swoim wspodtbra-
ciom w przetrwaniu okropnosci obozéw koncentracyjnych. Nie wszyscy
doczekali wolno$ci.

Rodzinne miasto kaptanéw - Olita w XIX wieku

Witold Balukiewicz i Julian Losiewski urodzili si¢ w Olicie (dzi§ Aly-
tus), w powiecie kalwaryjskim Guberni Suwalskiej. W Guberni Suwalskiej
historycznie pierwszym osrodkiem kultury chrzescijanskiej byly zanie-
menskie Troki (z klasztorem benedyktynéw z 1405 roku). Parafie Olitska
utworzono pézniej w 1524 roku, za§ wzniesiony w 1529 roku drewniany
kosciot byt drugim w kolejnosci zbudowanym w Guberni Suwalskiej (po

1 Franciszek Tyczkowski (ur. 10.10.1891 w Meriden, zm. 25.01.1982 w Nowym Jorku),
studiowal w Seminarium Duchownym w Sejnach (1911-1915), $§wiecenia kaptanskie
przyjal w 1917 r., kapelan Wojska Polskiego, Polskich Sit Zbrojnych w ZSRR i Polskich Sit
Zbrojnych na Zachodzie. F. Tyczkowski. Wspomnienia z pierwszej i drugiej wojny Swiatowej
w Polsce, New York 1974.

Od 1581 roku Olita byta miastem, a w czasach przedrozbiorowych ekonomia krélewska.
Zachowal sie szczegélowy opis zabudowan dworskich i spis mieszkancéw miasta z 1786 r.
Archiwum Akt Dawnych, Akta tyczace si¢ miasta Olita, vol. 1, 1/191/0/-/4964.
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Balwierzyszkach nad Niemnem datowanym na 1522 rok)'?. Pelnil on po-
czatkowo funkcje kosciota parafialnego dla obu czgéci miasta, Olita bo-
wiem jest podzielona na dwie cze$ci przez rzeke Niemen'. Prawobrzezna
Olita (zwana Olitg I) po rozbiorze Polski w 1795 r zostala wlaczona do
panstwa rosyjskiego, a lewobrzezna (Olita II) znalazta sie w granicach pru-
skich. W 1815 r. Olite II przylaczono do rosyjskiej guberni augustowskiej
(od 1867 r. przemianowanej na suwalska), a Olita I znalazla si¢ w grani-
cach guberni wilenskiej. W ramach represji, ukazem z 1 czerwca 1869 r.
miasto przemianowano na osad¢ wprowadzajac administrowanie gmin-
ne'*. W 1897 r. lewobrzezng Olite zamieszkiwalo 2010 osdb, z czego 753
Zydéw. W prawobrzeznej Olicie zyto mniej, bo tylko 1435 0séb - w tym
481 Zydéw. Na przelomie stulecia w Guberni Suwalskiej w powiecie kalwa-
ryjskim, Litwindw bylo okolo 77%, w mariampolskim 79%, a sejnenskim
okoto 60%".

Podzial miasta spowodowal pierwsze konflikty w parafii. Mieszkancy
Olity II w styczniu 1873 roku wystapili do biskupa sejnenskiego z prosba
o interwencje¢ w sprawie oplat od ludnosci dla kaptana obstugujacego czes¢
lewobrzezng Olity. Wskazywali, ze w przesztosci ich spolecznos¢ pokryla
wigkszos¢ kosztéw budowy matego kosciota [od autoréw: chodzi o kosciot
$w. Aniotéw Str6zéw zbudowany na miejscu dawnej kaplicy okoto 1830 r.]

2 Nastepnie w Guberni Suwalskiej powstaly kolejno ko$cioty w: Pozajsciu (1550),

Wierzbolowie (1554), Wisztynicu (1560), Wiesiejach (1562), Przeroéli i Filipowie (1572),
Augustowie (ok. 1561), Lipsku (1583). Stownik Geograficzny Krolestwa Polskiego i innych
ziem Stowianskich z korica XIX wieku, http://www.mem.net.pl/stg/slownik_geograficzny.
htm (dostep: 20.02.2020).

Stan i wyposazenie kosciola z pdZniejszego okresu sg dobrze znane. W 1820 roku dziekan
ks. M. Swigtkowski przeprowadzit skrupulatng inwentaryzacje ko$ciota i zabudowan
przykoscielnych, z ktorej wynika, ze byl to wowczas funkcjonujacy kosciét z dwoma
oltarzami. z bardzo nadwatlong juz konstrukcja. Nastepng inwentaryzacje sporzadzit
ks. dziekan K. Smolenski na przetomie 1868/69 roku. W opisie czytamy ,,Dorobiono w tym
kosciele za administracji $p. ks. Ciechanowicza (od autoréw: po 1829 r.) jeszcze trzy oltarze
boczne, z ktérych pierwszy od wejécia przez wielkie drzwi kosciola i po lewej stronie
znajduje si¢”. W 1869 roku przeprowadzono poréwnanie stanu majatku koscielnego z obu
inwentaryzacji, a wynik wskazuje, ze ko$cidt oprocz remontu wnetrza i dachu zachowat
fasade z lat dwudziestych. Archiwum Diecezji Lomzynskiej (dalej cyt. ADL), sygn. 345,
k.91.

Informacja Komitetu Urzgdzajgcego w Krélestwie Polskiem, ,Kurier Warszawski”, nr 68,
z dnia 17(29) marca 1870 r .

E. Kaczynska, Gubernia Suwalska w swietle oficjalnych danych statystycznych w latach 1866-
1914, w: Studia i materialy do dziejéw Suwalszczyzny, red. ]. Antoniewicz, Bialystok 1965,
s. 259.
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i utrzymywala kaptana. Z chwilg gdy administracja rzadowa wyasygno-
wala pensje dla ksiedza (300 rubli rocznie) parafianie odmoéwili dalszego
wspomagania ksiedza. Po stronie duchownego stanal miejscowy ks. dzie-
kan kalwaryjski. Biskup sejnenski polecit mu jednak by sprawe jeszcze raz
doglebnie zbadat i nadesta¢ propozycje rozwigzania konfliktu's.

Konflikt polsko-litewski na tle jezyka zaognit si¢ w Olicie w 1898 roku.
W maju grupa olitskich parafian wystosowata pismo do biskupa diecezji
sejnenskiej czyli augustowskiej w sprawie domniemanego zarzadzenia bi-
skupiego, o usunigciu jezyka polskiego ze spiewow liturgicznych'”. W mysl
tego zarzadzenia suplikacje'® §piewane mialy by¢ tylko w jezyku litewskim.
Autorzy listu podejrzewali, jednak, ze nie byto to zarzadzenie diecezjal-
ne, a samowola proboszcza. List zbiegl si¢ w czasie z akceptacjg biskupa
dla przettumaczonego na jezyk litewski hymnu ,,Swiety Boze” $piewane-
go m.in. w trakcie uroczystosci pogrzebowych, mszy za dusze zmarlych,
a takze w intencji ochrony przed klgskami zywiotowymi. Niektdrzy ksie-
za litewscy uznali, Ze wspomniana aprobata dla tekstu jest rownoznaczna
z nakazem $piewania suplikacji po litewsku.

Podobne petycje naplywaly do kurii sejnenskiej takze i z innych pa-
rafii. W celu wyjasnienia sytuacji, biskup Antoni Baranowski (it. Anta-
nas Baranauskas) wystal do wszystkich proboszczéw szczegdtowy ankie-
te z pytaniami o jezyk w liturgii w kosciotach. W odpowiedzi proboszcz
Olity ks. M. Migawski stwierdzil, ze wigkszo$¢ parafii méwi po litewsku,
w ,$piewach publicznych” uzywa sie jezyka polskiego, w ,modlitwach pu-
blicznych” jezyka litewskiego i polskiego, a nauki prowadzone s po litew-
sku i po polsku. Jezykiem liturgicznym byta facina. W punkcie széstym an-
kiety wskazal: Suplikacya $piewa si¢ zaraz po sumie przed wielkim oltarzem
w jezyku litewskim i polskim'. Bp Baranowski, chociaz sam byt Litwinem,
zabiegal o pojednanie wiernych narodowosci polskiej i litewskiej i polecit
w sytuacjach konfliktowych, aby obie nacje mialy wyznaczony czas na mo-
dly we wiasnym jezyku.

W lipcu 1900 roku Litwini z Olity wysylaja petycje do administratora

ADL, sygn. 345, Pismo Do Ja$nie Wielmoznego Biskupa Dyecezyi Augustowskiej
z 8 stycznia 1873 r z adnotacjg biskupa Sejnenskiego z 6 marca 1873 r., k. 104.

Tamze, Pismo Do Jasnie Wielmoznego Biskupa Dyecezyi Augustowskiej mieszkancow
parafii Olita Dekanatu Kalwaryjskiego z 1 maja 1898 r., k. 163.

Suplikacje s3 to modlitwy — prosby btagalne i pokorne zanoszone wspélnotowo. Znang
suplikacja religijng jest dawna piesri lamentacyjna: ,,Swiety Boze, Swiety Mocny”.

¥ Odpowiedz na ankiete: W parafii Olitskiej, ADL, z. I1, sygn. 335, k. 9-16.
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diecezji. Litwini z parafii w Alitusie prosimy o mozliwos¢ Spiewania po li-
tewsku w swoim kosciele. Widzimy ze w innych kosciotach Spiewajg, co nam
bardzo si¢ podoba. Dlatego my miejscy Litwini bardzo, bardzo prosimy Bi-
skupa aby zmitowat si¢ nad nami i [odmienit] nasz kosciot tak jak kosciét
naszych sgsiadéw / Slabada i Rumboni®. Wiemy zZe ten Najwyzszy Ojciec
moze to zrobic i nie pogardzi nami biednymi. My zawsze prosilismy i bedzie-
my prosi¢ u Boga zdrowia dla Was Biskupie. Catujgcy wasze stopy my nie-
godni studzy® [ttumaczenie z jezyka litewskiego - L.M 1 W.G.]. Eskalacja
konfliktu polsko-litewskiego nastapila po $mierci biskupa Baranowskiego
(1902), kiedy to przez kolejnych osiem lat stolica biskupia pozostawala nie-
obsadzona, a administratorem byl ks. pral. J6zef Antonowicz.

W drodze do seminarium duchownego

Witold Balukiewicz urodzit sie 9 sierpnia 1891 r. w rodzinie Jana i Pela-
gii z domu Macewicz, a Julian Losiewski 5 wrzesnia tego roku z ojca Hie-
ronima i Janiny z Zukowskich. Byli dalszymi krewnymi w linii boczne;j.
Brat ojca Juliana Losiewskiego — Klemens byl mezem Kamili z Macewi-
czéw - rodzonej siostry Pelagii Balukiewicz. W rodzinach Balukiewiczéw
i Losiewskich role mentora® pelnit ojciec Pelagii - Mamert Nikodem Kle-
mens Macewicz. Z wyksztalcenia byl farmaceutg (mial apteke w Olicie),
z zamitowania sadownikiem, a z nadania szlachcicem?®. Jako mlodzieniec,

Slaboda - prawdopodobnie chodzi o miasto Miroslav (blisko Olity). W zrédlach
historycznych Miroslav nazywa si¢ dwoma imionami: Miroslav i Slabada. Nazwa
miejscowosci pochodzi od nazwisk wladcicieli gmin i Slavos Miroslavsky. Przez dlugi czas
miasto nosito nazwe Slabada. Zrédlo: B. Kviklys, Misy Lietuva: Krasto vietoviy istoriniai,
geografiniai, etnografiniai bruoZai, Vilnius 1991, t. 3, s. 563-566.
Miagsto Ruboni (blisko Olity) (lit. Rumboniy) znane z zabytkowego kosciola z roku 1795 r.
Ko$ciot o architekturze ludowej z elementami klasycyzmu, bez wiezy, na planie prostokata,
z sze$ciokolumnowym portykiem. Ko$ciot przypomina nieduza drewniang kopie wileniskiej
katedry. https://www.alytusinfo.lt/en/sightseeing-places/st-trinity-s-church-in-rumbonys/
(dostep: 21.02.2020).

Petycja w jezyku litewskim z dn. 17.07.1900 r. Na marginesie adnotacja ,,zawezwano
ks. Migowskiego do Sejn”. ADL, z. I1, sygn. 335, k. 142.

Mianem mentora okresla si¢ osobe, ktéra dzigki swoim kompetencjom i doswiadczeniu
jest wzorem do nasladowania. Mentorem jest tez czlowiek, ktéry poprzez wlasng prace
i dziatanie pomaga innym wykorzysta¢ ich wlasne mozliwosci.
W rodzinie Macewiczéw przechowywana jest kopia potwierdzenia szlachectwa tzw.
>wywod” z 1865 roku. Na Litwie w okregu lidzkim i wilenskim zyly przynajmniej trzy
rody szlacheckie noszace nazwisko Macewicz. O ,wywody” starali si¢ zwlaszcza ci, ktérzy
zabiegali o karier¢ w sluzbie panstwowej, ale tez i ci ktérych dzieci wysytane byly do
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przezyl czasy powstania, a pozniej czasy porozbiorowe z szykanami za-
borcéw w stosunku do szlachty, ktdrej zarzucano udzial w zrywach wol-
nosciowych. Opuscil swoje rodzinne strony, by osiagé¢ na state w Olicie.
W Olicie Macewicz byl znang i powazang osobg, grywal na organach w ko-
Sciele, za$ Zona Gertruda z domu Kozlowska obdarzona pigknym glosem
$piewala w chorze*. To w jej rodzinie urodzit sie pézniejszy rzymsko-ka-
tolicki biskup tucko-zytomierski, arcybiskup mohylewski Szymon Marcin
Koztowski*. Rodziny Balukiewiczéw jak i Losiewskich byty katolickie, tym
niemniej nie angazowaly si¢ w parafii po zadnej ze stron konfliktu pol-
sko-litewskiego*. W domach méwiono wylacznie po polsku. Panowat kult
Mickiewicza. Mamert Macewicz przepisywal dzieta Mickiewicza na mi-
kroskopijnych karteluszkach pod szklem powiekszajacym, ktore pdzniej
przekazywano innym do czytania. Byl to wowczas masowy ruch, z ktérego
czerpano sile duchowg i inspiracje do codziennej manifestacji swojej pol-
skos$ci. Znamienne, ze ks. Witold Balukiewicz pdzniej, bedac juz probosz-
czem, mial w zwyczaju umieszcza¢ w swoim gabinecie obraz Mickiewicza
tuz pod krzyzem.

Rodzice przywiazywali duza wage do wyksztalcenia dzieci. Szkoét na
Litwie bylo malo. Wedlug oficjalnych danych w roku szkolnym 1903/04
w powiecie kalwaryjskim byto tylko 16 szkdt na okoto 900 dzieci””. W car-

szkot rosyjskich. Administracja carska po powstaniu 1863 r. w ramach represji utrudniata
weryfikacje szlachectwa. Nastepowalo stopniowe zaliczanie drobnej szlachty do tzw.
sjednodworcoéw” (szlachty bez uprawnien) i do chtopéw. Spowodowalo to, ze znaczna
cze$¢ litewskiej szlachty musiala ponosi¢ wieksze obciazenia fiskalne. Wywod przyznany
ojcu umozliwit synowi Mamerta Macewicza — Bronistawowi, Jézefowi podjecie studiow
farmacji w Charkowie, a cérki nauczal w warunkach domowych. Na podstawie informacje
i korespondencji z wnukiem — Klemensem Macewiczem z Opola.

Z korespondencji z Klemensem Macewiczem.

Urodzil si¢ 26 pazdziernika /5 listopada 1818 r. w rodzinie szlacheckiej w Olicie w pow.
trockim na Litwie (gub. wileniska; obecnie lit. Alytus). Byl synem Jana i Magdaleny
z Lenkiewiczéw. Wstapit do seminarium duchownego w Wilnie w 1839 r. Swiecenia
kaptanskie otrzymat 23 grudnia 1844 roku w Petersburgu z ragk bpa zmudzkiego Kazimierza
Dmochowskiego. W listopadzie 1877 r. Koztowski otrzymal nominacje na rektora Akademii
Duchownej w Petersburgu. Prekonizowany przez papieza Leona XIII 15 marca 1883 r.
na biskupa diecezji tucko-zytomierskiej i administratora diecezji kamienieckiej. W 1891
roku biskup Koztowski otrzymal nominacje¢ na pasterza najwi¢kszej metropolii na $wiecie
- diecezji mohylewskiej. Zmart 14/26 listopada 1899 r. http://www.polskipetersburg.pl/
hasla/kozlowski-szymon-marcin, (dostep: 20.02.2020).

Pod petycjami parafian z Olity nie ma podpiséw Macewiczéwe, Balukiewiczow, Losiewskich
i Koztowskich.

M. Dajnowicz, Orientacje polityczne ludnosci polskiej potnocno-wschodniej czegsci Krolestwa
Polskiego na przetomie XIX i XX wieku, Wydawnictwo Uniwersytety Bialostockiego,
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skich szkotach ludowych na Litwie uczono po rosyjsku. Dazac do ostabie-
nia wplywoéw polskiej kultury, Rosja zaczeta w I potowie XIX w. wspiera¢
narodowy ruchu odrodzenia litewskiego. Do szkét ludowych w miejscowo-
$ciach, w ktérych mieszkata wigkszo$¢ Litwindw, stopniowo wprowadzono
nauke jezyka litewskiego. Miejscowa ludno$¢ polskojezyczna, nie akcep-
tujac takiej szkoly, poszukiwala innych drég edukacji dla swoich dzieci®.
Bogatsi wysylali dzieci na nauke do duzych miast lub organizowali nauke
w domu. Witold Balukiewicz do lat 10-ciu pobieral nauke w domu rodzi-
cielskim od studenta uniwersytetu o nazwisku Smid®. Nauczanie prywatne
bylo formalnie zabronione. Wladze carskie, powolujac si¢ na rozporzadze-
nie z 1841 roku, wymierzaly rodzicom kary za ,,tajne nauczanie”. Szczeg6-
fowe wytyczne w tej sprawie zawieralo rozporzadzenie z 2 kwietnia 1892 r.,
ktére obowigzywalo az do 1906 r.** W wieku lat 10 rodzice zapisali Witol-
da do dwuklasowej szkoty w Olicie, a pézniej uzupelniat on wyksztalcenie
w Wilnie.

Rodzina Losiewskich nie miala takich mozliwosci finansowych i Ju-
lian najpierw chodzit do czteroklasowej szkoty w Olicie, a pdzniej uczyl sie
w Wilnie. W Wilnie obaj ukonczyli czteroklasowe gimnazjum, a nastep-
nie juz jako 16 letni chfopcy wyjechali do odleglej o 1000 km Moskwy, by
uczyc¢ si¢ aptekarskiego zawodu. Tam w aptece pracujg i obywaja kurs na
ucznia aptekarskiego (ros. anTexapckuil y4eHUK).

Praca w aptece dla uczniéw aptekarskich i pomocnikéw byta bardzo wy-
czerpujaca. Przed 1905 r. dzien pracy trwal najczesciej 15 godzin z potto-
ragodzinng przerwg obiadowa. Wynagrodzenie zalezato od umowy miedzy
wlascicielem apteki a pracownikiem. Pomocnicy i uczniowie zarabiali nie
wiecej niz 30 rubli, a aptekarze powyzej 100 rubli rocznie.

W lutym 1905 r w Warszawie, Towarzystwo ,,Farmacja’, z powodéw eko-
nomicznych, zorganizowalo strajk w aptekach, ktéry zakonczyt sie sukce-
sem pracownikow. Czas pracy uczniéw wyznaczono od godziny 9.00 do
godziny 19.00 z dwugodzinng przerwg na posiltek, a ponadto uczniowie
i pomocnicy uzyskali w zaleznosci od stazu prawo do dwutygodniowego

Bialystok 2005, s. 124.

O bojkocie szkot mieszanych polsko-litewskich zob. E. Kaczynska, Gubernia suwalska
w Swietle oficjalnych danych statystycznych w latach 1866-1914, op. cit., s. 313.

Z zyciorysu W. Balukiewicza napisanego odrecznie w dniu 15 marca 1928 roku w Wizajnach,
ADL dokument w teczce personalnej zarejestrowano pod numerem 1578.

W. Jemielity, Szkoly poczgtkowe w powiecie tomzyriskim w latach 1864-1914, ,Studia
Lomzynskie” 1991, nr 3, s. 28.
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platnego urlopu?’.

Kilka miesigcy pdzniej, uczestnicy zjazdu farmaceutéw w Moskwie

uchwalili, ze oni tez beda zada¢ podwyzki plac i wprowadzenia dwuzmia-
nowej pracy. Zadania starano si¢ wymusi¢ strajkami. Wtadze carskie odpo-
wiedzialy rewizjami w przyaptecznych mieszkaniach pracownikéw. Rozpo-
czely sie sledztwa, aresztowania i represje.
W marcu 1908 r. W. Balukiewicz i J. Losiewski zlozyli przed komisja uni-
wersytecka w Moskwie egzaminy z algebry, historii ogdlnej, jezyka francu-
skiego (J. Losiewski), greki (W. Balukiewicz ), taciny i z przedmiotéw za-
wodowych, uzyskujac tytul ucznia aptekarskiego®”. Trud nauki optacat sie.
Od 1874 r. w Rosji obowigzywato prawo powszechnej stuzby wojskowej,
z ktorej byli zwolnieni pomocnicy aptekarscy i uczniowie. Dyplom ucznia
aptekarskiego upowazniat takze do wstapienia do seminarium duchowne-
go bez matury z jezyka rosyjskiego. Matura, dla dzieci niezamoznych ro-
dzicow, byla w owych czasach nieosiggalnym marzeniem. Zapewne dlate-
go W. Balukiewicz i J. Losiewski wybrali najpierw edukacje aptekarska, by
pdzniej trafi¢ do seminarium duchownego.

W murach seminarium sejnenskiego

W dniu 4 lipca 1908 roku obaj kandydaci do stanu kaptanskiego prze-
kroczyli mury seminarium, zglaszajac si¢ z dokumentami do rektora zwa-
nego regensem. Na pierwszy rok seminarium zglosilo si¢ 28 kandydatéw?.
Od kandydatéw do seminarium wymagano: pozwolenia rodzicéw lub opie-
kunéw z zobowigzaniem wnoszenia optat za nauke, zaswiadczenia od wita-
snego proboszcza o postawie moralnej rodzicéw i kandydata, metryki uro-
dzenia oraz $wiadectwa ukonczenia szkél. Przed egzaminem ustnym pisano
wypracowanie na temat wskazany przez regensa. Egzamin ustny zdawano
z katechizmu, taciny, jezyka polskiego, historii i geografii powszechnej. Gu-
bernatorowi suwalskiemu przystugiwalo prawo opiniowania kandydatow.
Zdarzaty sie przypadki odmowy akceptacji zgloszonej kandydatury semina-

' H. Kromczynska, Pomocniczy personel fachowy aptek na ziemiach polskich do 1989 r.,

Katedra i Zakltad Historii Nauk Medycznych Uniwersytetu Medycznego im. Karola
Marcinkowskiego w Poznaniu, Poznan 2011, s. 52 [rozprawa doktorska].

W. Balukiewicz uzyskal §wiadectwo ucznia 6 marca 1908, a J. Losiewski 13 marca 1908 roku.
ADL, z teczek personalnych kaptandw - zyciorysy.

Liczbe 28 klerykéw podano na podstawie listy zapisanych na I rok. Niektore nazwiska z list
zostaly jednak odrecznie skreslone. ADL, Teczka 110, strona nienumerowana.
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rzysty*. Zatwierdzenia kandydata do seminarium ze strony wladz carskich
(zgoda z ros. [lenapramentTa [lyxoBHbix [Jen ViHocTpanHbIX VcnoBeganmit)
przychodzity najczesciej po Bozym Narodzeniu, co oznaczalo, Ze ci co nie
uzyskiwali akceptacji, tracili rok nauki. Tak bylo na przykiad z kolegami kur-
sowymi Stanistawem Szymunajtisem (Litwinem) i Antonim Wasilewskim
(Polakiem). Gubernator Suwalski, pismem z 30 stycznia 1909 r., powolujac
si¢ na uchybienia formalne odmoéwit przyjecia obu kandydatéw do semina-
rium. Zostali oni wykresleni z listy seminarzystéw. Alumni wnosili co p6t
roku oplaty za pobyt w seminarium w kwocie: 103 rubli na I roku, na drugim
- 90 rubli, na III roku - 75 rubli, na IV roku - 65 rubli, a za V rok juz tylko
55 rubli srebrem. Dla rodzin Balukiewiczéw i Losiewskich byly to znaczne
sumy, jako ze ich rodzice byli rolnikami.

Balukiewicz i Losiewski rozpoczeli zajecia w seminarium w dniu 15 wrze-
$nia 1908 roku.

Najpierw odbyly si¢ jednodniowe rekolekcje, pdzniej byl czas na zata-
twienie ostatnich niezbednych zakupéw i w dniu 18 wrze$nia, po uroczy-
stej mszy $wietej odprawionej przez regensa, wszystkim alumnom zostat
odczytany regulamin seminarium zapisany w broszurze ,,Reguta czyli zbiér
przepisow w Sejnenskiem Seminaryjum Dyecezyalnym obowigzujacych”*.
Rytm dnia wyznaczala modlitwa i nauka. Obowiagzywal niemal wojsko-
wy rygor. Wyznaczony kleryk (zwany kampanatorem) dziewieciokrotnym
uderzeniem w dzwonek oznajmiat czas pobudki i spoczynku. Na pacierze
wieczorne i na lekcje dzwonil trzy razy, na Msze $w. czytana, na silentium,
na spowiedz jednego kursu - jeden raz, na Msze $w. §piewang, na spowiedz
0gdlna - 2 razy, na obiad i kolacje - 6 razy, a na spacer 5 razy.

Klerycy wstawali o godzinie 5% (w niedziele adwentowe o 4*°), czas od 5%
przeznaczony byt na modlitwy poranne i rozmyslania, o 6° rozpoczynata
sie Msza $wieta, a po niej do 7" jedzono $niadanie. Kwadrans przed godzi-
na 8" seminarzys$ci udawali sie na obowigzkowy spacer. Zajecia przedpotu-
dniowe trwaly od 8% do 12. W poludnie po Angelus Domini od 12'* do 13
jedzono prandium, czyli wczesny obiad, natomiast miedzy godz. 18" - 19
kolacje. Popoludniowe zajecia trwaty od 14*°do 16*, a po krétkim spacerze
czas do 18" przeznaczony byl na nauke wtasna. Na rekreacje i nawiedze-
nie kaplicy z Najswietszym Sakramentem wyznaczony byl czas od 13 do

Pismo Suwalskiego Gubernatora z 30 stycznia 1909 r, nr 1172, ADL, sygn. 110, s. 214.
Regula czyli zbiér przepisow w Sejnetiskiem Seminaryjum Dyecezyalnym obowigzujgcych,
Sejny 1908 [druk Laukajtysa], w archiwum prywatnym ks. prof. W. Jemielitego (Lomza).
Autorzy dzigkuja prof. W. Jemielitemu za wypozyczenie oryginatu.
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14% i po potudniu od 19” do 19*. O 21% klerycy udawali si¢ na spoczynek.
W niedziele i $wigta nie bylo nauki, ale do obowigzkéw seminarzystéw na-
lezato uczestnictwo w mszy $wigtej, nieszporach, godzinkach, modlitwach
rézancowych. Na odpoczynek pozostawaly niewiele czasu.
W seminarium obowiazywata klauzura. Dla obcych oséb, nie wytaczajac
ksigzy spoza gremium seminaryjnego, wstep byt zabroniony. Gosci i inte-
resantow wolno bylo alumnom przyjmowa¢ w pokoju, zwanym méwnica,
i tylko za wiedza wtadz. Wejscia do seminarium pilnowal portier Litwin
o nazwisku Miksas. Mial on swdj udzial w przemycaniu na teren semina-
rium nielegalnej narodowej prasy litewskiej.
W 1908 wicerektor ks. Romuald Jatbrzykowski przeprowadzil gruntowny
remont klasztoru podominikanskiego, gdzie miescilo si¢ seminarium du-
chowne, co bardzo poprawilo warunki bytowe alumnoéw. Personel kuchenny,
nazywany sztabem seminarium, byt prawie w catosci litewski. Z powodu bar-
dzo stabego odzywiania rzadko kto stqgd wychodzit ze zdrowym Zolgdkiem™.
Studia w seminarium sejnenskim trwaly sze$¢ lat i obejmowaly dwa
kursy przygotowawcze, jeden filozoficzny i trzy teologiczne. Pierwszy kurs
przygotowawczy pozwalal uzupelni¢ luki wyksztalcenia ogélnego i przy-
gotowa¢ do stuchania filozofii, a pozniej teologii. Na kursach przygoto-
wawczych wykfadane byly takie przedmioty jak: historia biblijna, wstep
szczegbtowy do Pisma Swietego, nauki przyrodnicze, historia powszech-
na, geografia, logika, obrzedy, $piewy koscielne, jezyk polski i litewski, je-
zyk rosyjski z literaturg i historia Rosji. Lacznie na pierwszym kursie bylo
28 godzin zajec¢ tygodniowo. Nie wszyscy klerycy byli w stanie sprostac
wymogom dydaktycznym juz na pierwszym kursie. Liczba seminarzystéw
w trakcie nauki zmniejszala si¢. Niektérzy rezygnowali sami z uwagi na
choroby, trudnosci w nauce lub niech¢¢ do podporzadkowania si¢ twar-
dym regulom zycia seminaryjnego.
Po roku nauki w seminarium w 1909 roku wykonano wspoélne zdjecie tzw.
tableau wszystkich alumnéw®. Poréwnujac liste kandydatow do seminarium
z nazwiskami zamieszczonymi na tableau, mozna ustali¢, ze sposrdod przy-
jetych kontynuowalo nauke: 10 Polakéw: Witold Balukiewicz, Piotr Brzo-
ska, Stanistaw Dabrowski, Marian Jendruszak, Antoni Le$niewski, Stanistaw

% Ze wspomnien Mykolasa Krupaviciusa, Sejneriskie Seminarium. Seminarium Duchowne

w Sejnach we wspomnieniach litewskich klerykéw, ,, Almanach Sejnenski” 2012, t. 5, s. 72.

K. Baginski, Tableau. Historia jednego zdjecia - czgs¢ IV,

"ttp://www.knyszyn.pl/asp/de_start.asp?typ=13&sub=6&menu=75&dzialy=75&akcja=artykul
&artykul=3207 (dostep: 24.02.2020).
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Lapinski, Julian Losiewski, Aleksander Srzednicki, Wiadystaw Szepietow-
ski, Jozef Roszkowski, 10 Litwinéw o nazwiskach (J. Baltrusaitis, L. Zienius,
J. Romanauskas, P. Garmus, B. Pelkertas, J. Smulktys, J. Cesaitis, P. Karalius,
M. Krupavicius, J. Juraitis) i Bialorusin - W. Nasuta®, lacznie 21 alumndw.

W sejnenskim seminarium duchownym do potowy XIX wieku przewa-
zali liczebnie Polacy, a w drugiej polowie XIX i na poczatku XX wieku Li-
twini. Liderzy ruchu litewskiego czujac swa sile, przenosili w mury uczelni
hasta odrodzenia narodowego i potrzeby obrachunku z przesztoscig. Semi-
narium staje si¢ bastionem litewskosci i ,gniazdem intryg” Nieznany au-
tor artykutu z 1912 r o stosunkach polsko-litewskich, tak pisat o religijno-
$ci ludu na Litwie: Lud litewski od wiekow jest bardzo pobozny, marzeniem
kazdej zamozniejszej rodziny wloscianiskiej jest posiadanie w tonie swoim
ksiedza. Idzie wiec mlodziez wloscianiska do seminariow z powotaniem lub
bez powotania i z tych ostatnich wytwarza si¢ w ostatnich czasach éw za-
step ksiezy szowinistow, zapamigtatych propagatorow litewskosci w kosciele
z krzywdg dusz ludzkich i stosunkow bratnich fanatykow™.

Klerycy litewscy w sporze narodowosciowym byli aktywniejsi i bar-
dziej agresywni. Chociaz bylo to niedozwolone®, przemycali do semina-
rium czasopisma litewskie i wstepowali do tajnych organizacji narodowo-

Liczba przyjetych w 1908 r. alumnéw do Seminarium Duchownego w Sejnach nie jest
do konica znana. M. Krupavi¢ius we wspomnieniach twierdzi, ze w 1908 r przyjeto 24
klerykéw. M. Krupaviciusa, Sejneriskie Seminarium. Seminarium Duchowne w Sejnach we
wspomnieniach litewskich klerykéw, op. cit., s. 65.

Ntomiast Schematyzm Diecezji Augustowsko Sejnenskiej (Elenchus cleri saecularis ac regularis
dioecesis seinensis seu augustoviensis pro anno domini 1909) wskazuje, ze na I kurs przyjeto
23 osoby. Na dostepnym egzemplarzu https://dlibra.kul.pl/dlibra/publication/16002/
edition/15316/content (dostep: 20.02.2020) skreslono odre¢cznie dwa nazwiska. Ustalenie
narodowosci alumndw takze nie jest juz tatwe, bowiem listy sporzadzano cyrylicg, czasami
z btedami wynikajacymi z fonetycznego zapisu brzmienia nazwisk. Alumni zglaszali swoja
narodowos¢ i jest to gléwna przestanka do ustalenia liczby Polakéw i Litwinéw zapisanych
na I rok studidw.

Sprawa odrodzenia narodowego Litwy w zwigzku ze sprawg wyzwolenia narodowego
Polski, ,Swiat Stowianski” 7(1912), t. 1, nr 88, s. 289-293; zobacz tez: W kregu sporow
polsko-litewskich na przetomie XIX i XX wieku, wyboér materiatow, t. III, Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2011, s. 180.

W paragrafie 32 Regulaminu Seminarium Sejnenskiego zawarto ostrzezenie: ,Nie wolno
alumnom bez wiedzy Wladzy Seminaryjnej prenumerowac i czyta¢ zadnego czasopisma
pod karg wydalenia z Seminarium (Enc. Pius X z 28 VII 1906 r.) Uwaga 1. Wszelkie
ksigzki, czasopisma, broszury, ktérych tre$¢ zarazona jest trucizng bezboznosci lub jadem
nienawisci rasowej, narodowosciowej oraz stanowej, pod zadnym warunkiem nie mogg by¢
dopuszczone do Seminaryum jako niezgodne z duchem Chrystusowym, Delikwenci beda
wydalani z Seminaryum” (oryginalna pisownia), patrz: Regufa.
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$ciowych. Bardziej zacietrzewionych kler9kéw wyrzucano z seminarium.
W tych dramatycznych okoliczno$ciach rektor zwykt zadawac retoryczne
pytanie: Co dla Pana jest wazniejsze Litwa czy Bog?

Prymusem wérdd alumnoéw, ktorzy w 1908 roku wstapili do seminarium,
byt Aleksander Srzednicki*. Na pigtym kursie w roku szkolnym 1912/13,
na liScie ocen z wszystkich przedmiotéw (24 oceny) mial on piatki z wyjat-
kiem dwoch ocen dostatecznych ze $piewu.

Druga lokate zajmowat Stanistaw Dabrowski, a trzecia Witold Balukie-

wicz (15 ocen bardzo dobrych, 8 dobrych i jedng ocene dostateczng z hi-
storii). Julian Losiewski takze oceniany byl dobrze (10 ocen bardzo do-
brych, 10 dobrych i 4 dostateczne)*. W seminarium panowala rywalizacja
w nauce miedzy alumnami, ale tez miedzy Litwinami a Polakami. Najlepsi
studenci byli zwalniani z optat, a prymusi z egzaminow.
Prawo kanoniczne wymagalo, aby alumn przed $wieceniami miat ukonczo-
ne 23 lata. Stad starszy wiekiem Aleksander Srzednicki zostal wyswigcony
juz w 1913 roku, za§ W. Balukiewicz i J. Losiewski czekali na §wigcenia
do 1914 roku. Diakon Witold Balukiewicz przyjal $wigcenia kaptanskie 10
maja 1914 r. za$ diakon Julian Losiewski 14 czerwca 1914 roku, obaj praw-
dopodobnie z rak biskupa Antoniego Karasia®.

Zakonczenie

Diecezja sejnenska czyli augustowska w 1914 roku liczyta okoto 690 ty-
siecy wiernych i obstugiwato ja 354 ksiezy diecezjalnych. Wielu z nich bylo
wychowankami seminarium diecezjalnego w Sejnach. Seminarium odegrato
wazng role ksztalcac przyszla inteligencje polska i litewska. Ten aspekt moc-
no akcentuja publikacje litewskie. Mniej méwi sie o polskich kaptanach kon-

4 Ks. Aleksander Srzednicki (ur. 1890 r., zm. 1982 r.) — bliski przyjaciel ks. Balukiewicza.
W dokumentach spotyka sie zapis fonetyczny Srednicki lub Srednicki. Uczyl sie
w seminarium duchownym w Sejnach, w Akademii Duchownej w Petersburgu
i w Uniwersytecie Warszawskim. Byt kapelanem rez. 1.VI.1919, a w latach 1922-1939
kanclerzem kurii diecezjalnej w Lomzy i profesorem w seminarium duchownym. Zmart
w Ostrowi Mazowieckie;j.

2 ADL, sygn. 110, Indicium de moribus ac progresu in studiis Alumnorum Seminarii
Dioecesani Seinensis I et 11 semestri anni scholaris 1912/1913 - zalacznik nienumerowany.

# Antoni Kara$ lit. Antanas Karosas (ur. 27.01.1856 w Oniszkis, zm. 7.07.1947) — duchowny
rzymskokatolicki, biskup pomocniczy tucki i zytomierski w latach 1907-1910, biskup
diecezjalny sejnenski w latach 1910-1925, biskup diecezjalny Wylkowyszek w latach 1926-
1947.
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czacych seminarium, a niektdre opinie o postawie wladz seminarium i pol-
skich kolegach z seminarium sg wrecz krzywdzace. Artykul stanowi przyczy-
nek do zrozumienia trudnej historii Suwalszczyzny, za$ droga do kaptanstwa
ksiezy Balukiewicza i Losiewskiego jest jej dobra egzemplifikacja.

Streszczenie

W pierwszej czedci artykulu, po krétkim wstepie przedstawiono w syn-
tetycznym skrocie przebieg wydarzen rozgrywajacych sie na terytorium
Rzeczypospolitej Obojga Narodéw, a pozniej na terenie Guberni Suwal-
skiej w latach od 1874 do 1914 r. Zarysowano histori¢ Olity (lit. Alytus)
rodzinnego miasta Witolda Balukiewicza i Juliana Losiewskiego, okres ich
nauki w szkofach i pdzniejszej pracy w aptece w Moskwie. Te czgs¢ pracy
konczy rozdzial poswiecony nauce w seminarium sejnenskim zakonczonej
swieceniami kaptanskimi. W tle pokazano rodzacy sie konflikt polsko-li-
tewskie zwigzany z uzywaniem jezyka ojczystego w kosciele i w semina-
rium duchownym.

Stowa kluczowe: Witold Balukiewicz, Julian Losiewski

Time from partitions to independence in the biographies of
Suwalki priests Witold Balukiewicz (1891-1971) and Julian
Losiewski (1891-1961) - part 1

Summary

In the first part of the article, after a brief introduction the events tak-
ing place in the Polish-Lithuanian Commonwealth and later in the Suwalki
Governorate from 1874 to 1915 are shown. The story of Olita (lit. Alytus),
the hometown of Witold Balukiewicz and Julian Losiewski, is outlined as
well as their education in schools and later work in a pharmacy in Moscow.
This part ends with a chapter devoted to their teaching at the Sejny Semi-
nary, ending with the priestly ordination. In the background, the emerging
Polish-Lithuanian conflict can be seen, related to the use of mother tongue
in the church and the seminary.

Key words: Witold Balukiewicz, Julian Losiewski
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Johann Heinrich Schiitte (1694-1774) was a medical doctor educated
in the University of Jena who received in 1720 the doctor degree in the
University of Utrecht.! In 1720-1722, he was a city physician in Vianen
near Utrecht. Afterwards, he lived in his hometown of Soest and in 1725,
he moved to Kleve in Westphalia. In 1731, he was appointed a medical
overseer of mineral springs in Schwelm which he investigated,” which
led to the revival of the health resort in this city. In 1732, he became an
army physician in Hamm and then moved back to Kleve. In 1741, he
discovered mineral sources in Kleve and in 1742, a health resort was
opened in Kleve. Justifiably proud of his discovery and, effectively, of the
contribution to the economy of the city, he published several studies on
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the topic.’ This discovery required some knowledge of mineralogy and,
in fact, Schiitte had already exhibited his proficiency in this area in his
university years.*

Medicine

A practicing and competent physician, Schiitte wrote works that popu-

larized medicine based on the results of science of his times. He presented
a classification of illnesses (M 13)° and listed 26 causes of illnesses, which
included: the disposition of humans, bad air (15), bad diet (17) includ-
ing bad drinks (19), lack of motion or work, lack of rest (20), lack of sleep,
problem with waking up (21), anger (22), fear (23), sadness, excessive joy

5

Joh[ann] Heinrich Schiitte, Beschreibung des Clevischen Gesund-Brun[n]ens: Worinnen von
der sehr angenehmen Gegend um diesen Brunnen, vom Ursprung und Erfindung des Gesund-
Brunnens, von dessen mineralischen Gehalt, Kraft und Wiirckung, wie auch von desselben
Gebrauch im Trincken und Baden gehandelt is, Cleve: Lohner; Dortmund: Gedruckt mit
Badekerischen Schriften 1742; Der rechte Gebrauch und die krdftige Wiirkung des Clevischen
Gesund-Brunnens; das ist: Niitzliche Anweisung, wie dieses Mineralwasser im Trinken und
Baden Curmdssig zu gebrauchen; Nebst Erzehlung einiger besonderer Curen, welche unter
Gottes Segen, durch Wiirkung dieses Wassers geschehen sind, [Cleve]: Clevischer Gesund-
brunnen 1751; see also several of his articles in Wochentliche Duisburgische Addresse- und
Intelligentz-Zettel 1741, nos. 41-49; 1742, nos. 20, 29, 45; 1743, nos. 20-23; 1744, no. 20.

As testified by his book, Jo[hannes] Henr[ichus] Schiitteus, ’Opvktoypagia Jenensis, sive fos-
silium et mineralium in agro Jenensi brevissima descriptio, Lipsiae et Susati: Sumptibus Jose-
phi Wolschendorfii, Typis Hermannianis 1720, reissued: Io[hannes] Henric[hus] Schiitteus,
Oryctographia lenensis, sive fossilium et mineralium in agro Ienensi brevissima descriptio,
Ienae: Sum|p]tib[us] Theod[ori] Wilh[elmi] Ernest[i] Giithii 1761; the book was praised
in Journal fiir die Liebhaber des Steinreichs und der Konchyliologie 2 (1775), pp. 504-505, 3
(1776), pp. 126-132.

References are used to the following publications of Schiitte:

A— Anthropotheologia das ist Anweisung wie man aus der Betrachtung des Menschen nemlich se-

M_

V_

ines Leibes, dessen Glieder und deren Verrichtungen der Seele und ihren Kriften Vermehrung
und Unterhaltung des menschlichen Geschlechtes, des Lebens, der Geburt, des Alters, Leben-
sziels, Krankheiten, Todes, und Auferstehung von den Toden die Allmacht, Weisheit, Gerech-
tigkeit, Giite und Vorsorge Gottes erkennen konne zur Verherrlichung des grossen Gottes und
Erbauung des Nechsten, Halle: Johann Justinus Gebauer 1769.

Medicinischer Unterricht von den Ursachen derer Kranckheiten und des Todes. Von den
gliicklichen und ungliicklichen Curen. Von der Artzney-Kunst. Von den Christilichen wahren
Aertzten, und von den Schein-Aertzten und Medicinischen Mietlingen, Soest: Joh[ann] Georg
Hermann 1732.

Von demjenigen, was in der menschen Kranckheiten und Tode Géttlich ist, Wochentliche
Duisburgische Addresse- und Intelligentz-Zettel 1740, nos. 9-11, 15-17; there is no pagina-
tion.
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(24), passionate love (25), envy, imagination (26), constipation (28), prob-
lems with sweating, with passing urine (29), excessive flow in hemorrhoi-
dal vein, problems with falling asleep (30), the environment (31), sudden
change of lifestyle, untimely change of clothing and bedding (32), and
a particular profession (33). He discussed at length good and bad cures
(33), and presented the details of the medical art (78).

In his monograph on the mineral waters in Schwelm, he provided the
results of chemical analysis of waters and discussed its efficacy in 43 kinds
of health problems, which included lost appetite (125),° stomach problems,
thick blood (128), epilepsy (131), jaundice (132), scurvy (133), melancholy
(137), arthritis (139), difficulty with impregnation (142), problems with
urination, kidney stones (144), paralysis (145), swollen feet (149), French
illness [syphilis] (150), blindness (160), and problems with hearing (163).
He was fully aware of the fact that no mineral water can cure all problems
(168) and also discussed the misuse and abuse of such waters (166).”

The bar set by Schiitte for people willing to enter the medical profes-
sion was fairly demanding and fitting for medicine that he considered to
be the most noble, the hardest, and the most important art. The prospec-
tive physician should have knowledge in 12 fields: 1. physics or natural sci-
ence; 2. anatomy (no. 22, [2])% 3. physiology; 4. pathology; 5. semiotic, the
knowledge of the signs/symptoms of illnesses ([3]); 6. therapeutics, the art
of healing illnesses (no. 23, [1]); 7. dietetics; 8. botany; 9. pharmacy ([2]);
10. surgery; 11. obstetrics; and 12. forensic medicine. Moreover, a candi-
date for a physician must know Greek and Latin, study for several years in
a university, and fear God ([3]).

Spirituality of diseases

Schiitte was a competent scientist, but he was also a Christian with deep
convictions and he never separated his scholarly pursuits from the spiritual

¢ Schiitte, Neue Beschreibung.

The book about the water from Cleve, Schiitte, Beschreibung des Clevischen Gesund-Brun[n]
ens, covers similar ground that includes the chemistry of the water (p. 42), and its efficacy
(p. 65) for an internal (p. 86) and external use (p. 110). See also his Der rechte Gebrauch,
which describes 34 cases of the beneficial application of the Cleve water.

8 Jol[hann] He[i]nr[ich] Schiitte, Von der Wichtigkeit der Artzneykunst, Wochentliche
Duisburgische Addresse- und Intelligentz-Zettel 1741, nos. 22-23; cf. Schiitte, Verordnung,
pp. 9-10.

7
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aspects of natural phenomena. As to medicine, he was convinced that there
is in each illness what he called a divine aspect (etwas Gottliches) and he
regretted the fact that, in his days, this aspect was usually neglected by phy-
sicians and patients (M 9). And thus, except for natural causes, there are
also causes due to God’s designs. People bring upon themselves illnesses
through their sins (127) so that illnesses become educational punishments
to show people that they are mortal and their illnesses are a call to repent-
ance (128); they are sent to lead people to the correction of their lives and
to conversion (6, A 285), but also, through illnesses, the sick can be an
example of patience, hope, and self-possession (A 306). In the Old Testa-
ment, God wanted to show through illness that He is the only true God
of Israel. In the New Testament, God wanted to advance through illnesses
His glory and to show that Christ is the true Messiah; also, Christ wanted
to strengthen His teachings through healing and by resurrecting people, to
convert people and to allow the church to grow (V 11.[4]; M 8). However,
who knows the designs of God to say why one person was afflicted by an
illness and another was not (V 11.[5])?

Death is a punishment for sins but also a sign of grace since long or
eternal living in this body which becomes weaker with age would be un-
bearable (A 300). If the pious die early, it is to avoid danger, need, and
anxiety before God strikes the land (M 9, A 297). For them, death is “the
door to heaven,” and for sinners, it is “the entry to eternal damnation” (M
9, A 313). God allows that they die in their innocence; and thus, they will
not become sinners. Also, lucky are such children since so much suffering
is spared to them (A 250).

There are two causes of illnesses: divine and natural, so, there are two
ways of healing: penance and prayer on the one hand, and proper medi-
cal treatment on the other (V 15.[3]); however, relying only on natural
means is not sufficient (V 17.[3]). Therefore, a detailed protocol a Chris-
tian patient should follow is a mixture of spiritual and naturalistic aspects.
Illnesses should be patiently endured and patients should pray (M 129).
Schiitte outlined a sequence of duties for Christian patients. The 1* duty is
that patients should thank God for all gifts received so far including their
health (130); the 2" duty: they should ask God for forgiveness of sinful
uses of their bodies and 3: thank for the illness (131); 4™: patients should
treat their illness very seriously and prepare themselves for death (133);
5%: before a person sends for a doctor, the person should do penance and
be reconciled with God (141); 6™: a person should call for a physician who
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is a Christian (152): 7*: before asking for a physician, a patient should ask
God to bless the treatment (160); 8": the patient should tell the doctor all
circumstances of falling ill (161); 9" the patient should follow the doc-
tor’s treatment (169) and 10™: be patient during this treatment (195); 11
the treatment should be continued as long as the physician determines it
(198); 12 the patient should not be impatient toward attendants (200);
13%: when a treatment does not work, the patient should be prepared to
die (202); 14™: every cured patient should thank God and live a godly life
(234); 15"™: the cured patient should express the gratitude to the physician
(236). Interestingly, God may go directly against the natural means applied
by the physician; and thus, drugs do not help when God removes their
healing power, so the patient is not healed (V 16.[2]; A 309) and a physi-
cian should not be blamed for the death of a patient whereby divine provi-
dence would be denied in respect to the human life (V 17.[3]). The last
statement could be construed as a universal defense against medical mal-
practice... Maybe a touch of such a sentiment can be detected in Schiitte’s
requirements for a good Christian physician (M 86), who should be hon-
est, exercise his profession with great zeal, always study (88), be in good
terms with other physicians and consult with them, should treat every pa-
tient the same way (90), consider himself to be a tool of God’s providence,
and should not give patients false hopes (92). In any event, the spiritual
aspect of medicine is so important for Schiitte, that he even included in
his book seven hymns to be sung by Christian visitors of the health re-
sort: a hymn for the blessing of treatment, a morning hymn, a hymn that
is a spiritual reflection of the treatment, a hymn for a walk, a consolation
hymn when the treatment appears to have no effect, an evening hymn, and
a gratitude hymn.’

Schiitte, Neue Beschreibung, pp. [221-232]. Five of these hymns are also included in Mitglied
der Brunnen-Gesellschaft, Amusemens des eaux de Cleve, oder Vergniigungen und Ergit-
zlichkeiten bey denen Wassern zu Cleve. Zum Nutzen derjenigen, welche die angenehme Geg-
enden und Merkwiirdigkeiten besehen, oder diese Mineral-Wasser gebrauchen wollen, Lemgo:
Johann Heinrich Meyer 1748, pp. 299-304. The book describes a trip from Amsterdam to
Kleve. It is authored by a member of some Brunnen-Gesellschaft and it mentions Schiitte
in the Vorrede as the main source of information about Kleve (p. [4]) and depicts Schiitte
as a participant of many conversations. This and his authorship of hymns in the appendix
seems to indicate that Schiitte himself penned the book.
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Anthropo-theology

As mentioned, Schiitte, a practicing scientist, listed anatomy as an in-
dispensable part of medical education since anatomy is the foundation of
medicine.”’ A physician should have a good knowledge of anatomy down
to the smallest detail to be able to determine the causes of illnesses. Schiitte
praised the 1725 Medicinal-Edict issued by Friedrich Wilhelm III, the king
of Prussia, requiring that all physicians should demonstrate their mastery
of anatomy (N 17). “There is nothing more unsuitable and more danger-
ous than a surgeon/physician unfamiliar with anatomy”"' However, he saw
anatomy as useful for other areas of intellectual endeavor. Anatomy is use-
ful for self-knowledge (39), to know one’s limitations and to think about
one’s mortality (40), but, in particular, it is useful for theology. Preachers
should know anatomy to properly understand Biblical passages that speak
about body parts and they should admire the omnipotence and wisdom of
God from the makeup of the human body (32). They could use this knowl-
edge in trying to convince atheists and the godless about the existence of
God (33). The smallest creatures speak about the omnipotent Creator. Man
is the most important creation, a microcosm, a masterpiece of the great
Master, and thus, man is “the most important page in the book of nature”
to convince anyone about the existence of God (36). For this reason, at the
age of 74, Schiitte penned a book to be a part of physico-theology. He fol-
lowed in the footsteps of Derham, Ahlwardt, Lesser, and Schirach, whose
names he mentioned (A Vorbericht [3]), and many other physico-theologi-
ans. As a practitioner of science and an ardent Christian believer he wanted
to contribute to this field by addressing his book not only to the learned,
but also to the unlearned ([5]), and to present it, like Galen, to God instead
of a hymn of praise so that others could also recognize the work of God
([6]) since no knowledge is more important than the knowledge of God
and moral self-knowledge ([4]).

Physico-theologians used various domains of natural science as the
source leading to the recognition of the work of God, from very broad:
the entire cosmos, the earth as a whole, to fairly specific knowledge: birds,
plants, flowers, to very specific: the heart, the eye, etc. Schiitte saw the hu-

10 Schiitte, Von der Wichtigkeit der Artzneykunst, no. 22, p. [3].

Io[hannes] Henricus Schiitteus, Dissertatio chirurgica de superfluis et noxiis quibusdam in
chirurgia, Altorfii: Litteris Iod[oci] Guil[ielmi] Kohlesii Acad[emici] Typogr[aphi] 1719,
p. 16.
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man being as the most perfect creation and as the best proof of the exist-
ence of God. He wrote about various aspects of humanness, but over a half
of his Anthropotheologia is devoted to the anatomy of the human body. To
a large extent, this part of the book reads like a popular science, an exposi-
tion of anatomy for everyone. Here is an example of his description of the
anatomy of feet: “The feet are equipped with a large number of small bones,
very neatly and firmly connected with one another, fitted together with
muscles and veins, which serve to keep the body upright in all movements
of the hips and feet, and to prevent it from falling in such a way that they
are ready, with the slightest swaying of the body, to maintain it in the right
posture through their quick and easy movement, the common connection
of the parts, and the centrum gravitatis, or the center of gravity” (A 24). To
this we can add a description of nails, which make stronger the tips of fin-
gers and toes: “The nails are white, hard, and flexible parts that come close
to the cartilage; they are transparent, horn-like, small, semicircular sheets:
they consist of many small tubes, which lie densely on top of each other
like layers, lamellae. At the point where they begin, there are small sinewy
threads, in the form of little moles. If the nails are pulled away by force,
then various small holes remain, where the horn-like substance of the nails
has the shape of a net” (213). Schiitte went quite systematically through
the entire body, from head to toe, inside and outside, providing fairly de-
tailed description of anatomy and physiology: the head and brain (36), the
face, an adornment of the human being, a mirror of the human soul (44),
including the eyes (45), to show that no one can invent anything so art-
ful as the human eye, the work of God (57), ears (59), the nose (73), and
the mouth (77); afterwards: the throat, stomach, digestion (91), pancreas,
gall, chyle (98), intestines (105), the heart and the blood circulation (113),
sweating (128), lungs (132), speech (139), excretion (146), liver and gall
(148), spleen (151), kidneys (153), the bladder (155), procreation and feed-
ing the foetus (159); incidentally, not to offend the faint-hearted (schwache
Gemiither) (160), the description of genitals is skipped and only the uter-
us is described (161) along with the development of the foetus (169); this
includes a long discussion of what are “the tiny animals” in sperm (184).
Then there are nerves (191), muscles (199), bones (206), 260 of them (208),
cartilage (211), ligaments (212), tendons (213), and, finally, hair (214)."
This detailed account of anatomy and physiology should show to the read-

2 For a similar list, cf. Amusemens, p. 8.
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er that the makeup of the human body is most perfect, more perfect than
the body of any animal. In spite of certain commonalities, the human body
is made better, it has more beautiful symmetry, agreement of parts, and
proportion. Nothing is out of order, it lacks nothing and there is nothing
redundant; everything is always working, everything is in a proper place
and for a particular purpose (17). The form of the human body is the best
possible for such a rational creature with the head and feet on the straight
line, with the head on the top (20-21). In proportion to the body, the brain
is the largest among animals, which would be difficult to carry in the head
parallel to the body, as in animals (22). All aspects of the anatomy, every
anatomical detail clearly points to the divine forethought in the design and
the execution of the human body, the work that was made possible only
through the divine agency - and hence, God exists.

In his attempt to be comprehensive in the area of anthropo-theology,
Schiitte included also other aspects of human existence as proofs of the
work of God and of His providential care. More important than the body
is the soul, even though much less detail can be provided in respect to its
nature and even though it is still a mystery how exactly the union of the
body and soul is accomplished (A 8, 241). In Schiitte’s view, at the begin-
ning, Eve got her soul from Adam’s rib, but not by division, since the spirit
is indivisible (11), and so God derives the souls of children from the souls
of their parents, which indicates that the souls of all humans were present
already in the first parents and were created in them (12).

The brain is the seat of the soul (A 43). It has representations, inclinations,
desires. Animals have such a soul as well (217, 332). The human soul is ra-
tional, it can reason and can process sensory data by comparing them and
assessing them; it possesses fundamental truths. The soul is a simple incor-
poreal substance that is immortal (218), self-aware, endowed with memory
(219); it constantly thinks, in the waking state and in sleep. The essence of
the rational soul is in the power of representation (vorstellende Kraft) which
can generate clear, distinct, and general concepts. The animal soul knows no
general truths, does not reason, understands no speech, and recognizes no
virtue. The human soul is endowed with intelligence, the power of reflec-
tion and judgment, free will, memory, imagination, and conscience (220-
221, 333). The soul concludes from the examination of all things that there
is an eternal, self-existing, uncreated, omnipotent, wise, and good Being that
created the world. In fact, in each soul there is a strong conviction of the ex-
istence of the most high Being, God, the cause of all goodness (222).
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The soul is endowed with the power of making choices, the will. The
will chooses evil when it is presented under the disguise of good which is
an error stemming from sensory perception (A 224), from hasty reason-
ing or reasoning going beyond the limits of reason. The rules imprinted
on the soul direct the will toward good and away from evil. The choices of
the will are judged by conscience. The will rules over the intellect and the
body. The intellect has by itself no freedom and it approves truths when
moved so by the will (225). The intellect does not abandon errors when
the will is evil (226). The conscience is an unbiased judge, the judge of
a person’s thoughts, words, and acts to see whether they agree with the will
of God (227). The conscience is an accuser, witness, judge, and punisher
(229). An active conscience is the throne of the divine presence in the soul
and the fruit of conscience is the living judgment of God’s justice planted
in the soul. The conscience can be asleep as in Spinoza (230). The natural
conscience tells people to love and honor God and not hurt anyone (230).

One aspect of the human life that Schiitte investigated was the human
demography. Using the data provided mainly by Siimilch,' he observed
that nearly the same number of boys and girls are born (250) with slightly
more boys since more males die than females due to wars, and to hard and
dangerous work; also, more boys than girls die within the first year (251);
as a result, among 15- and 16-year olds, the number of boys is almost the
same as the number of girls, but there are more widows than widowers who
remarry more often (253). Moreover, the proportion of people of the same
age who are dying does not change. All of it is providential (257) since the
length of life for each person is determined by God (292); this is to coor-
dinate the lengths of life of all people and thereby the rate of death; for this
reason, most children die within the first year (249): 1/4™ within the first
year, 1/9™ within the second year, 1/16" within the third year, etc. (250).
And so, God determines the time of death, also, the kind of death, some
suddenly, some after a protracted illness to lead to conversion (306). Hu-
man life is a play, the world is a playhouse, God is the director (276), and all
people should play their assign roles; in fact, the role itself is not important,
but how it is played since this determines the person’s eternal destiny (277).

All the aspects of the human life are for Schiitte clear proofs not only
of the existence of God, but also proofs of the divine providential care

3 Johann Peter Siffmilch, Die géttliche Ordnung in den Verdnderungen des menschlichen

Geschlechts, aus der Geburt, Tod, und Fortpflanzung desselben erwiesen, Berlin: J.C. Spener
1741.
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for His creation. Through physical self-knowledge people arrive at the
knowledge of the omnipotent, omniscient, holy, good, praiseworthy Cre-
ator who not only created their body and endowed it with an immortal
soul, but who also guides them, feeds them, warns about various dangers,
and wants them to have an eternal life (A [5]). The wondrous makeup of
the human body is a proof of the impossibility that any of the anatomi-
cal details could arise by itself from some random configuration of parti-
cles of matter. Particularly the brain, the place, where the body meets the
soul, is a supreme showcase of the divine power and ingenuity, and thus,
“the brain with all its small parts is so artfully made and put together that
even an atheist can be convinced that God exists” (A 43). It is interest-
ing that Schiitte believed, at least early on, that no true atheists existed
since the beginning of the world until his times, which is the result of
their pride which motivates them to concoct arguments against the exist-
ence of God to show off their ingenuity and acumen - and such ones are
worse than the devil since the devil at least believes that God exists and
trembles.'* Regardless, a detailed investigation of the human anatomy by
a willing atheist with the theological assistance of Schiitte opens a pos-
sibility of turning around the atheist’s antireligious convictions. The ac-
quaintance with the physical makeup of humans is good for every soul
since it can bring even a believer closer to God, to a better appreciation of
His power and wisdom. This was a belief that led physico-theologians to
their efforts to use the physical knowledge of the world and of any of its
parts to lead unbelievers to faith and believers to the deepening of their
faith. They would agree with Schiitte’s principle: where the physicist/nat-
uralist ends, there the physician and economist, but also the Christian
and theologian begins.'” The knowledge of the world is a springboard of
religious convictions. The last book Schiitte wrote is a testimony of his
belief that this is the right position for a naturalist to take.

Abstract

Johann Heinrich Schiitte was an eighteenth-century physician who was
keenly interested in theology and, in the spirit of the then reigning physi-
co-theology, he was convinced his profession can contribute to theology;
he authored a book on anthropo-theology in which he showed that all as-
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Schiitteus, ’Opvktoypagia Jenensis, Praefatio, pp. [3-4].
Schiitteus, ’Opvktoypagia Jenensis, p. [1].
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pects of the human life — physical, spiritual, and social - are a clear proof of
the existence of God and of His providential care for His creation.

Keywords: Johann Heinrich Schiitte, medicine, anatomy, physico-theology, anthropo-theology
Antropoteologia Johanna Heinricha Schiitte

Streszczenie

Johann Heinrich Schiitte byt osiemnastowiecznym lekarzem zywo zain-
teresowanym teologia i w duchu panujacej wéwczas fizykoteologii byt prze-
konany, Ze jego zawdd moze przyczynic sie do rozwoju teologii. Schiitte jest
autorem ksigzki o antropoteologii, w ktorej pokazal, ze wszystkie aspekty
ludzkiego Zycia - fizyczne, duchowe i spoteczne — s wyraznym dowodem
na istnienie Boga i Jego opatrznosciowej troski o Jego stworzenie.

Stowa kluczowe: Johann Heinrich Schiitte, medycyna, anatomia, fizykoteologia, antropoteologia
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Introduction

If one wants to correctly understand the validity and functional afhiliation
of technology to the world of human beings today, one should keep in mind
the starting point of Sartre’s philosophy. It is a matter of mutual reference
and the essential irreconcilability of an exercise of freedom and conscious-
ness (,, for-itself ) set in pure ideality and the sluggish, dull, opaque simple ex-
istence of the material (,,in-itself ). The material (,,in-itself “) does not require
consciousness (,,for-itself ), but vice versa. Thus, on the one hand, the atheis-
tically influenced metaphysical orientation of Sartre s thinking becomes ap-
parent: the contingent in-itself should be an absolute being, whereby being
and freedom or consciousness coincide.! On the other hand, Sartre tries to
establish an ontological solution in terms of scientific theory, which moves
between two classical positions (i.e. realism and idealism) and wants to bring
them together. This results in an alternative that is to be classified between
Husserl and Heidegger. It is important to mediate Husserl s concept of con-
sciousness with Heidegger s theory of existence.

Ks. Kazimierz Rynkiewicz - prof. dr hab. nauk humanistycznych w zakresie filozofii. Wyktada
filozofie na Uniwersytecie Ludwika Maksymiliana w Monachium.

' Cr. J.P. SARTRE, Das Sein und das Nichts. Versuch einer phianomenologischen Ontologie, Re-

inbek 1991, p. 1f; see too E. CORETH i.a., Philosophie des 20. Jahrhunderts, Stuttgart-Berlin-
Koln 21993, p- 51f.
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In this essay, I want to show that this alternative constellation provides
the necessary framework for building the foundations of current technol-
ogy. This makes it clear that technology as such must be thought of with
a view to consciousness and existence. This is what makes it possible to in-
fluence the lives of human subjects for a specific purpose. In the first step,
I will pursue the question of the nature of technology by taking up a se-
mantic and a phenomenological perspective. Then I will formulate an on-
tological approach, the goal of which is to achieve a viable balance between
being and the artificial intelligence. The present analysis is then given a sci-
entific-theoretical orientation in order to justify the necessity of terms and
theories in technology. In the last step, a critical perspective in dealing with
technology should be worked out, especially with a view to Edmund Hus-
serl, Martin Heidegger and Roman Ingarden.

1. The essence of technology from a phenomenological point
of view

Needless to say, technology and the world are in a cooperative rela-
tionship of belonging. On the one hand, technology affects the world and
shapes its structures in a goal-oriented manner. On the other hand, the
world represents a basis on which technology is only possible. Both enti-
ties, i.e. the world and technology, benefit from each other factually and
methodically. Technology exists in the world in a well thought-out man-
ner, e.g. as manual technology or as machine technology. While the for-
mer has long been limited to the use of mere tools and work machines, the
latter includes the use of machines capable of processing information and
controlling manufacturing processes. In the cognitive science debate, the
term ,,cybernetics“ is used to describe the specific control that occurs in
technology (I will discuss this in more detail later). In other words: Tech-
nology is about the design of things that can be perceived by the senses in
the service of a need or an idea, i.e. the ability to do something useful and
beautiful. In contrast to art, which specifically turns to the beautiful in the
form of works of art, technology, on the other hand, wants to establish the
useful anthropologically.

The anthropological establishment of the useful opens up the space in
which we can search for the essence of technology, starting from the con-
cept of nature. So, we can also talk about the philosophy of technology. This
philosophy not only wants to prove the origin and the conditions of tech-

290



Ontological and scientific-theoretical challenges of contemporary technology. A crtical perspective

nology in human nature and its needs, but also examine the diverse re-
percussions of technology on people and the concrete shaping of human
life in the individual and in the community.? If you talk about nature in
a broader sense, i.e. if you understand nature as the essence of every being
as it comes from its origin, then every being has its nature, and therefore
also technology that occurs in different forms. Nature is often not distin-
guished from essence. In the narrower sense, on the other hand, nature
adds a dynamic element to the essence. This moment is named as the prin-
ciple of the development of beings, as the inner reason of its working and
suffering®. From a philosophical point of view, it is important to clarify
the concept of ,,essence” because it ontologically and semantically perme-
ates technology and its domains. Essence as such (German: Sosein) forms
the opposite pole to existence (German: Dasein) and is then called being
(German: Wesenheit). While the existence answers the question , Is there
a being?“, the essence gives the answer to the question ,What is a being?“
The essence thus determines the what of a being, i.e. shows what a thing
is. In other words, when we talk about essence, we basically want to infer
the whatness of a thing. The same applies when we talk about the nature
of technology, we want to open up the whatness of technology. From a phe-
nomenological point of view, we can say: The what is always general and at
the same time embodied in an individual, e.g. table is thing and tableness
is essence. An individual object is not only an individual unique object in
general, but as something so and so constituted in itself, it also has its own
character, i.e. its inventory of essential predicables that must belong to it
as a being, how it is in itself, so that it other secondary accidental deter-
minations may accrue. However, not every determinateness is constitutive
for a thing in the same sense. For example: An object can be a table if it is
rectangular, round, elliptical, etc. In addition, this object can be a table if
it is made of wood, stone, etc. From this follows the following: That which
constitutes the essence of a thing must prove to be identical in all changes of
the thing in question.*

If we now want to add an ontological perspective to our reflection on

2 Cr. W. BRUGGER, ‘Article: Technik”, in: IDEM (ed.), Philosophisches Worterbuch, Freiburg-
Basel-Wien 21996, p. 393f.

*  CrJ. Lorz, “Article: Natur”, in: W. BRUGGER (ed.), Philosophisches Worterbuch, Freiburg-

Basel-Wien 21996, p. 256.

Cr. K. RYNKIEWICZ, Zwischen Realismus und Idealismus. Ingardens Uberwindung des trans-

zendentalen Idealismus Husserls, Frankfurt-Paris-Lancaster-New Brunswick 2008, p. 62f.
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the problem of essence, we can make the following differentiation with
a view to Ingarden: (1) There are pure essences to which, in principle, no
realizations can correspond (e.g. geometric objects). These beings only ex-
ist insofar as they can be grasped in a unified sense of perception; (2) There
are essences in realization, i.e. realization is conditioned by the essence of
concrete being. These beings exist insofar as they fulfil the conditions pre-
scribed by the nature of concrete being; and (3) Finally there are relative
essences which must exist if other definite essences exist (e.g. the essence of
the Son necessarily begins to exist with the moment of procreation by the
Father, to which the essence of the Father belongs).’

Husserl s ,,eidetic phenomenology®, the methodical core of which is
»eidetic reduction’, pleads for the essence to appear in a special act of con-
sciousness, namely as ,,the intuition of essences“ (German: ,Wesensschau®).
In the perception of essence, the contingency and individuality of what is
available to us in empirical experience, i.e. the individuality of the contin-
gent empirical thing, is dispensed with. Because it is a part of the empiri-
cal individual thing that it could also be different, that it does not have to
be like this, and that it could also be in a different space and in a different
time than it actually is. In terms of the shaped by technology, it means: It
doesn 't have to be a world like the one we 're currently living in, and there
doesn 't have to be a technology like the one that designs things that can be
perceived by the senses in the service of a need or an idea.®

Now, we can try to determine the essence of technology on the worked
out basis. So, what can we say about the nature of technology? First of
all, the thesis has to be considered that technology can be assigned to the
realm of beings in two respects. On the one hand, the technology can be
understood as a kind of graphic result of manufacturing process geared to-
wards utility. This would include various empirical technical items that aim
to cover the realm of the useful. But here we could only grasp the essence of
a certain empirically existing object, e.g., a table. On the other hand, tech-
nology - and this is crucial here — can be understood as a specific process of
consciousness based on intentionality, which wants to open up and establish
what is useful as such in the anthropological framework. In this case, one

> Cr R.INGARDEN, Schriften zur Phinomenologie Edmund Husserls, ed. by Wlodzimierz Ga-
lewicz, in: IDEM, Gesammelte Werke, Vol. V, Tiibingen 1998, p. 13f.

Cr. E. HUSSERL, Ideen zu einer reinen Phinomenologie und phdanomenologischen Philosophie.
Erstes Buch: Allgemeine Einfiihrung in die reine Phidnomenologie, ed. by Karl Schumann, in:
IpEM, Husserliana: Gesammelte Werke, Vol. 111/1, Den Haag 1976, $3f.
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could think of the nature of technology as intentionality in a complex pro-
cess: designing technology, experiencing it, evaluating it, etc. It becomes
clear that the intentionality in the field of technology is already evident in
the mode of imagination. Because every intentional experience is consti-
tuted on the basis of an idea: So, if I wish to create something useful that
should fulfil a need, then at the same time I have a somehow specific idea
of this something, e.g., an idea of artificial intelligence. Every possible act
and object, therefore, has an associated, positing and non-positing idea: the
idea of the house corresponds to the house, the idea of the car to the car,
etc.” In addition, one can add here: possible perception, retention, recol-
lection, anticipation, signification, analogizing illustration are types of in-
tentionality that belong to every possible object and process of technology.
Also included is the synthetic connection of these types of intentionality.®

It should be noted that the achievement of intentionality not only re-
quires being and everything that is, but also artificial intelligence.

2. Being and artificial intelligence in technical mode

The phenomenological conception of the whatness of technology as in-
tentionality now allows us to work out an ontological perspective in which
technology can continue to be analyzed systematically. If we want to clas-
sify the current technology ontologically, we can claim that there is a fun-
damental balance between being or existence and artificial intelligence.
This means that, on the one hand, all technology necessarily belongs to the
realm of existence, on the other hand the special design of current tech-
nology is reflected in artificial intelligence. This concept will be taken up
briefly here after we have carried out an introductory analysis of being with
regard to Heidegger.

Heidegger pleads for the ontological priority of the question of being,
the repetition of which is necessary. Being is always the being of a being
(German: ,das Sein eines Seinden®).” In this context, the following onto-
logical approaches can be distinguished: First, Heidegger proceeds from
the difference between being and beings (German: ,dem Sein und dem

7 Cr. E. Hussgry, V. (Fiinfte) Logische Untersuchung, Hamburg 21988, §39.

8 Cr E. HusseRrL, Cartesianische Meditationen und Pariser Vortrige. Eine Einleitung in die
Phinomenologie, ed. by Stephan Strasser, in: IDEm, Husserliana: Gesammelte Werke, Vol. I,
Den Haag 1973, §21.

®  Cr. M. HEIDEGGER, Sein und Zeit, Tiibingen ¥2001, §3.
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Seienden®), based on the foundation of Western metaphysics. Metaphys-
ics presupposes this difference without, however, considering it. Second-
ly, Heidegger turns against Husserl's procedure of the epoché (German:
»Epoché®; actually, Greek: “¢moxn}) and thus against his absolute privileg-
ing of transcendental subjectivity. Being, therefore, means that dimension
which encompasses both the entire sphere of constitutive subjectivity and
the sphere of the constituted world. Thirdly, according to Heidegger, it is
necessary to carry out a ,turn“ (German: , Kehre®), i.e., being cannot be
articulated in terms of existence, but conversely, existence can only be in-
terpreted in terms of being. Fourth, Heidegger finally elucidates the result
of this turning point as the ,,truth of being® by interpreting ,,being as event
(German: ,,Sein als Ereignis®) and ,,being as happened” (German: ,,Seiendes
als Ereignetes)."

With Heidegger, then, we can certainly determine the ontological status
of contemporary technology. It is about the theoretical framework ,event-
happened” (German: , Ereignis-Ereignetes). In this framework, technol-
ogy gains its ontological justification through concepts and theories that
show us what occurs in technology and what factors condition this consti-
tutive process. A classic example could be the term ,artificial intelligence®
whose epistemic-ontological claims are measured in the context of ,arti-
ficial consciousness®. The question is to what extent technology as artifi-
cial intelligence can enter the ontological region of artificial consciousness.
Let’s now try to sketch a cognitive science boundary between these two
entities, starting from the ,,virtual world".

Due to the developments in the last decades, the border to the field of
artificial consciousness has been crossed. This opened up access to a virtual
world that differs fundamentally from the real world of physical objects.
This difference is based, on the one hand, on the form of creation of the
virtual world and its existence, on the other hand, on defining the realm of
possibility in which the creativity of the human mind is realized. The vir-
tual world referred to here is made possible by technology and is consid-
ered as an indirect product of the culture of the human spirit. This means
that the virtual world is neither ,,given® to the spirit by anyone (or passed
on, such as the natural world) nor is it created directly by the spirit in the
sense of an original intentionality, such as the world of its thoughts, i.e.,
the world of the mental. When creating the virtual world, certain technical

10 Cr. L. Bruno PUNTEL, Sein und Gott, Tibingen 2010, p. 80f.

294



Ontological and scientific-theoretical challenges of contemporary technology. A crtical perspective

tools are used in a targeted manner, in particular various communication
systems such as computers, the internet, television, radio, etc. The existence
of the virtual world is, therefore, primarily linked to the technically pro-
duced framework: If there were no corresponding technology, there would
also be no virtual simulated world. But if there is a virtual world, then, in
principle, everything can be imagined and technically realized in it: We
can encounter people flying on brooms, dinosaurs running, cats talking,
etc. It is possible because the virtual world does not have to be fixed by the
conventions of the real world, but is oriented towards the imaginative laws
of the human mind. And, actually, everything is imaginable! In the case of
the virtual world, then, the realm of the possible is defined as follows: ,,The
possible has no limits“!'. From a phenomenological point of view, we can
also add that the possible is essentially determined by the technical, or the es-
sence of the virtual world by the essence of technology.

The virtual world also represents an area where we can look for a tech-
nologically influenced interface between artificial intelligence and artificial
consciousness. Artificial intelligence is — broadly speaking — the ability of ma-
chines to carry out functional (logical, mathematical, grammatical, transla-
tional, etc.) operations for which they are programmed. In this sense, the
computer calculates just like the old calculating machine, only in far more
complex manner. In doing so, we use a concept of intelligence, which, how-
ever, must be distinguished from philosophical concepts such as intellect,
reason, and so on. If we now ask about the possibility of artificial conscious-
ness, we want to know whether the complexity of machine-like artifacts can
reach a level at which these artifacts develop mental states (qualia). The an-
swer to this question always depends on the consciousness-philosophical
point of view: (1) If we tend towards naturalistic reductionism, we physically
reduce the qualia to the material brain processes. As a result, we have no
particular problem attributing consciousness and mind to highly complex
artificial systematic networks, because both terms are so reduced that their
intuitive content is eliminated; (2) If, on the other hand, we stick to the inde-
pendent irreducible meaning of these terms, we will consider artificial con-
sciousness to be impossible, because conscious-spiritual experience lies on
a fundamentally different level than all mechanical processes, no matter how
complex, feedback or networked they may be.'?

' Cr. K. RYNKIEWICZ, Zur Begriindung der ,, Kultur des Geistes‘. Eine Analyse zur Ontologie des

Bewusstseins, Krakow 2010, p. 291f.

2 Cr. K. RYNKIEWICZ, Zur Begriindung der ,,Kultur des Geistes, p. 303. See too A. ANZENBA-
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It should be obvious that being-intelligent does not automatically mean
being-conscious. When an intelligent machine (e.g., computer) ,,thinks“ by
running a program, it cannot know or feel anything like a human knows
and feels anything. In short, this machine lacks the qualia, and, therefore,
the consciousness. In other words: Since technical devices have no men-
tal states, they only have artificial intelligence, not artificial consciousness.
With John Searle we can distinguish between weak and strong artificial
intelligence. While the former aims to explore the mind using computer
simulations without attempting to create it, the latter claims that a properly
programmed computer not only simulates the mind, but literally has it."
This also raises the Kantian question as to whether artificial consciousness is
absolutely possible on the basis of current technology.

As is well known, Kant asked whether metaphysics as a science is possi-
ble. The metaphysics criticized by Kant is a system of a priori propositions
about reality, i.e. a system of synthetic a priori statements. It deals with
what lies beyond sensory experience, i.e. with the transcendent objects (i.e.
the existence of God, the immortality of the soul, and human freedom).
Then Kant asserts that metaphysics as a science is not possible in this form.
But it is possible as a transcendental philosophy, and, therefore, as a system of
principles according to which our cognitive apparatus works. What is meant
are the principles of pure perception (space, time) and the principles of
pure reason (categories). The task of metaphysics as transcendental phi-
losophy is thus to turn to the knowing subject itself in order to examine the
a priori structures that underlie knowing and are themselves not sensory."
If we now want to ask whether artificial consciousness can pass the ,,Kantian
test; we unfortunately have to say no. Since the artificial consciousness is
not considered as a product of nature, but as that of technical culture, not
all processes can be explained transcendentally. Today, (still?) there is no
artificial consciousness that would be absolutely capable of going beyond
the technical framework that is determined by concrete processes in the
process of adapting to existing conditions. In other words: Today we do not
yet have an artificial consciousness that can qualitatively and unrestrictedly
absorb new conceptual categories on its own. In this respect, we could only
talk about ,,artificial consciousness in the broader sense®, which can at best
be linked to cybernetic functions. This would obviously cover regulation,

CHER, Einfiihrung in die Philosophie, Freiburg-Basel-Wien #2002, p. 159f.
3 Cr.J. SEARLE, Geist, Frankfurt am Main 2006, pp. 75, 98f.
" Cr 1. KaANT, Kritik der reinen Vernunft, Riga 1787, p. XVIIIf.

296



Ontological and scientific-theoretical challenges of contemporary technology. A crtical perspective

control, and message transmission not only conceptually and theoretically
in living beings, but also in machines."

3. The need for concepts, theories and science in technology

Even if technology contributes significantly to the emergence of new
ontological areas (e.g. the virtual world) through its intentionally condi-
tioned achievements, it is not yet able to fulfil the fundamental phenome-
nological-transcendental expectations of human subjects with the available
concepts and theories. While we do not know today what the future will
bring us in this regard, we must recognize the need for concepts, theories and
science in order for technology to be able to fulfil its claims of being useful.
This means that an epistemological perspective of technology must also be
taken into account.

The epistemic coexistence between theory and knowledge can be de-
termined through the epistemological approach. This is important for any
kind of technology. Because technology cannot ensure its performance in
the “present-past-future” mode without concepts, theories, and knowledge.
Knowledge based on technology must always be systematized with the help
of conceptual theories. This happens methodically within the framework of
science or the theory of science.

Aristotle begins his Metaphysics with the sentence: ,,All human beings
naturally strive for knowledge“¢ In the ,, Posterior Analytics“ he asserts that
the object of knowledge must be objective.'” However, objectivity of knowl-
edge is essential for any human progress in technology. The technical knowl-
edge must be scientifically processed and passed on with the help of terms
and theories. That is why science must also be recognized. Fichte speaks here
of the ,,science of knowledge® (German: ,Wissenschaftslehre®), which has to
establish the principles of all sciences, including technical sciences. Moreover,
this teaching has to establish itself from its first principle®. Fichte s project
continues to be discussed in the philosophy of science today. Today s philos-
ophy of science is not concerned with the content of sciences, but with the
problem of their systematization. This also affects all technical sciences whose

> Cr K. RYNKIEWICZ, Zur Begriindung der ,Kultur des Geistes®, pp. 302f, 319f.

¢ Cr. ARISTOTLE, Metaphysics, 980a21.

7" Cr. ARISTOTLE, Posterior Analytics, book 1, chapter 2.

'8 Cr.J. G. FICHTE, Werke 1791-1794, in: IDEM, Gesamtausgabe der Bayerischen Akademie der
Wissenschaften, Band I/1, ed. by Reinhard Lauth/Hans Jacob, Stuttgart 1964, p. 47f.
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knowledge has to be systematized. Otherwise their practical realization is
unthinkable. Then it must be emphasized that technology as such covers an
area in which technical knowledge can be verified or falsified. A methodo-
logically successful systematization can then eliminate scientific chaos. It also
becomes clear that every technology needs a theoretical framework that has
to be formed by conceptual theories, sciences and philosophy of science as
fundamental entities. But how can this happen?

First, technology needs various well-founded theories for the develop-
ment of technical systems. It is true that every theory is the form in which
reflection can be organized when it is freed from the constraints of eve-
ryday practice in order to then acquire a professional and differentiated
character. Theory therefore focuses on itself, develops its own structures
and criteria and distances itself from everyday thinking, talking, and doing.
A theory also requires clear concepts. That is why Heidegger talks about
understanding and interpretation in his work , Being and Time*. All inter-
pretation is the business of science, in which things of the world are con-
ceptualized. Heidegger emphasizes the relevance of the concepts that arise
when dealing with what is available in the world (table, door, car, etc.). The
result of understanding is then characterized by ,,disclosure“ (German: ,,Er-
schlossenheit®) and ,accessibility“ (German: ,Zugédnglichkeit®)". Finally,
Heidegger asserts that science cannot think, but rather only makes think-
ing hermeneutically possible. If science as such considered itself, as is the
case with epistemic subjects, then it would have to interrupt its research
endeavors. But it is not allowed to do that.” Technology would also logi-
cally suffer from this, because it cannot exist without constant further re-
search.

In doing so, we have further refined the theoretical framework for consid-
ering technology. The result is that technology cannot think, but is depend-
ent on thinking. With Ludwig Wittgenstein we can say that pure thinking
shows itself in technology, based on science.”* It follows that technology abso-
lutely needs good science in order to be able to substantiate complex funda-
mental theories efficiently. But science is a systematically ordered structure of
theories. However, a theory enables us to formulate scientific connections by
methodically bringing together different systems and structures that tech-

¥ Cr. M. HEIDEGGER, Sein und Zeit, $§32, 149.

2 Cr. M. HEIDEGGER, Was heifst Denken? Tiibingen 1954, p. 4.

CE. L. WITTGENSTEIN, Tractatus logico-philosophicus, in: IDEM, Werkausgabe in 8 Binden,
Vol. 1, Frankfurt am Main 1984, 4.1212.
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nology cannot do without. Donald Davidson, for example, claims that the
task of a theory is to relate the known truth conditions of each sentence to
the words in the sentence that also appear in other sentences and to which
the same roles can be assigned in other sentences.** This is also reflected in
all current technical processes: (1) data are processed; (2) hypotheses are
formed; (3) approximation apparatus is used; and (4) justification is sought.”
In this context, it would make sense to paradigmatically bring Husserl s the-
sis about ,, phenomenology as a strict science”into play. According to Husserl,
the safe course of science that Kant had considered necessary for philosophy;,
had not been achieved. That is why philosophy as transcendental world sci-
ence must be taken in a completely different sense than profane sciences; it
should not only justify their knowledge in a different and more profound way
than can be done with the resources of sciences, but it also has to give itself
a justification and to justify it critically as self-justification. Only in this way
can philosophy be regarded as a guarantor for ultimate knowledge of abso-
lute subjectivity, in which lies the source of all objectivity, i.e. both the source
of objects of all kinds of experiences of consciousness and all knowledge re-
lated to these objects, hence the source of all sciences. For Husserl, science
means above all a constant beginning at the origins of all philosophizing, i.e.
a suspension of immediate intuition, which provides the ultimate meaning
of all original concepts and all principles and thus creates the foundation for
philosophical thinking in general. By introducing ,,philosophy as a strict sci-
ence®, Husserl intends to establish a firm footing in philosophy. Formulated
epistemologically, he is concerned with achieving a knowledge in philosophy
that can in no way be doubted and is, therefore, ,,absolute® in its validity and
certainty.**

Husserl s ideal of ,,philosophy as a strict science® also affects the formu-
lation of epistemic claims of contemporary technology. It is about various
self-control processes that represent the core of artificial intelligence and
may also represent the core of artificial consciousness. But the nature of
every intelligence and every consciousness includes the internal ability to
automatically justify the pursued epistemic goals. This means that artificial
intelligence and artificial consciousness — as two main pillars of current

22 Cr. D. DaviDsoN, Wahrheit und Bedeutung, in: IDEmM, Wahrheit und Interpretation, Frank-
furt am Main 1986, p. 50f.

Cr. K. RYyNKIEWICZ, Die epistemische Koexistenz von Wissen und Theorie. Zur Wissenschafts-
theorie im Zeitalter postmoderner Erwartungen, Hamburg 2016, p. 100f.

#  Cr. K. RYNKIEWICZ, Zwischen Realismus und Idealismus, p. 47f.
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and future technology - should cover the epistemic goals in such a way
that the answer to the why question is always given. With regard to René
Descartes, we can say here that clarity and distinctness are always to be
seen as necessary criteria of knowledge®. In order to establish this constel-
lation epistemically, today s technology requires systematized knowledge,
which, however, can only be guaranteed by the theory of science. The phi-
losophy of science deals with the problem of systematizing the knowledge
that is gained theoretically by the sciences and practically implemented in
technology. From this it follows that technology is dependent on epistemic
cooperation with the theory of science. Since the philosophy of science is
not concerned with the content of the sciences, but rather with the prob-
lem of their systematization, it asks about the how of knowledge and ulti-
mately about the how of technology. Thus, there are two perspectives that
are fundamental to technology, which we can explain somewhat with Im-
manuel Kant.

After Kant had determined in the first part of the , Transcendental De-
duction“ the range of the indispensability of the pure intellectual concepts
for all objective knowledge, he sets out the limit of their use in the second
part. The limit reads: There is no use of the categories beyond the objects
of possible experience. Categories can only meaningfully be related to items
of experience. Categories are completely empty regardless of experience. Ac-
cording to Kant, objects of experience are given to us in empirical intui-
tion. The cognition a priori of mathematics is - strictly speaking — no cog-
nition, because in the pure intuition only the form of the objects is given,
not their empirical, material content, i.e., not the sensations that an object
triggers in the cognitive subject and through which it only becomes an
object of experience. Real knowledge is empirical knowledge, i.e., knowl-
edge that relates to empirical perception. Mathematics can, therefore, only
be regarded as knowledge insofar as it is applied to the empirically given
objects; taken by itself, however, it lacks the material of perception. The
consequence of this is that mathematics is only knowledge of the form.*
For Kant, there is a clear constellation: Only when concepts are related to
experience does knowledge acquire objective reality. There is no episte-
mological use of the term independent of experience. Without experience
no object would be given to us, and without understanding none could be

2 Cr. R. DESCARTES, Prinzipien der Philosophie. Bemerkungen iiber ein gewisses Programm,
trans. and ed. by Artur Buchenau, Hamburg 1965, p. 45.
% Cr. 1. KaNT, Kritik der reinen Vernunft, 147f.
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thought. This is how Kant writes his famous sentence: ,,Thoughts without
content are empty, perceptions without concepts are blind“.?

When Kant claims that all knowledge requires experience as well as
pure intuition and a priori concepts of the understanding, he takes a mid-
dle position between rationalism and empiricism, or he ,,overcomes” these
two positions. Kant agrees with empiricism that human knowledge is radi-
cally dependent on experience in the sense that all knowledge necessarily
begins with it. However, not all knowledge comes from experience. For
there are, at the same time, a priori forms of understanding and of sensi-
bility to which empirical intuitions are subjected. The scientific knowledge
that is fundamental to technology is therefore only given if experience with
necessary structures comes together before all experience. These two enti-
ties, in which both empirical and rationalistic content appear, contribute
to the fact that not only the philosophy of science can pursue its task of
systematization, but that technology can also come about in various forms.
There is no technology without scientific basis, and there is no modern sci-
ence without technical claims. And philosophy as a universal science can
and must show today on the methodical-critical path how technical uni-
ty, efficient globalization, rational criticism and humane success are to be
thought of together. The ,,network of paradigms“ model of philosophy of
science plays a crucial role in this, because it inherently remains open to
diverse fundamental and humane research programs.*

4. Critical perspective in dealing with the technology

If we want to ask the scientific-theoretical question about the how of
technology, we must first have answered what technology as such has to
consider. Wittgenstein writes in his ,, Philosophical Investigations® that eve-
rything fits into its own form. As an example, he brings the black spot
and looks at it in its white surroundings. At the end of this passage it says:
»Each color spot fits exactly into its surroundings®.*

So, we can use this assertion of Wittgenstein s if we want to plausibly
describe the nature of technology in today s world. So, first of all, we can

say that every technology has to fit into its environment. It can then be guar-

¥ 1. KANT, Kritik der reinen Vernunft, 75.

#  Cr. K. RyNkIEWICZ, Die Koexistenz von Wissen und Theorie, pp. 216f, 298f.

#¥  Cr. L. WITTGENSTEIN, Philosophische Untersuchungen, in: IDEM, Werkausgabe in 8 Béinden,
Vol. I, Frankfurt am Main 1984, 216.

301



Ks. Kazimierz Rynkiewicz

anteed that basic human expectations and demands can be brought to-
gether fairly. Philosophy would have a lot to say about it. Here I only briefly
take up three entities paradigmatically, which every technology has to take
into account: the lifeworld, care and responsibility.

Above all, Husserl emphasizes the term ,lifeworld in his writing ,,The
Crisis of European Sciences and Transcendental Phenomenology‘. Generally
speaking, this is about the attitude of human subjects to the existing real-
ity, which should always be understood in a pre-scientific and scientific
manner. In other words, if we want to understand the real world properly,
we must always consider a pre-scientific and a scientific perspective. Any
attempt to separate these perspectives leads to an epistemic and an onto-
logical crisis. Husserl’s demand is obviously of Kantian origin and, there-
fore, encompasses the whole of reality, including tradition, norms and the
applicable values. This results in at last the following epistemic-ontological
warning for technology: Technology must take into account the whole of re-
ality, i.e., the pre-scientific und the scientific. Although modern technology
is scientifically based, it must not be forgotten that it is also in the service
of man as such, who cannot achieve his fundamental goals without a pre-
scientific perspective. Technology must, therefore, make this easier for him
and not hinder him.”

The term ,,care®, on the other hand, was coined by Heidegger in his
work ,,Being and Time". Thus, he conceives the being of existence (Ger-
man: Sein des Daseins) as care. In order to determine the goals pursued by
technology, it is important that care and responsibility are closely linked.
Responsibility can be subjective and intersubjective. The intersubjective
configuration of responsibility is particularly relevant for determining the
ontological perspective of care. Responsibility is usually perceived as a ret-
rospective entity. Nevertheless, it also has a prospective character at the
same time, namely as an actively shaping force. As this force, responsibil-
ity shows itself as care and comprehensively founds the lifeworld of hu-
man subjects. It can also be seen ontologically that people are in relation-
ships of mutual care. Even when they worry about themselves, they always
worry about other people as well, but also about things, technical devel-
opments, plans, living conditions, etc. As already mentioned, Heidegger
speaks of care as the structural whole of existence. He does not mean inten-

3 Cr. E. HUussERL, Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzendentale Phdino-

menologie. Eine Einleitung in die transzendentale Philosophie, ed. by Walter Biemel, in: IDEMm,
Husserliana: Gesammelte Werke, Vol. VI, Den Haag 1976, §142f.
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tional actions, nor mental states, but ,,being-in-the-world“ (German: das
»In-der-Welt-sein®). That is, caring is thought of ontologically and inter-
subjectively. Heidegger calls the ontological relationship to things ,,caring“
(as [German] ,Besorgen®), the relationship to the other people ,,caring” (as
[German] ,,Fiirsorge). Heidegger thus understands care as temporal, pro-
spective and as condition of existence and free action. Care is therefore to
be understood as ,,being ahead of oneself “ (German: ,vor-sich-weg-sein®)
and is considered an existential-ontological condition of the possibility of
being free for actual existential possibilities.’

In Heidegger's language we can then grasp technology ontologically.
Since technology relates to the people and things and influences their on-
tological structures in each case, its potential enhances both caring as ,,Fiir-
sorge“ and caring as ,Besorgen®. In other words, thanks to technology, on
the one hand, caring related to people (,,Fiirsorge®) can be improved, and
on the other hand, caring related to various things (,,Besorgen®) can also be
guaranteed. Both entities, i.e. ,Fiirsorge® and ,,Besorgen®, are responsible
for the above-mentioned establishment of the lifeworld and existence. In
the context, Ingarden strives to determine the ontic bases of responsibility
by bringing into play the following four perspectives: (1) X is responsible
for something; (2) X takes responsibility for something; (3) X is held re-
sponsible for something; and (4) X acts responsibly.*

5. Outlook

Ingarden thus shows that the ontological perspective of responsibility
must be supplemented by an ontic perspective. These two perspectives of
responsibility cannot be separated. The same applies to the nature of tech-
nology, which must be considered both ontologically and ontically. An on-
tological structure can only be understood in the mode of the ontic analy-
sis. So, it should be clear that today we not only need good technology, but
we are also responsible for it. In addition, it also means that we must take
responsibility for the technology we have developed, we will be held re-
sponsible for this technology one day, and we must act responsibly when
using the technology. This also creates the space for a human form of care.

31 Cr. M. HEIDEGGER, Sein und Zeit, $41f; see too W. VOSSENKUHL, Die Moglichkeit des Guten.
Ethik im 21. Jahrhundert, Miinchen 2006, p. 164f.
32 Cr. R. INGARDEN, Ksigzeczka o czlowieku, Krakow 1972, p. 77f.
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In his ,, Philosophical Investigations“ Wittgenstein feels addressed by
Augustine’s thesis when he asks what time is.”> Augustine’s answer calls
on all thinkers - including those of technical nature - to be scientifically
humble: ,Quid est ergo tempus? Si nemo ex me quaerat scio; si quaerenti
explicare velim, nescio“ (So, what is the time? If no one asks me about it,
I know it; if I would like to answer someone asking, I don 't know).*

In order to better understand technology and its function today, we
must also ask the question of the nature of technology. We know that we
absolutely cannot answer this question. For we encounter the same epis-
temic-ontological problems as Augustine. We can only name a few factors
that might help us to understand the nature of technology. That was the
aim of this essay.

I know, and I think you know, that in the real world we can only live
in time. But we cannot explain this time. But that time does exist. I think
we can say with a clear conscience that we can only live meaningfully in
a world in which technology is used fairly. However, the nature of technol-
ogy remains metaphysically closed to us, like the nature of time. This is
not due to the nature of technology itself, but - to put it in Kantian terms
- to the cognitive abilities of human subjects. Bringing this constellation to
consciousness, which Sartre understands as ,,for-itself, is one of the first
and probably most important steps towards a humane future, which must
always be redesigned, also from a technical point of view.

Summary

The essay deals with the problem of contemporary technology in re-
spect to consciousness and existence. The question of the nature of tech-
nology is examined from a semantic and phenomenological perspective. In
this, an ontological balance between being and artificial intelligence is rel-
evant. The hermeneutical handling of technology presupposes a theoretical
framework with ethical implications. The nature of technology ultimately
remains metaphysically closed, like the nature of time.

Keywords: being, technology, phenomenology, science, theory, consciousness.

3 Cr. L. WITTGENSTEIN, Philosophische Untersuchungen, 89.
*  Cr. AUGUSTINUS, Bekenntnisse, Stuttgart 2003, XI 14.
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Ontologische und wissenschaftlich-theoretische Heraus-
forderungen der gegenwirtigen Technik.
Eine kritische Perspektive

Der Aufsatz befasst sich mit dem Problem der gegenwirtigen Technik
im Kontext des Bewusstseins und der Existenz. Die Frage nach der Na-
tur der Technik wird aus semantischer und phdnomenologischer Perspek-
tive gepriift. Dabei ist eine ontologische Balance zwischen dem Sein und
der kiinstlichen Intelligenz relevant. Der hermeneutische Umgang mit der
Technik setzt einen theoretischen Rahmen mit ethischen Implikationen
voraus. Natur der Technik bleibt letzten Endes metaphysisch verschlossen,
wie die Natur der Zeit.

Schliisselworter: Sein, Technik, Phianomenologie, Wissenschaft, Theorie, Bewusstsein.

Ontologiczne i naukowo-teoretyczne wyzwania wspolczesnej
techniki w kontekscie $wiadomosci i egzystenciji.
Analiza krytyczna

Artykul podejmuje problem wspoélczesnej techniki w kontekscie
swiadomosci i egzystencji. Pytanie dotyczace natury techniki weryfikow-
ane jest z perspektywy semantycznej i fenomenologicznej. Znaczenie
posiada przy tym réwnowaga ontologiczna miedzy bytem i sztuczna
inteligencja. Hermeneutyczne obcowanie z technika zaklada pewna
strukture teeoretyczng jak tez implikacje etyczne. Natura techniki pozos-
taje ostatecznie metafizycznie zamknigta, jak natura czasu.

Stowa kluczowe: byt, technika, fenomenologia, nauka, teoria, Swiadomos¢.

References

Anzenbacher, A., Einfiihrung in die Philosophie, Freiburg-Basel-Wien #2002.

Aristoteles, Philosophische Schriften in sechs Bianden, Hamburg 1995:

* Bd. 1: Posterior Analytics

* Bd. 5: Metaphysics

Augustinus, Bekenntnisse, Stuttgart 2003.

Brugger, W., Article: ,Technik”, in: IDEM (ed.), Philosophisches Worter-
buch, Freiburg-Basel-Wien %1996, pp. 393-394.

305



Ks. Kazimierz Rynkiewicz

Coreth, E. i.a., Philosophie des 20. Jahrhunderts, Stuttgart-Berlin-Koln
1993.

Davidson, D., Wahrheit und Bedeutung, in: Idem, Wahrheit und Inter-
pretation, Frankfurt am Main 1986, pp. 40-67.

Descartes, R., Prinzipien der Philosophie. Bemerkungen iiber ein gewisses
Programm, transl. and ed. by Buchenau Artur, Hamburg 1965.

Fichte, ].G., Gesamtausgabe der Bayerischen Akademie der Wissenschaf-
ten, ed. by Lauth Reinhard/Jacob Hans, Stuttgart 1964f.:

* Bd. I/1: Werke 1791-1794

Heidegger, M., Sein und Zeit, Tiibingen *2001.

Heidegger, M., Was heifst Denken? Tiibingen 1954.

Husserl, E., Husserliana: Gesammelte Werke, Den Haag 1950f:

* Bd. I: Cartesianische Meditationen und Pariser Vortrige. Eine Einlei-
tung in die Phidnomenologie, ed. by Strasser Stephan, 1973.

* Bd. I11/1: Ideen zu einer reinen Phidnomenologie und phinomenologis-
chen Philosophie. Erstes Buch: Allgemeine Einfiihrung in die reine Phinome-
nologie, ed. by Schuhmann Karl, 1976.

* Bd. VI: Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzen-
dentale Phidnomenologie. Eine Einleitung in die transzendentale Philosophie,
ed. by Biemel Walter, 1976.

Husserl, E., V. (Fiinfte) Logische Untersuchung, Hamburg 1988.

Ingarden, R., Gesammelte Werke, Tiibingen 1992f:

* Bd. V: Schriften zur Phdnomenologie Edmund Husserls, ed. by Gale-
wicz Wlodzimierz, 1998.

Ingarden, R., Ksigzeczka o cztowieku, Krakow 1972.

Kant, 1., Kritik der reinen Vernunft, Riga *1787.

Lotz, J., Artikel: ,Natur”, in: Brugger W. (ed.), Philosophisches Worter-
buch, Freiburg-Basel-Wien #1996, pp. 256-257.

Puntel, L.B., Sein und Gott, Tiibingen 2010.

Rynkiewicz, K., Epistemische Koexistenz von Wissen und Theorie. Zur
Wissenschaftstheorie im Zeitalter der Postmoderne, Hamburg 2016.

Rynkiewicz, K., Zur Begriindung der ,Kultur des Geistes®. Eine Analyse
zur Ontologie des Bewusstseins, Krakow 2010.

Rynkiewicz, K., Zwischen Realismus und Idealismus. Ingardens Uber-
windung des transzendentalen Idealismus Husserls, Frankfurt-Paris-Lan-
caster-New Brunswick 2008.

Sartre, J.P.,, Das Sein und das Nichts. Versuch einer phdnomenologischen
Ontologie, Reinbek 1991.

306



Ontological and scientific-theoretical challenges of contemporary technology. A crtical perspective

Searle, J., Geist, Frankfurt am Main 2006.

Vossenkuhl, W., Die Moglichkeit des Guten. Ethik im 21. Jahrhundert,
Miinchen 2006.

Wittgenstein, L., Werkausgabe in 8 Binden, Frankfurt am Main 1984:

* Bd. 1: Tractatus logico-philosophicus

Philosophische Untersuchungen

307






PSYCHOLOGIA STUDIA TEOLOGICZNE
41(2023)

KS. SEBASTIAN SMIALEK
DOI: 10.56898/st.13402

POCZUCIE WINY A ZAL ZA GRZECHY
— PERSPEKTYWA PSYCHOLOGICZNA
I DUSZPASTERSKA

Tres¢: 1. Wstep; 2. Poczucie winy jako emocja w psychologii; 3. Rozumienie zalu za grzechy w teolo-
gii; 4. Praktyczne implikacje wynikajace z relacji migdzy poczuciem winy a zalem za grzechy; 5.
Zakonczenie.

1. Wstep

Wiele zjawisk opisywanych przez teologéw, takich jak taska, grzech czy
zbawienie, nie stanowig zainteresowania dla psychologa. Psychologii nie
przystuguje bowiem mozno$¢ orzekania o religii w aspekcie ontologicz-
nym. Bierze ona jednak pod uwage to, w jaki sposdb czlowiek przezywa
swoja religijnos¢. W relacji z sacrum osoba angazuje szereg swoich zdolno-
$ci psychicznych, w tym takze caly wachlarz réznorodnych emocji. Wérod
nich znajduje si¢ poczucie winy.

Celem niniejszego artykutu jest zestawienie poczucia winy z zalem za
grzechy oraz ukazanie psychologicznej roli, jaka moga one pelni¢ u oséb
wierzacych. Cel ten bedzie realizowany w trzech etapach. W pierwszym
etapie przedstawione bedg psychologiczne definicje oraz mechanizmy po-
wstawania poczucia winy, a takze odrdznienie tej emocji od uczucia wsty-
du. Drugi etap bedzie dotyczyl krotkiej charakterystyki zalu za grzechy
z punktu widzenia teologii katolickiej. Na koniec zostang zaprezentowane
praktyczne implikacje wynikajace z roli, jaka pelnig poczucie winy i zal za
grzechy u ludzi wierzacych.

Ks. Sebastian Smialek (ur. 1992) - kaptan diecezji tarnowskiej; student psychologii i teologii
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2. Poczucie winy jako emocja w psychologii

Poczucie winy definiowane jest jako doswiadczenie ujemnych uczu¢
w stosunku do wiasnej osoby, powstatych w wyniku negatywnej oceny Ja
z punktu widzenia okreslonego, wlasnego systemu wartosci. Jednostka do-
swiadcza poczucia winy, kiedy sama dojdzie do przekonania, Ze naruszy-
ta wlasny system wartosci'. Poczucie winy jest przezyciem generowanym
przez swiadomo$¢ niespelnienia wymagan i rozbiezno$¢ z normami spo-
tecznymi, czedciej doswiadczanym indywidualnie i zwigzanym z osadem
podmiotu swojego postepowania, przy istotnej roli obrazu siebie we wta-
snych oczach.

W klasycznej psychoanalizie odczuwanie poczucia winy rozpoczyna si¢
juz we wezesnym dziecinstwie jednostki i zwigzane jest z ttumieniem kazi-
rodczych pragnien seksualnych, co w efekcie prowadzi do rozwoju super-
ego. Zbyt glebokie albo czgste przezywanie poczucia winy nie jest w ko-
nieczny sposob powigzane z normatywng transgresja, ale wynika z nie-
zdolnosci ego do godzenia popeddéw plynacych z id z wymaganiami spo-
tecznymi zinternalizowanymi w superego. W konsekwencji prowadzi to do
stanu chorobowego’. Zdaniem Zygmunta Freuda, nie tylko jednostka, ale
i cale spoteczenstwo wytwarza swoje superego. Wynika to z faktu, ze agre-
sywna relacja do wladzy zewnetrznej ulega internalizacji poprzez identy-
fikacje z wladza. Owa identyfikacja prowadzi do odréznienia superego od
ego, natomiast sumienie opiera si¢ na agresji superego przeciwko ego. Po-
czucie winy czesto jest nieSwiadome i objawia sie¢ wowczas potrzebg kary.
Pod wplywem superego nastepuje rozwdj kultury, lecz spotecznosé musi za-
placi¢ za to pomniejszeniem poczucia szcze$cia, w postaci wytworzonego
przez kulture poczucia winy*.

Wedtug psychologéw poznawczych u podstaw poczucia winy znajdu-
je sie mechanizm dokonywania oceny poznawczej. Tego typu ocena pole-
ga na rozpoznaniu przez podmiot okreslonego zdarzenia jako znaczacego
z punktu widzenia jego wlasnych celéw i intereséw*. Dokonuje si¢ ona na

Por. A. Jakubik, Psychologia poczucia winy, ,,Psychiatria Polska”, 1975 nr 9, s. 298.

Por. B. Harwas-Napierala i J. Trempata, Wina i wstyd u dzieci w starszym wieku szkolnym,
»Przeglad Psychologiczny”, 1991 nr 2, s. 312-314.

Por. J. Bielecka-Prus, Poczucie winy jako emocja spoteczna. Analiza wybranych nurtéw
badawczych, ,,Przeglad Socjologii Jakosciowej”, 9(2013) nr 2, s. 109.

*  Por. S. Freud, Das Unbehagen in der Kultur, Wien 1930, s.251-254.

> Por. C.A. Smith i R.S. Lazarus, Emotion and Adaptation, w: Handbook of Personality: Theory
and Research, (red.) L.A. Pervin, New York 1990, s. 619-622.
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poziomie pierwotnym i wtérnym. Ocena pierwotna determinuje, czy emo-
cja w ogole sie pojawi i jaka bedzie jej ewentualna walencja. Jesli podmiot
dojdzie do wniosku, ze dane zdarzenie ma zwigzek z jego celami i interesa-
mi, musi w dalszej kolejnosci odpowiedzie¢ sobie na pytanie, czy szansa na
ich realizacje zwigkszyta sig, czy tez zmniejszyla. W pierwszym wypadku
wystapia emocje pozytywne, w drugim zas negatywne, a wigc dokonany
zostanie proces walencji tychze emocji. Natomiast ocena wtérna opiera si¢
na dotarciu do sposobu, w jaki osoba moze rozwigza¢ problem oraz pora-
dzi¢ sobie z emocjonalnymi konsekwencjami zaistnialej sytuacji. Zazwy-
czaj wykorzystywane beda tu zasoby osobiste i Srodowiskowe. Ocena pier-
wotna i wtorna sg przez Craiga Smitha i Roberta Lazarusa rozréznione po-
jeciowo, ale w rzeczywistos$ci sa to dwa aspekty tego samego problemu. To
wlasnie ocena stanowi wystarczajacy warunek pojawienia si¢ emocji we-
dlug tej koncepcji oraz wskazuje, jakiego bedzie ona typu. Zgodnie z kon-
cepcja oceny poznawczej emocja jest nastepstwem specyficznej orientacji
czlowieka w otoczeniu, jego stosunku do dokonujacych si¢ w nim zmian’.
W przypadku emocji, jaka jest poczucie winy, pojawia si¢ ona, gdy analiza
sytuacji doprowadzi cztowieka do wniosku, ze to on sam spowodowat nie-
korzystny stan rzeczy — bedzie to sytuacja obwiniania siebie.

Warunkiem doswiadczenia poczucia winy jest posiadanie przez jed-
nostke zinternalizowanych norm, zasad i celéw dzialania oraz przynaj-
mniej elementarnej $wiadomosci samego siebie. Dlatego tez emocje¢ te
mozemy zaobserwowa¢ dopiero pomiedzy 2 a 3 r. zycia, kiedy wyksztalca
sie Swiadomos¢ samego siebie oraz standardy i zasady postepowania’. Po-
czucie winy jest czgsto wyuczong reakcja emocjonalnag, ktéra wywodzi sie
ze wspomnien z dziecinstwa®. Zdaniem Michaela Lewisa mozemy moéwic¢
o doswiadczeniu poczucia winy, kiedy jednostka dokonala ustalenia wia-
snych norm, zasad i celéw, ocenia okreslone zdarzenie jako porazke oraz
przeprowadza proces autoatrybucji, przypisujac sobie odpowiedzialno$¢ za
zaistniale niepowodzenie. Jezeli zastosowana autoatrybucja jest szczegd-
fowa, to w kontekscie poczucia winy czlowiek, przypisujac samemu sobie

Por. tamze.

Por. D. Dolinski, Mechanizmy wzbudzania emocji, w: Psychologia. Podrecznik akademicki.

Tom 2. Psychologia ogdlna, (red.) J. Strelau, Gdansk 2004, s. 322.

8 Por. C.A. Smith i R.S. Lazarus, Appraisal Components, Core Relational Themes, and the
Emotions, ,,Cognition & Emotion”, 7(1993) nr 3-4, s. 239.

®  Por. W. Losiak, Psychologia emocji. Krakéw 2007, s. 61-62.

Por. B. de Barbaro, Poczucie winy. Perspektywa psychiatry i psychoterapeuty, ,Teologia

i Moralno$¢”, 10(2015) nr 2, s. 29.
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porazke, skupia sie na okreslonym i konkretnym zachowaniu, jakie u siebie
zaobserwowal, i ktorego doswiadczyt osobiscie w danej sytuacji'.

Zdarza sig, Ze poczucie winy bywa mylnie utozsamiane ze wstydem.
I chociaz powyzsze rozwazania, dotyczace chociazby kontekstu interper-
sonalnego czy zwiazku z przekraczaniem norm moralnych sg spdjne dla
obu tych emocji, to jednak warto w tym miejscu dokona¢ pewnego rozroz-
nienia. Angelika Kleszczewska-Albinska i Robert Albinski zestawili szereg
teorii oraz badan nad obiema emocjami, co pozwolitlo m.in. na wyodreb-
nienie réznic pomiedzy wstydem i poczuciem winy>. W przypadku do-
$wiadczania wstydu osoba neguje siebie w sposob catkowity, obawia sig¢
oceny innych ludzi oraz stroni od nich. Tymczasem jesli chodzi o poczucie
winy, osoba negatywnie ocenia podjete przez siebie konkretne dzialanie,
sama odczuwa nieprzyjemne uczucie (bez udziatu ludzi z zewnatrz) oraz
ma potrzebe zado$¢uczynienia, ,wyjscia do ludzi”.

Zwigzek poczucia winy z kategoriami posiadajacymi wyrazne
zabarwienie moralno-religijne (normy, zasady, wartosci) pozwala na
wydobycie tej emocji réwniez jako skladowej zjawisk, opisywanych przez

etyke czy teologi¢. Jednym z nich jest zal za grzechy.

3. Rozumienie zalu za grzechy w teologii

W teologii katolickiej problematyka zalu za grzechy nieodlgcznie wigze
sie z sakramentem pokuty i pojednania. Katechizm Kosciota katolickiego
uznaje go za podstawowy akt ze strony przystepujacego do spowiedzi oraz
okresla go jako ,,bol duszy i znienawidzenie popelnionego grzechu z po-
stanowieniem niegrzeszenia w przysztosci”. W dalszej czgsci Katechizm
wyrdznia dwa rodzaje tego stanu, mianowicie zal doskonaty (wyptywa on
z milo$ci do Boga) i zal niedoskonaly (rodzi si¢ z rozwazania brzydoty
grzechu badz leku przed karg wieczna)*. To rozrdznienie otwiera perspek-
tywy dalszego pogtebienia tego zagadnienia.

Zaréwno zal doskonaly, jak i niedoskonaty swoje Zrédlo majg w mitosci
Boga. Milos¢ ta opiera si¢ na relacji, ktéra zachodzi w dwdch kierunkach.

' Por. M. Lewis, Shame: The Exposed Self, New York 1992, s. 76-77.

Por. A. Kleszczewska-Albinska i R. Albinski, Wstyd i poczucie winy w teorii i badaniach,
»Psychologia Jako$ci Zycia”, 8(2009) nr 1, s. 85-86.

13 KKK, 1451.

14 Por. tamze, 1452-1453.
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Pierwszy prowadzi od Boga w strone czlowieka i przypomina o wielkiej
godnosci ludzkiej, ktora przez grzech zostaje zniewazona. Kiedy czlowiek
zda sobie z tego sprawe, dopiero wowczas moze dostrzec Boze przebacze-
nie i stopniowo wzbudzi¢ u siebie zal, bedacy darem milosci i faski Bozej®.
Gdy osoba staje si¢ zdolna do uznania swojej winy wraz z wynikajacymi
z niej konsekwencjami, wtedy zal staje si¢ znakiem nadziei na pojednanie.
Tego typu responsywne rozumienie zalu za grzechy wskazuje, ze zawsze
wynika on z inicjatywy Boga, a cztowiek moze na ten dar odpowiedziec.
Zatem kiedy czlowiek zaluje za swoje grzechy, to nie on wplywa na wole
Boza, ale przyjmuje ja jako odpowiedz i jest Swiadomy, ze jego wolne przy-
jecie aski jest tez dzietem woli zbawczej samego Boga'.

Odpowiedz na uprzedzajacy faske Boza, ktora wyraza sie we wzbudze-
niu zalu za grzechy jest istotnym elementem procesu nawrdcenia czlowie-
ka. Obrzedy pokuty wskazuja na wewnetrzng przemiane, jaka dokonuje
sie w momencie skruchy, ktora uswigca osobe i pozwala jej coraz bardziej
upodobni¢ si¢ do Chrystusa”. To wlasnie dzieto zbawcze Jezusa dalo moz-
liwos$¢ ludziom na powrdét stac sie przybranymi dzie¢mi Bozymi oraz wro-
ci¢ do przyjazni z Bogiem Ojcem. Kontekst zbawczy, w ktérym dokonuje
sie akt zalu, umozliwia cztowiekowi nie tylko na nowo odkry¢ swoja oso-
bistg godnos¢, czy tez odkry¢ warto$¢ czlowieczenstwa jako takiego, ale
przede wszystkim pozwala na nowo powréci¢ do Boga, jako Pana i Od-
kupiciela. Mistagogiczny wymiar zawiera caly obrzed sakramentu pokuty
i pojednania, w ktéry wpisany jest zal za grzechy, jako jeden z warunkow
koniecznych do jego waznosci i godziwosci®.

Zal za grzechy posiada réwniez wymiar spoteczny. Pozwala on otwo-
rzy¢ oczy na innych i uwrazliwi¢ na cierpienie dokonane wzgledem nich.
Zalujac, cztowiek do$wiadcza tego, co przez swoje czyny wyrzadzit dru-
giemu i sobie samemu. Aspekt wspolnotowy nie jest tu tylko dostrzegany
z perspektywy ziemskiej, migedzyludzkiej solidarnosci, ale ma tez charakter
eklezjalny i eschatologiczny. Gdy czlowiek ma §wiadomos¢, ze jego grzechy
naruszaja zbawcze misterium Kosciota, to réwniez kiedy za nie z milo$cia

> Por. M. Scheler, Vom Ewigen im Menschen, Bern 1954, s.58-59 .

Por. K. Glombik, Zal za grzechy we wspélczesnej refleksji teologicznej, ,Teologia i Moralno$¢”,
2015(18) nr 2, s. 42.

Zob. Obrzedy pokuty dostosowane do zwyczajéw diecezji polskich, Katowice 2019.

Por. E. Mateja, Sakrament pokuty i pojednania w mistagogii liturgicznej, ,Teologia
i Cztowiek”, 48(2019) nr 4, s. 46-47.
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zaluje wie, ze moze by¢ przez te wspdlnote zbawionych na nowo przyjety®.

W teologii katolickiej zal za grzechy nie jest stawiany na réwni z zalem
psychologicznym®. Dopiero rozumienie zalu za grzechy jako procesu do-
konujgcego si¢ na plaszczyznie boskiej i ludzkiej, pozwala dostrzec, iz po-
czucie winy stanowi dopiero jeden z jego elementéw. Zaréwno w wymiarze
duchowym, jak i spotecznym szczery zal pozwala osobie zamkng¢ trudng
przeszlos¢, tu i teraz przezywac swego rodzaju przemiang oraz otwierac sie
na nowy przysztos¢. By do tego jednak mogto dojs¢, to ze strony cztowieka
niezbedna jest troska o posiadanie zdrowego poczucia winy.

4. Praktyczne implikacje wynikajace z relacji miedzy
poczuciem winy a Zalem za grzechy

Wzajemne przenikanie si¢ poczucia winy (konstrukt psychologicz-
ny) i zalu za grzechy (konstrukt teologiczny) jest najbardziej dostrzegalne
u ludzi identyfikujacych si¢ jako osoby wierzace. Umiejetnos$¢ wlasciwego
przezywania obu tych stanéw pozwala na dokonanie realnej oceny wia-
snej sytuacji oraz podjecie adekwatnych dziatan, zmierzajacych w kierun-
ku osiggniecia dobrostanu czy proby naprawienia wyrzadzonej przez siebie
krzywdy.

Jako ze poczucie winy stanowi jeden z kluczowych elementéw zalu za
grzechy, to problemy natury psychologicznej pojawiaja si¢ wowczas, gdy
osoba nie radzi sobie z tg emocja. U jednych bywa ona zbyt staba i nieade-
kwatna wobec rzeczywistej sytuacji, u innych za$ przybiera nadmierng lub
nieuzasadniong forme. W takiej sytuacji poczucie winy nabiera charakte-
ru patologicznego. Moze ono mie¢ posta¢ nieswiadoma lub neurotyczna.
O nieswiadomym poczuciu winy méwimy wtedy, gdy przyczyna jego po-
jawienia sie¢ w czltowieku jest potrzeba bycia ukaranym. Natomiast neuro-
tyczne poczucie winy charakteryzuje sie¢ tym, iz jednostka nie jest obiek-
tywnie winna w stosunku do realnej sytuacji, a mimo to odczuwa nadmier-
ne lub nieuzasadnione poczucie winy?'.

19 Por. K. Glombik, Zal za grzechy..., s. 50.

Por. P.J. Sliwinski, Rozeznawanie w sakramencie pokuty i pojednania, w: Rozeznanie:
przeszlosé, terazniejszosé, przysztosé, (red.) S. Dryzdzyk i M. Gilski, Krakéw 2019, s. 314.
Por. S. Kuczynski, Niektore problemy psychopatologii w zakresie doswiadczen, postaw
i zachowat religijnych, w: Psychologia religii, (red.) Z. Chlewinski, Lublin 1982, s. 254.
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W kontekscie zalu za grzechy osoba wierzaca, ktora doswiadcza neuro-
tycznego poczucia winy, swoja uwage koncentruje wylgcznie na wlasnym
ego, ktore czuje si¢ zagrozone. Tymczasem doswiadczajac realnego poczu-
cia grzechu uwaga jednostki powinna by¢ skoncentrowana na innych lu-
dziach i na Bogu, zas niepokdj moze wystapi¢ z powodu zta wyrzadzonego
innym lub z powodu obrazenia Boga>. Patologiczne poczucie winy wigze
sie z nieakceptowaniem siebie takiego, jakim si¢ rzeczywiscie jest, ze swo-
imi wadami i zaletami. W efekcie pojawia sie zfos¢, ktéra uniemozliwia ak-
ceptacje siebie i ewentualna prace nad wlasnymi ograniczeniami*. U oso-
by z patologicznym poczuciem winy wyksztalca si¢ takze negatywna for-
ma religijnosci, oparta na formalizmie i fanatyzmie, co moze si¢ objawia¢
m.in. w postawie wobec sakramentu spowiedzi (przesadna skrupulatnos¢
badz zbytni liberalizm). Réwniez podejmowane przez takie osoby dziata-
nia w zdecydowanej mierze opierajg si¢ na motywacji zewnetrznej, podyk-
towanej uniknieciem wyrzutéw sumienia i leku>. Praktyka kliniczna po-
kazuje, Ze bagatelizowane badz nadmiernie tltumione poczucie winy moga
prowadzi¢ do wyksztalcenia si¢ u jednostki wzorcéw zachowan antyspo-
tecznych i socjopatycznych. Z kolei przesadne uwrazliwienie na odczuwa-
nie tej emocji prowadzi do wycofania spotecznego czy zachowan obsesyj-
nych”. Wyolbrzymione i utrwalone poczucie winy moze obniza¢ poziom
samoakceptacji u jednostki, a nawet doprowadzi¢ ja do depresji*.

Podobnie jak w przypadku innych negatywnych emocji, istnieje wie-
le sposobdw radzenia sobie réwniez z nieadekwatnym poczuciem winy?.
W kontekscie nadwrazliwego poczucia winy, ktére moze si¢ szczegdlnie
zamanifestowa¢ w polaczeniu z niewtasciwie przezywanym zalem za grze-
chy, pomocnym wydaje sie propozycja Malgorzaty Tordj, ktora bierze pod

2 Por. E. Chyczewska, Neurotyczne poczucie winy jako przyczyna niemoznosci korzystania

z czasu wolnego, ,Studia Elblaskie”, 2013 nr 14, s. 478-479.

Por. S. Fudala, Mifosierni jak Ojciec. Refleksje o postawie milosierdzia spowiednika i penitenta

w sakramencie pokuty i pojednania, ,,Itinera Spiritualia”, 2016 nr 9, s. 76.

Por. K. Pujer, Samorozwdj w zyciu dorostego czlowieka w sferze osobistej i zawodowe;.

Wybrane koncepcje, w: Rozwdj osobisty i zawodowy. Wybrane problemy teorii i praktyki,

(red.) D. Becker-Pestka, J. Kolodziej i K. Pujer, Wroctaw 2017, s. 15.

Por. J.P. Tangney, Assessing Individual Differences in Proneness to Shame and Guilt:

Development of the Self-Conscious Affect and Attribution Inventory, ,,Journal of Personality

and Social Psychology”, 59(1990) nr 1, s. 103.

% Por. A. Kepinski, Melancholia, Warszawa 1974, s. 123.

¥ Zob. J. Bielecka-Prus, Poczucie winy..., s. 104-127; B. Pawlowska i P. Chomczynski,
Sposoby radzenia sobie z emocjami negatywnymi na przykladzie grupy nauczycieli, ,,Studia
Edukacyjne”, 2012 nr 21, s. 141-162.

23

24

25
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uwage m.in. takie elementy, jak adekwatno$¢ poczucia winy, swiadomosé¢
i sprawczo$¢ osoby, skrucha i przeproszenie, restytucja krzywd oraz po-
stawa samowspolczucia®. W odniesieniu do tych wskazan, przy jednocze-
snym uwzglednieniu zwiagzku psychologicznego poczucia winy z teologia
zalu za grzechy, autor artykulu proponuje zestawienie ich z warunkami do-
brej spowiedzi i wykorzystanie przez osoby korzystajace z sakramentu po-
kuty. Wspomniang propozycje przedstawiono w Tabeli 1.

Tabela 1

Sposoby radzenia sobie z nadmiernym poczuciem winy w kontekscie spowiedzi

W oparciu o techniki
terapeutyczne

W oparciu o katechizmowe
warunki dobrej spowiedzi

Adekwatno$¢ poczucia winy - co tak na-
prawde sie wydarzylo, czy obiektywnie
zrobifem co$ ztego?; Wplyw na sytuacje -
czy byto to §wiadome i celowe dziatanie?

Rachunek sumienia - przyjrzenie si¢
sytuacji pod katem $wiadomosci, do-
browolnosci oraz wagi popelnionego
czynu

Rozmowa z osoba skrzywdzona - prze-
proszenie i przyjecie przebaczenia

Zal za grzechy — wzbudzenie w sobie
skruchy oraz $wiadomo$¢ Bozej mi-
tosci

Samowspdlczucie - przyjecie postawy
przyjacielskiej wobec siebie i wyciagnigcie
wnioskow na przysztosé

Mocne postanowienie poprawy -
uznanie wlasnej slabosci oraz podje-
cie pracy nad sobg

Rozmowa z osobg skrzywdzong — upew-
nienie sie, jak wyglada ta sytuacja z jej per-
spektywy

Szczera spowiedZ - wyznanie win
oraz wystuchanie nauki, dopytanie
sie w kwestiach watpliwych

Rozmowa z osobg skrzywdzong - pyta-
nie o mozliwo$¢ restytucji wyrzadzonej
krzywdy

Zados$¢uczynienie Panu Bogu i bliz-
niemu - przyjecie i wypetnienie po-
kuty oraz che¢ naprawienia popelnio-
nego zla

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie: M. Tor6j, Emocje — wrdg czy przyjaciel?, Lublin 2020.

W zalu czlowiek przekracza samego siebie w dwojaki sposob. Z jednej
strony widzi §wiat oczami ludzi dotknigtych swoja wina, z drugiej za$ pa-
trzy na te sytuacje z perspektywy Boga — Jego praw i nakazéw oraz nie-
zglebionego milosierdzia. Tak rozumiane przekroczenie samego siebie pod

2 Zob. M. Tor¢j, Emocje — wrég czy przyjaciel?, Lublin 2020.
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pewnymi wzgledami moze kojarzy¢ sie z psychologicznym pojeciem em-
patii. Autentycznie przezywany zal za grzechy bedzie pobudzal zdolnos¢
osoby do empatii i w ten sposob przeciwdziatal skoncentrowaniu na wia-
snym ja. Co wigcej, taka postawa wzywa cztowieka wierzacego do wyjscia
z siebie w kierunku lepszej przysztosci jego samego oraz oséb dotknietych
jego przewinieniami®.

Tak przezywany zal za grzechy opiera si¢ na zdrowym poczuciu winy.
Pomaga ono w pohamowaniu agresji i zachowan destrukcyjnych®, ale jak
wskazuja badania, wplywa takze na wzrost empatii*’. Poznawczy kompo-
nent poczucia winy skupia si¢ na konkretnym zachowaniu (w odréznieniu
od wstydu, ktéry obejmuje negatywna oceng jednostki calosciowo), co uta-
twia otoczeniu wzbudzi¢ empatyczng reakcje wobec osoby przezywajacej te
emocje, a jej samej pomaga wzig¢ odpowiedzialnos¢ za wlasne czyny, bez
obwiniania czynnikéw zewnetrznych, w tym innych ludzi. Poczucie winy
pelni takze funkcje informacyjng, poniewaz komunikuje innym osobom, iz
dana jednostka jest §wiadoma swoich czynéw, a w momencie popetnienia
uczynkéw moralnie nagannych jest w stanie ponownie kontrolowac swo-
je zachowanie. Zdrowe poczucie winy moze tez podkresla¢ konsekwencje
tego zachowania dla innych oraz motywowa¢ jednostke do zado$c¢uczy-
nienia i przywracania harmonii w spoleczenstwie poprzez podejmowanie
zachowan altruistycznych®.

5. Zakonczenie

Tak w kontekscie religijnym, jak i psychologicznym emocja, jaka jest
poczucie winy, mocno 1aczy si¢ z teologicznym zjawiskiem zalu za grzechy.
Teoretyczne polaczenie poczucia winy z koncepcja zalu za grzechy moze
zatem dostarczy¢ istotnych implikacji praktycznych. Swiadcza o tym cho-
ciazby niedawno przeprowadzone badania ilo§ciowe nad reakcjami afek-
tywnymi, towarzyszacymi spowiedzi. Wykazaly one, ze ustyszenie for-
muly rozgrzeszenia pozwala na istotne obnizenie negatywnego poczucia
winy oraz podwyzszenie, a przynajmniej wyréwnanie afektu pozytywnego

2 Por. K. Glombik, Zal za grzechy..., s. 49.

3 Por. Z. Zaleski, Od zawisci do zemsty. Spoleczna psychologia ktopotliwych emocji, Warszawa
1998, s. 213.

31 Por. R. Buck, The Biological Affects: A Typology, ,Psychological Review”, 1999 nr 106, s. 327.

32 Por. J.P. Tangney, Assessing individual differences..., s. 103.
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sprzed spowiedzi do stanu odczuwanego na co dzien®.

To, w jaki sposob osoby religijne radza sobie z patologicznym poczu-
ciem winy, zwlaszcza w sytuacji korzystania z sakramentu pokuty i pojed-
nania, moze dopomdc w tworzeniu skutecznych form pomocy, z ktorej
mogliby skorzystac zaréwno terapeuci, jak i spowiednicy.

Streszczenie

Czlowiek w ciggu swojego zycia doswiadcza réznego rodzaju standw
emocjonalnych. Kiedy dokonuje oceny samego siebie w konfrontacji
z przyjetymi i zaakceptowanymi normami moze odczuwaé emocje, jaka
jest poczucie winy. Z perspektywy teologicznej, zjawiskiem szerszym jest
stan zalu za grzechy, ktory nie tylko skupia si¢ na przezywaniu negatyw-
nych uczu¢ wzgledem siebie, ale obejmuje relacje czlowieka z Bogiem. Oba
te zagadnienia, cho¢ opisywane z réznych stron przez psychologie i teolo-
gie, wplywaja na funkcjonowanie czlowieka, zwlaszcza jeéli identyfikuje
sie jako osoba wierzaca. Niniejszy artykul jest proba zestawienia psycholo-
gicznego poczucia winy z teologicznym zalem za grzechy oraz wskazania
praktycznych implikacji, mogacych stanowi¢ pomoc w pracy terapeutycz-
nej i duszpasterskiej.

Slowa kluczowe: poczucie winy, zal za grzechy, emocje.

Feeling guilty and repentance - psychological and pastoral
perspective

Summary

A person experiences different kinds of emotional states throughout
life. When he evaluates himself in confrontation with accepted and accept-
ed norms, he may experience feelings of guilt. From a theological perspec-
tive, a broader phenomenon is the state of repentance, which not only fo-
cuses on experiencing negative feelings about oneself, but also includes
a person’s relationship with God. Both of these issues, although described

3 Zob. A. Drozd, Reakcje afektywne towarzyszgce sakramentowi pojednania w Kosciele

Katolickim, [Praca magisterska, Uniwersytet SWPS Wydzial Zamiejscowy w Poznaniu],
Poznan 2023.
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from different perspectives by psychology and theology, affect the func-
tioning of a person, especially if he identifies himself as a believer. This ar-
ticle is an attempt to juxtapose psychological guilt with theological repent-
ance, and to point out practical implications that can help in therapeutic
and pastoral work.

Keywords: feeling guilty, repentance, emotions.
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KS. MICHAL SOPOCKO: KOSCIOL TRWA,
POMIMO ZE JEST NIEZMIENNY;
I DLATEGO ZE JEST NIEZMIENNY TRWA

Tres$¢: 1. Moj wzrok spoczywa na nim: historia Zycia do czasu poznania $w. Faustyny; 2. Przyjazn ze $w.
Faustyna: Tylko Mito$¢ zwycieza zte duchy; wszystko uczyni tatwiejszym, zrozumie, i przetrwa wiarg
w Bozg wole; 3. Prawdziwa wielkos¢ nie potrzebuje ludzkich pochwal, wystarczy powiedzie¢ prawde;
4. Boze Mitosierdzie, ktdre trwa: stare, ktére okazato sie nowym, i nowe bedace starym; Zakonczenie:
Domine, miserere nobis.

Ks. Michat Sopocko byt stuga milosierdzia. Kiedy poznal s. Faustyne
Kowalska ze Zgromadzenia Siéstr Matki Bozej Mitosierdzia, byl to prze-
fomowy moment w jego zyciu. Potrzeba byto madrosci, duchowej wrazli-
wosci i $wietosci zycia Ks. Michala, by w wizjach prostej Siostry rozpozna¢
Boze przestanie skierowane do catego $wiata. Stwierdzit on nadprzyrodzo-
ny charakter wizji swojej niezwyklej Penitentki i uwiarygodnil jej prze-
stanie, stajac si¢ pomostem migdzy wybrang przez Boga Sekretarka Milo-
sierdzia Bozego i wspdlnota catego Kosciota. To bylo jego powolanie, jego
charyzmat, jego stuzba. Sam stat si¢ cztowiekiem §wietym, o bezgranicznej
ufno$ci w Milosierdzie Boze, pelnym zarliwej modlitwy. Wspdtpracowat
z faska Boza, stajac si¢ coraz bardziej narzedziem w reku Boga; jego odwa-
ga i wytrwalo$¢, pokora i prostota zycia, jego dobro¢ i miltosierdzie okazy-
wane bliznim,' ale przede wszystkim stowa Pana Jezusa: ,,to Kaptan wedtug
Serca Mojego’, ukazuja jego swietos¢.”

Ks. Michat jest ,,wzorem cierpliwego, gorliwego i wiernego Kaptana [...].
Calkowite poddanie si¢ woli Bozej uczynilo z niego doskonate narzedzie

Anna M. Noworol OV - dr psychologii, mgr.lic. teologii, specjalizuje si¢ w teologii duchowosci,
w tematyce zagrozen duchowych, demonologii, angelologii, a takze psychologii religii, psycho-
patologii. ORCID: 0000-0001-5459-5247, e-mail: zagrozeniaduchowe@onet.pl

1

Por. St. Dziwisz, Homilia kard. Stanistawa Dziwisza podczas Mszy beatyfikacyjnej
Ks. Michata Sopocki, Misericordias Domini in aeternum cantabo (Ps 89 [88], 2).

2 Por. Sw. Faustyna, Dzienniczek, Warszawa 2014, nr 1256.
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w reku Panskim [...] zycie poswiecil szukaniu i rozpoznawaniu woli Bozej.
Za$ po jej rozpoznaniu [...] z odwaga ja wypelnial. Chociaz z tego powodu
zaznal duzo niezrozumienia i doswiadczyt réznorakich cierpien”’ Ks. M. So-
pocko wykazywal sie gorliwo$cig apostolska, troska o dobro duchowe wier-
nych, otwarto$cia na sprawy Kosciola, zaangazowaniem spofeczno-narodo-
wym, ofiarnoscig, poswieceniem, byl bardzo dobry i mily. Cechy te wypty-
waly z jego wnetrza, w ktérym rozwijalo si¢ autentyczne zycie duchowe.*
Mozna powiedzie¢ ,,typowy $wiety”. Poniewaz Swiety, to ,,osoba [...] przez
jednych szanowana, darzona zaufaniem, podziwiana, przez innych niezro-
zumiana, nawet posadzana, wielokrotnie niedoceniana. Nade wszystko za$
ujawniaja si¢ w niej coraz bardziej $lady taski, przemieniajacej jej zycie [...]
szuka pelnienia woli Bozej, jest wierna i ufajagca Bogu”” ,,Fenomen $wietosci
przejawia si¢ i w tym, ze niezwyklo$¢ wystepuje w zwyczajny sposéb. Stad
zwykle sie jej nie zauwaza. Kandydaci na oltarze przez to idg jakby pod prad.
Najpierw o nich si¢ powatpiewa, potem si¢ ich zwalcza, wreszcie kamienuje
lub krzyzuje. Nawet Chrystus szed! tg droga. Wszystko radykalnie zmienilto
si¢ po $mierci. Jezeli w zyciu ziemskim cztowiek byt prawdziwie swiety, po
$mierci zmartwychwstaje w oczach otaczajgcych go ludzi”®

Zycie Ks. Michata jest wyrazem ufnosci Bogu. Gdy w umeczonym
i ukrzyzowanym Panu dostrzegamy bezmiar Bozego milosierdzia, jeste-
$my w stanie zrozumie¢, ze na zraniong, ukrzyzowana Mito§¢ mozna od-
powiedzie¢ tylko miloscig. Dla Boga nigdy nie jest za p6zno. Bég zawsze
czeka, na nasze nawrdcenie, na nasze serce, na to, bysmy poszli do pracy
w Jego winnicy.” Bég, ktory jest Miloscia, prosi tylko o Milos¢. Bogu nie
jest obojetne, czy sie Go kocha, ignoruje, czy perfidnie rani, ale zawsze
czeka na mito§¢. W ostatecznym rozrachunku kazdy cztowiek zrozumie,
ze na Milos¢ teoretycznie mozna odpowiedzie¢ jak zly duch ,,nie chce’,
ale Chrystus, ktory oddat za nas zycie swoje, do ostatniej chwili czeka, ze
czlowiek zrozumie, Ze szczg¢$cie mozna odnalez¢ tylko w odwzajemnieniu
Jego Mitosci.

A.J. Backis, Wystgpienie kard. Audrysa Juozasa Backisa, Metropolity Wiletiskiego.

*  Por. H. Ciereszko, Droga $wigtosci Ks. Michata Sopocki (cz.IV), ,,Czas Milosierdzia’,
nr 4(120)/2000.

> H. Ciereszko, Wstep, w: Bl. Ks. M. Sopocko, Dziennik, Biatystok 2016.

E. Ozorowski, Przedmowa, w: H. Ciereszko, Ksigdz Michat Sopocko profesor, wychowawca

i ojciec duchowny alumndéw i Kaptanéw, Bialystok 2008, s.4.

Por. St. Dziwisz, Homilia kard. Stanistawa Dziwisza podczas Mszy beatyfikacyjnej

Ks. Michata Sopocki.
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1. Mdj wzrok spoczywa na nim:? historia zycia do czasu
poznania $w. Faustyny

Michat Sopocko urodzit si¢ 1.11.1888r. w Juszewszczyznie, w rodzinie
katolickiej, patriotycznej, szlacheckiej, ale ubogiej. Byl synem Wincentego
i Emilii z Pawtowiczéw. Od 1901r. Michatl uczyt sie¢ w szkole w Zabrzeziu,
a w latach 1902-1906 w Oszmianie. Juz w dziecinstwie odkryl w sobie po-
wolanie do Kaptanstwa.” W 1907r. Michat byl nauczycielem w szkole przy
parafii w Zabrzeziu, ale szkota zostata zamknieta w 1908r., za prowadzo-
na w niej dziatalnos¢ na rzecz polskosci i katolicyzmu, a Ksigdz proboszcz
i Michal ukarani przez sad carski. Michal potem uczyl przez kilka mie-
siecy dzieci swoich krewnych w Kottowie. We wrzesniu 1908r. przyjechal
do Wilna. Dzigki zyczliwosci J. Waltz i J. Zmitrowicza, uczyt w internacie.
W 1909r. udat sie do Petersburga, gdzie zdal uzupelniajace egzaminy. Zto-
zyt tez podanie do seminarium, ale gubernator wilenski zatwierdzil jego
przyjecie dopiero w 1910r. (z powodu wyroku sagdowego w zwigzku z jego
nauczaniem w szkole w Zabrzeziu)."” Michal, rozpoczynajac nauke w Se-
minarium Duchownym w Wilnie, 16.12.1910r., nie mégt oczekiwac ze stro-
ny rodziny wsparcia materialnego. J. Waltz sprawita mu sutanne, a J. Zmi-
trowicz wstawil sie u rektora seminarium, dzigki czemu zostal zwolniony
z obowigzujacej alumndéw oplaty, a nawet uzyskal zapomogi (niezmiennie
w Kosciele wazna jest pomoc dla ubogich klerykéw, gdyz moga wyrosnaé
na $wietych Ksiezy). Michal niedomagal tez na zdrowiu, ale nie mial trud-
nosci z wejsciem w rytm zycia seminaryjnego.'' Nauka nie sprawiata mu
ktopotu. Jeszcze bardziej troszczyl si¢ o swoja formacje duchows, i modli-
twe. 15.06.1914r. Michal zostal wyswiecony na Kaplana przez Bp Francisz-
ka Karewicza. Msze $w. prymicyjng odprawil 29 czerwca w kosciele para-
fialnym w Lebiedziewie. Kaptanstwo odczytal jako wielki dar i taske dang
mu przez Boga."

Por. Sw. Faustyna, Dzienniczek, nr 86.

°  Por. H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopo¢ki, ,,Czas Milosierdzia”, nr 1(117)/2000;
BL. Ks. M. Sopocko, Dziennik, Biatystok 2016.

1 Por. H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz.II), ,,Czas Milosierdzia”,
nr 2(118)/2000; H. Ciereszko, Zycie i dziatalnosé Ksigdza Michata Sopocki (1888-1975).
Pelna Biografia apostota Milosierdzia Bozego, Krakéw 2006, s.3-628.

1 W Koéciele potrzeba docenia¢ Ksiezy chorych i kalekich (zob. A.M. Noworol OV, Dobroci
cztowieka zdrowiem sig nie mierzy, Tyniec 2021).

2 Por. H. Ciereszko, Droga swietosci Ks. Michata Sopocki (cz.III), ,,Czas Mitosierdzia”,

nr 3(119)/2000; Bl. Ks. M. Sopoc¢ko, Wspomnienia, Krakow 2018, s.3-320.
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Ks. Michal po otrzymaniu $wiecen Kaplanskich, 5.08.1914r. zostat skie-
rowany do parafii Taboryszki jako wikariusz. Doprowadzit do zorganizo-
wania kaplic w Miednikach Krdlewskich i Onzadowie. Po ustgpieniu Ro-
sjan 1 przejsciu pod okupacje niemiecka, Ks. Michal przystapil do organi-
zowania szkolnictwa na terenie parafii.”® O tym czasie méwit: ,,Ile ponio-
stem truddéw, przykrosci, kosztu, przesladowan - Bogu tylko niech bedzie
wiadomem. Nie §miem sie do Sw. Pawta przyréwnywa¢, ale i przeciwko
mnie réwniez zdaje si¢ wszystko sie sprzysiegto, by sprawie zboznej prze-
szkadzac¢ [...] zlozyly sie na wieniec cierniowy, ktéry wciaz ranil me serce.
Ale Bogu dzigki zwyciezylem to wszystko”.*

W Taboryszkach Ks. Sopocko spedzil 4 lata. Z poczatkiem 1918r. nie-
mieccy zandarmi zaczeli go inwigilowa¢ za dziatalno$¢ spoteczng. Przeto-
zeni koscielni, chcgc uchroni¢ Ks. Michata przed aresztowaniem, wystali
g0 29.09.1918r. do Warszawy."® Ks. Michal zapisal si¢ na studia na Wy-
dziale Teologicznym Uniwersytetu Warszawskiego (7.10.1918), ale zajecia
niebawem zawieszono z powodu konfliktu zbrojnego z Rosja bolszewicka
(1919). Nie mogac kontynuowac studiéw, zostat kapelanem wojskowym
(22.02.1919), zabiegajac o wlasciwy poziom zycia religijno-moralnego zot-
nierzy i kadry oficerskiej; troszczyl si¢ tez o biednych, o koscioty i kapli-
ce. Jeszcze jako kapelan kontynuowal, przerwane wskutek wojny, studia
teologiczne w zakresie teologii moralnej na Wydziale Teologicznym Uni-
wersytetu Warszawskiego, ktére ukonczyt magisterium w 1923r. W latach
1922-1924 studiowal na Wyzszym Instytucie Pedagogicznym. Przeniesiony
do Wilna w 1924r. prowadzil wyklady dla nauczycieli.'* W 1926r. obronit
prace doktorska (Etyka rodziny w prawodawstwie polskim) na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Warszawskiego, i opublikowal ja pt. ,,Rodzina
w prawodawstwie na ziemiach polskich” Egzemplarze rozestal do postow
odpowiedzialnych za przygotowanie kodeksu prawa cywilnego, z propo-
zycja uwzglednienia jego badan;'” jednakze Sejm Rzeczypospolitej Polskiej
przez caly okres miedzywojenny nie zdobyl sie¢ na wprowadzenie postu-
lowanej uchwaty odno$nie do cywilnego prawa rodzinnego. Kapelanem

13 Por. H. Ciereszko, Droga swietosci Ks. Michata Sopocki (cz.IV).

4 Bl Ks. M. Sopocko, Dziennik, z.1, cz.1, s.8.

5 Por. H. Ciereszko, Droga swietosci Ks. Michata Sopocki (cz.IV).

16 Por. H. Ciereszko, Droga s$wigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. V), ,,Czas Milosierdzia’,
nr 6(122)/2000; H. Ciereszko, Zycie i dzialalnosé Ksigdza Michata Sopocki (1888-1975), 5.3-628.
Od tego momentu wida¢, ze Ks. M. Sopocko pisat swoje dziela w konkretnych celach,
z przeslaniem, myslac o dobru dusz, jeszcze zanim zaczal pisaé o milosierdziu Bozym. Tak
postepuja ludzie Kosciota, przekazujac swoja madroé¢ dla zbawienia dusz.
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Wojska Polskiego oficjalnie byt do 1932r.; cho¢ w praktyce bedac juz za-
trudniony od roku w Seminarium Duchownym, w 1929r. uzyskal trzyletni
urlop.’®

Ks. Michat zostal mianowany ojcem duchownym w Metropolitalnym
Seminarium Duchownym w Wilnie, dekretem Abp Romualda Jatbrzykow-
skiego, 8.08.1927r. Postuga ojca duchownego niebawem zaczela odpowia-
dac jego zainteresowaniom i wewnetrznym potrzebom; wiedz¢ poszerzat
przez indywidualne studium. Radzil sobie z trudno$ciami, gdy np. poja-
wialy sie réznice zdan z przetozonymi, ktérzy nie majac podobnego wgla-
du we wnetrze alumnoéw, inaczej podchodzili do spraw wychowawczych.
Mial swiadomos¢ wielkiej odpowiedzialnos$ci przed Bogiem, Kosciotem,
i spoteczenstwem, za wlasciwe przygotowanie alumndéw do Kaptanstwa,
zatroskany o jak najlepsza formacje przysztych Ksigzy. Ponadto zlecono mu
wyklady z historii filozofii i jako zastepcy profesora w Katedrze Teologii Pa-
storalnej (od 1928r.), na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Stefana Ba-
torego."” Byl moderatorem Sodalicji Marianskiej (w ramach ktérej potem
nawigzywal do idei milosierdzia),”® Kota Eucharystycznego, Trzeciego Za-
konu $w. Franciszka, Kota Klerykéw Zwiazku Misyjnego Kleru i prowadzit
Koto Homiletyczne. Byl tez zaangazowany dzialalno$¢ na rzecz trzezwo-
$ci, zalozyt (1927/28) Koto Alumndéw Abstynentéw w Seminarium. Funk-
cje ojca duchownego w Wilnie pelnit przez pig¢ lat (1927-1932); alum-
néw kochal ze wzajemnoscig z ich strony.?! Takg niezmiennie potrzebna
Kosciolowi postawe opisal: ,,Ojciec duchowny winien by¢ dobrym Kapla-
nem, mezem wyprobowanej cnoty i uczciwosci, powaznym, roztropnym
i ozdobionym wszelakiego rodzaju cnotami [...] by byt zdolny przez swoj
przykiad zacheci¢ alumnéw do poboznosci i cnoty oraz stowem i przykla-
dem przewodniczy¢ im pod kazdym wzgledem. Przede wszystkim ma od-
znacza¢ si¢ miloscig, by ukocha¢ swych wychowankéw w Bogu, darzy¢ ich
szacunkiem i zaufaniem, a w ten sposéb zjednac ich zaufanie ku sobie [...].
Milos$¢ serdeczna alumnoéw jest najlepszym srodkiem wychowawczym”.*
Sam docenial znaczenie mitosci, szacunku, zaufania, i najbardziej o taka

Por. H. Ciereszko, Droga $wigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. V); H. Ciereszko, Dziatalnosé
naukowa i dydaktyczna Ksiedza Michala Sopocki, ,Studia Teologiczne Bialystok Drohiczyn
Lomza”, nr 26/2008, s.7-56.

¥ Por. H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. VI), ,,Czas Milosierdzia”,
nr 7(123)/2000; Ciereszko, Zycie i dzialalnosé Ksiedza Michata Sopocki (1888-1975), 5.3-628.
Por. St. Strzelecki, Sodalicyjne promienie Milosierdzia w Biatymstoku, Biatystok 2006.

2 Por. H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. VI).

2 BL Ks. M. Sopocko, Wspomnienia, s.3-320.
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postawe zabiegal. Jako Kaplan wybiegal ponad przecigtnos¢, wyrdzniat sie
glebszym zyciem wewnetrznym, wiara, modlitwa. Milo$¢ do Boga faczyla
sie u niego z miloscig do blizniego. W stosunku do wychowankdw, wyra-
zala sie w jego zyczliwosci i dobroci im okazywanej i w zatroskaniu o tych,
ktérzy pozostawali w jakiej$ trudnosci. Potrafil cierpliwie i ze zrozumie-
niem wystucha¢, z wrazliwoscia i delikatnoscig udzieli¢ porady. Postuga ta
byta czasem szczegdlniejszego zaangazowania Ks. Sopocki w sprawy zycia
duchowego, najpierw wlasnego, a nastepnie jego podopiecznych; powodo-
wala jego autentyczny duchowy wzrost, czyli kolejny krok do $wigtosci.”
Po zwolnieniu z funkcji ojca duchowego (1932), Ks. Michat zamieszkat
przy klasztorze Sidstr Wizytek w Wilnie, z zamiarem poswigcenia sie pracy
naukowej. Prace naukowy traktowal jako jedno z gléwnych zadan swoje-
go zycia, cho¢ poczatkowo zainteresowania nauka stuzyly jego duszpaster-
stwu, a potem pisal by wzbogaca¢ duchowo innych. Za temat pracy habili-
tacyjnej wybrat problematyke wychowania duchowego u Ks. Mikotaja Le-
czyckiego (1574-1653). W ciagu dwoch lat zamieszkiwania przy klasztorze
Siéstr Wizytek napisal rozprawe ,,Cel, podmiot i przedmiot wychowania
duchowego wedlug Mikotaja Leczyckiego”, na podstawie ktérej habilito-
wal si¢ w 1934r. na Uniwersytecie Warszawskim, i uzyskatl tytul docenta
teologii pastoralnej. Nastepnie opracowat czteroczesciowe dzieto ,,Mikotaj
Leczycki o wychowaniu duchowym”, ktére wydat w 1935r. Dzielo to dalo
mu podstawy do ubiegania si¢ o tytul profesora, ale nie doszlo do promo-
cji. Wraz z pracg naukowy stalym obowiazkiem Ks. Sopocki byto prowa-
dzenie zaje¢ dydaktycznych, wykladéw, proseminariéw (az do zamknie-
cia Uniwersytetu i Seminarium w czasie II wojny §wiatowej). Ks. Michat
kladl nacisk na synteze wiedzy i umiejetnosci praktycznych; zalezalo mu
(takze w pdzniejszych publikacjach) na przekazaniu wlasciwej wiedzy, od-
niesieniu jej do praktycznych zastosowan, udzielaniu wskazéwek wycho-
wawczych, i duchowym ubogaceniu stuchaczy (czytelnikéw); alumnoéw za-
checal do $wigtosci, a takze sam modlil sie o ich §wietos¢. Od jego osoby
promieniowata moc duchowa, ktdéra budzita szacunek i przyciagala; w jego
postawie, modlitwie, przekazie wiedzy, ujawniala sie jego wiara. Mito$¢ do
Boga zauwazalna byla w sprawowaniu Mszy $w., modlitwie, gloszeniu Sto-
wa Bozego, w calosci jego Kaptanskiej postugi. Natomiast mitos$¢ blizniego
przejawiala si¢ u niego w zyczliwosci, szacunku, dostepnosci.**

# Por. H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. VI).
2 Por. H. Ciereszko, Droga $wigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. VII), ,,Czas Milosierdzia”,
nr 8(124)/2000; Ciereszko, Dziatalnos¢ naukowa i dydaktyczna Ksiedza Michata Sopocki, s.7-56.
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Ks. Sopocko nie pelnit specjalnej urzedowej funkeji w diecezji, ktora
obligowalaby go do konkretnych dziatan na rzecz formacji Kaptanskiej, ale
z serca si¢ w nig angazowal. Stuzyl swoja wiedza piszac o aktualnych spra-
wach Duchowienstwa, jego formacji i doksztalcaniu, uczestniczyl w dzia-
talnosci stowarzyszen Kaptanskich. Znat, zawsze obecng w Kosciele, na-
turalng zalezno$¢ religijno$ci wiernych od duchowego poziomu i zaanga-
zowania ich Duszpasterzy. Wydal kilka opracowan naukowych i artykuly
poswiecone tematyce formacyjnej Kaptanow. Zalezato mu na wzbogace-
niu ich wiedzy teologicznej, umiejetnosci duszpasterskich, jak réwniez na
poglebieniu zycia duchowego. Artykuly, konferencje, i rozwazania adre-
sowane gléwnie do Kaptandw, poswiecone formacji Kaplanskiej, publi-
kowal w Wiadomosciach Archidiecezjalnych Wilenskich. Ukazywat tez,
ze $wieto$¢ Kaptanow, poza ich osobistym dobrem, jest jednym z warun-
kow uswiecania innych,” ktdre to zadanie majg pelni¢ wlasnie Kaptani.*®
Ks. Sopocko zaangazowal si¢ w prace Kota Ksiezy Abstynentow (zatoZone-
g0 4.02.1927). Wyglaszal tez odczyty na zjazdach Duchowienstwa i Kur-
sach Duszpasterskich. Stawial Kaplanom wymagania nieskazitelnosci oby-
czajow, wyksztalcenia, uprzejmosci, oglady, ogdlnie doskonatosci, ujaw-
niajacej si¢ przez pelnienie woli Bozej. Ks. Michal stopniowo zdobywat te
cnoty, cho¢ w drodze do $wigtosci walczyt z wadami, m.in. pychg, o ktéra
sam sie oskarzal. I wyrzucal sobie marnotrawienie czasu na zbedne rozwa-
zanie tego co mineto, czy myslami o przyszlosci, gdy nie stuzylo to chwili
obecnej, zastugujacej na nagrode lub kare.”

2. Przyjazn ze $w. Faustyna: Tylko Milos¢ zwycieza zte duchy;
wszystko uczyni latwiejszym, zrozumie, i przetrwa
wiara w Boza wole

W maju 1933r. Ks. Sopocko, jako spowiednik sidstr zakonnych (te funk-
cje pelnil w kilku zgromadzeniach zakonnych w Wilnie przez kilkanascie

»  Por. H. Ciereszko, Droga $wigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. VIII), ,,Czas Milosierdzia’,

nr 9(125)/2000; H. Ciereszko, Zycie i dzialalnosé Ksigdza Michata Sopocki (1888-1975), 5.3-628.

Osobiste uswiecenie Ksiezy jest najwlasciwsza odpowiedzig na Bozy dar powotania do

Kaplanstwa (zob. A.M. Noworol OV, Celibat: najpigkniejszy skarb Kosciola, Niepokalanow

2020).

¥ Por. H. Ciereszko, Droga $wigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. VIII); H. Ciereszko, Zycie
i dziatalno$¢ Ksiedza Michata Sopocki (1888-1975), 5.3-628.
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lat) spotkat sie z s. Faustyng Kowalska.”® Z poczatku byto mu trudno zaufa¢
Bogu, wspomina: ,,juz na poczatku o$wiadczyta mi, Ze zna mnie z jakiego$
widzenia, ze mam by¢ jej kierownikiem sumienia i musze urzeczywistni¢
jakie$ plany Boze, [...] przez nig podane. Zlekcewazytem to jej opowiada-
nie i poddalem ja pewnej probie, ktora spowodowala, ze [...] s. Faustyna
zaczeta szukac innego spowiednika. Po jakim$ czasie powrécita do mnie
i o$wiadczyta, ze zniesie wszystko, ale ode mnie juz nie odejdzie”? Wkrot-
ce w jego osobie siostra znalazta madrego, zyczliwego, Bozego powiernika
duszy. Uzyskata potrzebna pomoc w spelnianiu zadan Jezusa, i w drodze
ku $wietosci.*

Ks. Michal zostal powotany przez Boga do szczegolnej misji, by by¢ spo-
wiednikiem mistyczki, ktora spotykata si¢ z Jezusem, ktorej Jezus przeka-
zal przestanie Milosierdzia Bozego. To nie byta tatwa sprawa, ale przyjat to
trudne zadanie.”! Uswiadomit sobie, ze stanat wobec tajemnicy wkroczenia
Boga w dzieje ludzkie przez wybrang Jego faska dusze¢. W zleconym s. Fau-
stynie postannictwie rozpoznal wszystko, co go inspirowalo jako Kaptana;
dostrzegl w nim niezwykla wartos¢ kultu Bozego Milosierdzia, zdolng do-
kona¢ przemiany grzesznika w $wigtego. Za$ s. Faustyna pomagata mu mo-
dlitwa, i ofiara,” tak ze oboje doswiadczyli taski Bozej przyjazni: ,.ja staje
sie tym, kim jestem, dzieki tobie, a ty dzieki mnie”.*?

Jezus zapewnial s. Faustyne: ,,to Kaptan wedtug serca Mojego, mite Mi
sa wysitki jego [...] przez dzieto to pracowal bedzie do konca $wiata”** Za$g
Ks. Sopoc¢ko przyjmujac duchowe prowadzenie s. Faustyny stanat wobec
wyjatkowych zadan; sama osoba siostry wyrdzniala si¢ wybiegajacym po-
nad przecigtnos¢ zyciem duchowym. Odnalezienie sie w niezwyklej sytuacj,
ktéra powstala przez zetkniecie si¢ z s. Faustyna wymagalo osobistej wiary.
Byl wierny wskazaniom mistrzéw duchowych, gléwnie $w. Jana od Krzyza.
Dla zweryfikowania autentycznosci objawien siostry wazne bylo stwierdze-

% Por. H. Ciereszko, Droga Swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. IX), ,,Czas Milosierdzia”,
nr 10(126)/2000.

Bt. Ks. M. Sopocko, Moje wspommnienia o $p. Siostrze Faustynie, w: Wspomnienia o Swigtej Siostrze
Faustynie Kowalskiej ze Zgromadzenia Matki Bozej Milosierdzia, Krakéw 2013, 5.53-68.

Por. H. Ciereszko, Postuga z Bozego wybrania - Sw. siostra Faustyna Kowalska, ,,Czas
Milosierdzia”, nr 5(121)/2000.

Por. T. Kondrusiewicz, Wystgpienie abp. Tadeusza Kondrusiewicza, Metropolity Mirisko-
Mohylewskiego.

Por. St. Strzelecki, Znamienny dla Biategostoku dzier beatyfikacji.

J. Tischner, Filozofia cztowieka dla duszpasterzy i artystow, Krakow 1991, s.12.

Sw. Faustyna, Dzienniczek, nr 1256.
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nie zgodnosci ich tresci z naukg objawiona. Ks. Sopoc¢ko odkryt w przeka-
zie siostry, nieposiadajacej przygotowania teologicznego, wielkg umiejetnosé
mowienia o sprawach wiary; tej niezwyklej intuicji nie mozna bylo inaczej
wytlumaczy¢, jak nadprzyrodzonym oswieceniem jej umystu.*

Prawde o milosierdziu Bozym odkryta przed §wiatem s. Faustyna. Cho¢
Pismo Swiete jest przenikniete stowem ,,mitosierdzie” odnoszacym sie do
Boga; np. ,,Ja wyswiadczam laske, komu chce, i miltosierdzie, komu Mi sie
podoba’’*® ,,milosierdzie Jego z pokolen na pokolenia, dla tych, co si¢ Go
boja’?” ,,Mitosci pragne, nie krwawej ofiary, poznania Boga bardziej niz
catopalen”;* i w Kosciele od samego poczatku bylo miejsce dla dziatalno-
$ci charytatywnej; to jednak milosierdzie odkrywane przez $§w. Faustyne
odnosi sie przede wszystkim do cierpien i choréb duszy, ktére mozna ule-
czy¢. Dusze potrzebujg wsparcia, aby mogly powiedzie¢ ,,Jezu, ufam To-
bie”, by mogly si¢ nawrdci¢, zmienié, i zaczaé czyni¢ dobrze. ,,Ujawnienie
tej prawdy Siostra Faustyna okupita wielkim cierpieniem. Cierpienia przy-
chodzily od najblizszych [...]. Siostra Faustyna cierpiala z tego powodu,
ze z nakazem Chrystusa nie mogla si¢ przebi¢ do $wiata najblizszego, do
wspolsidstr i do hierarchii. Cierpienie potegowalo poczucie wlasnej sta-
bosci i niezaradnosci. To spowodowalo u niej okresowe oziebienia, utra-
te zapalu, narastajgce stany zwatpienia. Poniewaz Bog chcial, aby siostra
Faustyna opowiedziala §wiatu o Milosierdziu, stad tez Opatrznos$¢ Boza
znalazla sposoby [...] aby prawda Boza przenikneta do §wiata [...]. Pierw-
szym narzedziem [...] stal si¢ spowiednik [...] Ks. doktor Michal Sopocko.
To on torowal droge do uznania objawien s. Faustyny i do wejscia praw-
dy o Milosierdziu Bozym do kalendarza liturgicznego Kosciota. Trudnosci
odnos$nie do oceny objawien s. Faustyny pojawialy si¢ najpierw u przeto-
zonych klasztoru. Stawiano sobie praktyczne pytanie, czy ta prosta zakon-
nica [...] moze przekazywac bardzo wazne prawdy, czy to nie sg urojenia?
Opinie przetozonych zakonnych podzielali duchowni, a opinia szta az do
Stolicy Apostolskiej [...]. Z nakazu Pana Jezusa miala namalowac obraz
Pana Jezusa z napisem Jezu, ufam Tobie, a przeciez o malowaniu nie miafa
pojecia. Miala wprowadzi¢ kult Jezusa Mitosiernego do praktyki zycia Ko-
$ciola wraz ze $wigtem przypadajacym w druga Niedziele Wielkanocna.
Realizacja tego, po ludzku, byla mato prawdopodobna [...]. Aby oredzie

% Por. H. Ciereszko, Postuga z Bozego wybrania - Sw. siostra Faustyna Kowalska.

% Wj33,19.
37 1k 1,50.
¥ 0z6,6.
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siostry Faustyny moglo si¢ przebi¢ do dyskusji koscielnej i do rozwazan
teologdw, trzeba byto takiej osoby jak Ks. Michat Sopoc¢ko”* Ks. Michat
poprowadzit s. Faustyne droga doskonalosci, okazal sie niezastagpiona po-
mocg w rozeznawaniu jej wewnetrznych doznan i objawien. Z jego inicja-
tywy powstal ,,Dzienniczek’,* gdyz ,,za jego sugestig [...] opisala ona swoje
doswiadczenia mistyczne i objawienia Jezusa Mifosiernego”.* Ks. Sopocko
nastepnie ulatwil wypelnienie nakazu namalowania obrazu Chrystusa Mi-
tosiernego; znalazl malarza, jemu Siostra opisata widziang posta¢ Chry-
stusa. Przedstawil kwestie Milosierdzia Bozego jako przymiotu Boga (od-
najdujac wielowiekowe dziela §wietych, méwiace o milosierdziu Bozym)
teologom krakowskim, m.in. Kard. K. Wojtyle. Gdy dostarczono popraw-
ne tlumaczenie ,,Dzienniczka” Papiez Pawel VI cofnat zastrzezenia, i kult
do Milosierdzia Bozego zaczat rozwija¢ sie¢ w $wiecie. Papiez Jan Pawet II
kanonizowal s. Faustyne. Za zycia zas, w trudnosciach, jakie przezywala
s. Faustyna, potrzebny byt jej przyjaciel, ktos, kto ja zrozumie, pomoze zre-
alizowac jej misje. Siostra znalazta w nim wspélrealizatora i kontynuato-
ra powierzanej w objawieniach misji szerzenia kultu Milosierdzia Bozego.
Spotkanie z tak niezwykla penitentky, nawiazanie z nig dialogu i przyjazni,
zrozumienie osoby doznajacej przezy¢ mistycznych, musiato mie¢ opar-
cie w osobistych glebokich relacjach z Bogiem, w cnotach wiary, nadziei,
milosci. Wiedza z zakresu teologii ascetycznej i mistycznej pomogta mu
przekonac si¢ o autentyzmie zycia mistycznego siostry, ale uwierzenie w jej
objawienia wymagalo juz osobistej wiary. W duszy Ks. Sopoc¢ki musial si¢
dokona¢ proces osobistego spotkania si¢ z tajemnicg Boga milosiernego;
sam musial odkry¢ czym jest Boze Milosierdzie. Osoba s. Faustyny i jej
objawienia, staly sie inspiracja do wytrwalej osobistej pracy teologiczno-
-duchowej nad tajemnica Milosierdzia Bozego.** Potrzeba bylo madrosci,
duchowej wrazliwosci, i $wietosci zycia, by w wizjach prostej siostry rozpo-
zna¢ Boze przestanie skierowane do calego swiata.*® Podejmujac si¢ dziela
apostolstwa Milosierdzia, czynit to dlatego, ze osobiscie przekonat si¢ do
tej prawdy przez studium nauki objawionej, odkryt jej pozytek duszpaster-

¥ ]. Glemp, Wystgpienie kard. Jozefa Glempa, Prymasa Polski.

% Por. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. IX); H. Ciereszko, Ksigdz Michat
Sopocko Apostot Mitosierdzia Bozego, Krakéw 2004, s.3-308.

# Benedykt XVI, Rozwazanie przed modlitwq ,, Aniot Pariski”.

2 Por. H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. IX); H. Ciereszko, Ksigdz Michat
Sopocko Apostot Mitosierdzia Bozego, s.3-308.

# Por. St. Dziwisz, Homilia kard. Stanistawa Dziwisza podczas Mszy beatyfikacyjnej
Ks. Michala Sopocki.
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ski; prawdy objawione przekazywane w Kosciele byly kryterium weryfika-
cji objawien siostry. Praca, ktéra Ks. Sopoc¢ko wykonat dla szerzenia idei
i kultu Milosierdzia Bozego, tj. badania naukowe,* publikacje,* prosby do
wladz koscielnych, nauczanie, zaistnienie ,,Dzienniczka”, i osobiste cier-
pienia, ponoszone wskutek przeciwnosci dla tej sprawy, niezrozumienia,
nieufnosci, banalizowania jego dziatan, posadzania o wlasne ambicje, to
ujawnia niezwykla role i zastugi dla szerzenia kultu Milosierdzia Bozego.*
Trudnosci sg bolesne, ale kiedy w obliczu przeciwnosci s. Faustyna zapytala
Pana, czemu tak z nim postepuje, ze niejako jakby mu utrudniat to, co na-
kazuje, powiedzial Pan: ,,Tak postepuj¢ z nim na $§wiadectwo, ze dzieto to
Moim jest”* Prawdziwe dzieta Boze zawsze napotykaja na trudnosci, i s3
naznaczone cierpieniem.*

Spotkanie z s. Faustyng i odkrycie od nowa prawdy o Milosierdziu Bo-
zym, nadalo nowy wymiar zyciu wiary, zyciu duchowemu, Kaptanstwu,
apostolstwu i publikacjom Ks. Sopocki. Juz w 1938r. pisat: ,,s3 prawdy, kto-
re sie zna i cze¢sto o nich si¢ styszy i moéwi, ale sie nie rozumie. Tak byto
ze mng co do prawdy milosierdzia Bozego. Tyle razy wspominatem o tej
prawdzie w kazaniach, powtarzalem w modlitwach kos$cielnych [...] ale
nie rozumiatem znaczenia tej prawdy [...]. Dopiero trzeba bylo prostej za-
konnicy s. Faustyny [...], ktora intuicja wiedziona powiedziata mi o niej,
[...] z poczatku nie wiedzialem dobrze o co chodzi, stuchalem, niedowie-
rzalem, zastanawialem si¢, badatem radzitem si¢ innych - dopiero po kilku
latach zrozumialem doniostos¢ tego dzieta, wielkos¢ tej idei i przekonatem
sie sam o skutecznosci tego starego wprawdzie, ale zaniedbanego i doma-
gajacego sie w naszych czasach odnowienia, wielkiego zyciodajnego kultu.
[...] szerzenie kultu [...] milosierdzia [...] bedzie naczelng zasada mego
dalszego zycia”*

Rzeczywiscie, Ks. Michal jeszcze przed wojna, w 1934r., doprowadzit do
namalowania obrazu Najmilosierniejszego Zbawiciela, a nastepnie umiesz-

* Por. H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. IX); H. Ciereszko, Ksigdz Michat
Sopocko Apostot Milosierdzia Bozego, s.3-308.

W ksigzce Jezus Krol Milosierdzia, znajduja si¢ fragmenty ksigzek i artykutéw Bl Ks.
M. Sopocko, poswieconych Bozemu Mitosierdziu, i petna bibliografia jego publikacji.

6 Por. H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. IX); H. Ciereszko, Ksigdz Michat
Sopocko Apostot Milosierdzia Bozego, s.3-308.

Sw. Faustyna, Dzienniczek, nr 1295.

Por. H. Ciereszko, Postuga z Bozego wybrania - Sw. siostra Faustyna Kowalska. Sw. Faustyna,
Dzienniczek, nr 1295.

¥ BL Ks. M. Sopocko, Dziennik.
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czenia go w kosciele $w. Michata w Wilnie. Wydal kilka publikacji na temat
Mitosierdzia Bozego i potrzeby $wieta Milosierdzia, wydrukowal modlitwy
do Milosierdzia Bozego. Czynil to wszystko w porozumieniu ze swoim Or-
dynariuszem, jakkolwiek nie znajdywatl u niego pelnego zrozumienia i po-
parcia. Wystepowal z memoriatami do Biskupow w sprawie $wigta, udat si¢
tez do Rzymu. Te jego poczynania nie znajdowaly jeszcze nalezytego odze-
wu w religijnosci wiernych, ani wyraznej przychylnosci wladz koscielnych.
Jedynie s. Faustyna doceniala jego zaangazowanie. Dane jej bylo poznad, ze
Bog jest zadowolony z jego wysitkow. Postrzegata w nim wspdtrealizatora
zleconej jej misji, ktéry dzielo to poprowadzi po jej §mierci. Siostra ocze-
kiwata od Ksiedza zewnetrznego dzialania dla Milosierdzia Bozego, a ze
swojej strony wspierata go modlitwg i ofiarg. W licie pisata: ,,modlitwa
i ofiara catopalng z siebie wyprasza¢ bede blogostawienstwo Boze dla Dro-
giego Ojca w calej tej sprawie”. Pomiedzy nimi ukladata si¢ pieckna wspét-
praca. Siostra bardziej duchowo, wewnetrznie w niej uczestniczyla, Ksigdz
wspierany przez nig na zewnatrz apostotowal. S. Faustyna, byla tez pewna,
ze ,,mimo przeciwnosci i zazdrosci ludzi, mimo ztosci i nienawisci szatana,
dzielo Boze ani na wlos nie poniesie uszczerbku””

Jezus mowit do $w. Faustyny: ,,0Oto jest pomoc widzialna dla ciebie na
ziemi. On ci dopomoze spelni¢ wole Moja na ziemi”.”' Ta pomoc doko-
nywala si¢ w kierownictwie duchowym, realizacji zadan Jezusa dotycza-
cych namalowania obrazu Jezusa Milosiernego, ustanowienia $wigta Bo-
zego Milosierdzia. Ale tych dwoje swigtobliwych ludzi Bog polaczyl wigzia
przyjazni. W Ks. Michale s. Faustyna znalazfa szczerego przyjaciela, ktore-
mu czula si¢ bardzo wdzigczna. I jak bywa w $wietej przyjazni, oboje mieli
na siebie dobry, uswigcajacy wptyw, modlili si¢ za siebie nawzajem, i po-
magali sobie. Ks. Michal zmienil si¢ pod wptywem s. Faustyny. Tymczasem
s. Faustyna szybko odeszta do Boga, i Ks. Sopocce pozostawione zostato
wielkie i trudne zadanie kontynuacji dzieta, ktore wspdlnie rozpoczeli;™
ale ona byla przy nim, opiekowala si¢ nim z nieba, jak obiecata.”> W ostat-
nim liscie, na pare miesi¢cy przed $miercig, s. Faustyna pisata: ,,Ciekawam

% Por. H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. IX); H. Ciereszko, Ksigdz Michat
Sopocko Apostot Mitosierdzia Bozego, s.3-308.

Sw. Faustyna, Dzienniczek, nr 53.

Por. H. Ciereszko, Postuga z Bozego wybrania - Sw. siostra Faustyna Kowalska; H. Ciereszko,
Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. IX); A.M. Noworol OV, Celibat: najpigkniejszy skarb
Kosciola.

3 Por. St. Strzelecki, Znamienny dla Biategostoku dzier beatyfikacji.
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co u Kochanego Ojca stychac¢? Jak zdrowie, czy sie poprawito? Prositam
Boga aby raczyl Ojca zachowa¢ na dlugie lata przy dobrym zdrowiu, bo
potrzeba dla dziela tego [...] mimo przeciwnosci i zazdrosci ludzi, mimo
zlosci i nienawisci szatana, dzielo Boze ani na wtos nie poniesie uszczerbku
[...]. Pomimo jednak tego, ze sam Bog kieruje tym dzielem, jednak jeste-
$my zobowigzani czyni¢ wszystko, co jest w naszej mocy by je pchna¢ na-
przdd, chocby trudy nasze pozornie byty daremne, jednak na nich buduje
sie dzieto Boze”** Postannictwo $w. Faustyny, wspierane przez Ks. M. So-
pocko ujawnia wieczng prawde, ze zawsze drogq odnowy Kosciofa jest fakt,
ze ,,ludzie powinni by¢ przemieniani przez Swietos¢, a nie Swietoéé prze-
mieniana przez ludzi’>® A Bog jesli chce czego$ dokona¢, to mimo pojawia-
jacych sie trudnosci, wezedniej czy pdzniej sprawy swoje przeprowadzi.*®

3. Prawdziwa wielko$¢ nie potrzebuje ludzkich pochwal,
wystarczy powiedzie¢ prawde’

Po spotkaniu $w. Faustyny, zwiedzajac Ziemie Swietg, Ks. Michat uswia-
domit sobie, Ze tego cudu Przemienienia jak na Gérze Tabor, Jezus doko-
nuje w Kosciele codziennie w czasie Mszy $w., nie wida¢ na zewnatrz bla-
sku Jego chwaly, ale przemieniajac chleb w Cialo, i wino w Krew, pobudza
wiare do tych samych przezy¢, ktére mieli Apostolowie na goérze Tabor.
Ta jego wielka cze$¢ dla Eucharystii, widoczna byla w tym, jak zawsze byt
skupiony, rozmodlony, zatopiony w Tajemnicy Sakramentu Milosci i mi-
tosierdzia.”® Przez poboznos¢ widziano w nim wzér Kaptanskiego zycia.*
Wiedzial tez, ze Zbawiciel ukryty w Najswietszym Sakramencie narazony
jest na obojetno$¢, opuszczenie, zapomnienie, ozigblo$¢, nieuszanowanie,
zniewagi, a nawet na $wietokradztwa, ale bedac Mitoscig i Milosierdziem
ofiarowal nam siebie.®’ To jest prawda, ktora powinni starac sie poja¢ wszy-
scy Kaplani. Eucharystia jest godnie sprawowana przez godnego Kaplana.

* H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. IX).

% E. da Viterbo, Sobér Lateranski V.

5 Por. Sw. Faustyna, Dzienniczek, nr 270.

7 H. Chruciel, za: St. Strzelecki, Ksigdz Michat Sopocko jakiego znatem i pamigtam, Warszawa
2004.

8 Por. BL. Ks. M. Sopocko, Eucharystia. Sakrament mitosci i mitosierdzia, Cz¢stochowa 2005,
s.3-32.

¥ Por. H. Ciereszko, Droga $wigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. XI), ,,Czas Milosierdzia”,
nr 12(128)/2000.

% Por. Bl. Ks. M. Sopocko, Eucharystia. Sakrament mitosci i milosierdzia, s.3-32.

335



Anna M. Noworol OV

Zatem, ten ktéry odprawia in Persona Christi powinien zachowywa¢ Ce-
libat, by by¢ czystym, dotykajacym Najczystszego.®' Zaszczytem codzien-
nej postugi Kaptanow jest rozdawanie Eucharystii, bo to ich dlonie s3 na-
maszczone (za$ nadzwyczajni szafarze w Polsce powinni ograniczy¢ swoja
postuge wylacznie do pomagania chorym, tj. roznoszenia Komunii Swietej
chorym).® Swieto$¢, do ktorej Kaptani sg szczegélniej wezwani, powin-
na poszukiwa¢ swojego fundamentu w Bogu skrytym w Hostii.®* Za$ Ka-
planstwo, ktére wolg Boga zastrzezone jest wylacznie dla mezczyzn (w tym
diakonat),* nie jest jakim$ zwyklym zawodem, lecz Laska Bozego wybra-
nia.® Zatem mozna powiedzie¢, ze bez Eucharystii nie ma Ko$ciota, ale
bez prawdziwego Kaptanstwa nie bytoby ani Eucharystii, ani Kosciofa.®
Zatem Koéciol trwa dzieki swej niezmienno$ci. Zatem stare jest lepsze od
nowego.” To jest przestanie, ktore bt. Ks. M. Sopocko w sposdb szczegdlny
przekazuje Kaptanom.

Postuga Kaptanska z natury jest przeniknieta duchem mitosierdzia.®®
Kaplani powinni pamieta¢, ,,ze kazdy cierpigcy czlowiek odziany jest
w majestat Bozego Syna [...] w rozny [...] sposob cierpi czlowiek i wota
o cztowieka, potrzebuje jego pomocy”.® Bl. Ks. Michal zach¢ca Kapta-
néw, aby byli niestrudzeni w gorliwosci duszpasterskiej, ksztaltowali w so-
bie serca dobre i milosierne, aby byli cierpliwi, fagodni, serdeczni, by byli
wspanialomyslni w przebaczaniu, by pamietali, Ze zadaniem kazdego Ka-
plana jest roztaczanie mitosierdzia Bozego nad niedolg ludzka, gtéwnie
w sakramencie spowiedzi. W $wiecie ,,tysigcy pogladéw” trudno jest roz-
pozna¢ prawde, i to na Kaptanach spoczywa obowigzek wskazywania jej

¢ Por. Benedykt XVI, R. Sarah, Z glebi naszych serc, Warszawa 2020; Pawel VI, Sacerdotalis
Ceelibatus; Noworol OV, Celibat: najpigkniejszy skarb Kosciota.

Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Instrukcja Redemptionis
Sacramentum (O tym, co nalezy zachowywad, a czego unikaé w zwigzku z Najswigtszg
Eucharystig), Rzym 25.03.2004.

®  Por. H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. VIII), ,,Czas Milosierdzia”,
nr 9(125)/2000; A.M.Noworol OV, Celibat: najpiekniejszy skarb Kosciota.

Por. Jan Pawel I1, List Apostolski ,,Ordinatio Sacerdotalis” Papieza Jana Pawla II o udzielaniu
Swigcen Kaplariskich wylgcznie mezczyznom, Watykan 22.05.1994.

¢ Por. A.M. Noworol OV, Celibat: najpiekniejszy skarb Kosciola.

¢ Por. Jan Pawel I, Ecclesia de Eucharistia, Rzym 17.04.2003.

%7 Por. Lk 5,39.

% Por. Bl. Ks. M. Sopocko, To czyricie na mojg pamigtke. Bl. Michat Sopocko o Kaplanistwie
i mitosierdziu Bozym, Czgstochowa 2010, s.3-48.

W.A. Mering, Stowo wprowadzajgce, w: A.M. Noworol OV, Dobroci czlowieka zdrowiem sig
nie mierzy.
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w sposob jasny, autorytatywny, ukazania prawdy Ewangelii. Kosciol po-
trzebuje Kaptanow, ktérzy potrafig by¢ mistrzami zycia duchowego, do-
$wiadczonymi przewodnikami w madrym rozpoznawaniu tego co dobre
i stuszne. Ludzie w kazdym wieku potrzebujg 0s6b madrych, ktére ukie-
runkuja ich wolnos$¢ na wybory zgodne z Ewangelia, wyjasniajac, Ze Ewan-
gelia nie jest przeszkoda dla szczescia ludzkiego. Kierownicy duchowi sg
potrzebni, jako doswiadczeni przewodnicy prowadzacy wiernych ku cno-
tom. Spowiedz i kierownictwo duchowe, s3 to zadania Kaptanskie, ktore
Ks. Michat Sopoc¢ko wypelnial w sposdb heroiczny. Jego madrej gorliwosci
zawdzigczamy ,,Dzienniczek” s. Faustyny. Cho¢ powstal on jakby z przy-
padku,” a jednak w planach Bozych nie ma przypadkéw. Ks. Michat nie
od razu uwierzyl, lecz nie odrzucit Laski, przemyslal i przeanalizowat teo-
logicznie, az doszedl do przekonania o prawdziwosci objawien Faustyny.
Wkrétce sam poswiecil sie rozpowszechnianiu kultu Milosierdzia Bozego.
W ten sposdb Najswigtsze Serce Jezusa, pelne Milosierdzia, uformowato
dwoje Apostoléw Bozej milosci, §w. s. Faustyne i bt. Ks. Michata Sopocke.
Serce Jezusa zacheca przez nich wszystkich Ksiezy, aby byli glosicielami
przebaczenia, ofiarowanego i otrzymanego, i czystej Mitosci, potaczonej
z uczuciem wdzigcznosci.”!

4. Boze Milosierdzie, ktore trwa: stare, ktore okazalo si¢
nowym, i nowe bedjce starym

Po wybuchu wojny Ks. Sopocko pelnil swoje funkcje duszpasterskie, byt
rektorem ko$ciota $w. Ignacego, kontynuowat wyktady w Seminarium i na
Uniwersytecie, prowadzil spotkania Kota Inteligencji Katolickiej i Sodali-
cji Marianskiej. Rozgtaszal prawde o Mitosierdziu Bozym, rozprowadzat
modlitwy i obrazki Jezusa Najmilosierniejszego Zbawiciela, wydrukowat
traktat o Milosierdziu Bozym; ale zagrozony aresztowaniem przez wladze
radzieckie musial na miesigc opusci¢ Wilno. W 1941r. Wilno zajeli Niem-
cy, ktorzy zaczeli wyniszczac nardd, przesladowac Koscidt, i dyskrymino-
wali Zydéw (Ks. Michal wspierat ich materialnie i duchowo, kilkudziesie-

70

Kiedy Ks. Michal w 1933r. spotkal s. Faustyne, podczas spowiedzi Siostra zwierzala sie,
i dlugo opowiadala o prywatnych objawieniach. Poniewaz spowiedzi te przeciagaly sig,
i niecierpliwily inne zakonnice, nakazal s. Faustynie, by podczas spowiedzi byta bardziej
zwiezla, a spisywala swoje przezycia, i przekazywala mu notatki. W ten sposéb powstat
,Dzienniczek”.

Por. A. Amato, Wystgpienie abp. Angelo Amato, Prefekta Kongregacji ds. Kanonizacyjnych.
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ciu przyjelo chrzest).”? W latach 1939-1955 Ks. Sopocko wspoétuczestniczyt
w tworzeniu sie Zgromadzenia Siostr Jezusa Milosiernego, wedlug jednego
z zadan Bozych, przekazanych s. Faustynie, ktora przygotowata mu ideowe
podstawy.” Ks. Sopocko przyjal kandydatki, napisal im Konstytucje Za-
konne. Zgromadzenie mialo uprasza¢ Milosierdzie Boze dla $wiata i sze-
rzy¢ cze$¢ Milosierdzia, a zakonnice postanowily tez petni¢ uczynki mito-
sierdzia. Obok powstal takze §wiecki Instytut Milosierdzia Bozego.”

Na przefomie lat 1941-1942 Niemcy podjeli akcje przeciw Kosciotowi
i Duchowienstwu; 3.03.1942r. aresztowali profesoréw i alumndéw Semina-
rium Duchownego. Ks. Sopocce niemal cudownie udato sie uj$¢ areszto-
wania, gdyz nie byl w tym czasie w Seminarium, gestapo nie zastato go tak-
ze w domu. Ostrzezony przemknal si¢ do klasztoru Sidstr Urszulanek, skad
w przebraniu przewieziony zostal do Czarnego Boru. Tam ukrywal sig, ale
nadal troszczyl si¢ o sprawy kultu Milosierdzia (m.in. o powstajace zgro-
madzenie siostr). Kiedy w 1944r. Armia Radziecka wkroczyta do Wilna,
Ks. Sopocko opuscil miejsce ukrywania si¢. Od wrzesnia podjal ponownie
wyklady w Seminarium Duchownym i nadal glosit prawde Mitosierdzia
Bozego. Wiosng 1945r. wladze radzieckie zamknely Seminarium i naka-
zaly Ksigzom profesorom i alumnom wyjecha¢ do Bialegostoku, a w lecie
przeniosty tam tez Abp R. Jatbrzykowskiego. Zas Ks. Sopoc¢ko uzyskal po-
zwolenie pozostania w Wilnie, gdzie przez dwa lata duszpasterzowal, ale
w 1947r. zagrozony aresztowaniem i zsytka musiat opusci¢ Wilno,” i uda¢
sie do Bialegostoku.” Ufnos¢ w Milosierdzie Boze pomogta Ks. Sopo¢-
ce przetrwac ucigzliwosci i zagrozenia okupacyjne. Swoje uratowanie sie

72 Por. H. Ciereszko, Droga $wigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. X), ,,Czas Milosierdzia”,
nr 11(127)/2000; Bt. Ks. M. Sopocko, Kazania o Mitosierdziu Bozym, Bialystok 2008, s.3-94.
Ks. Sopocko pisat: ,,Faustyna opisala mi wyglad kosciota i pierwszego domu Zgromadzenia
[...]. Wszystko [...] co przepowiedziala w sprawie tego Zgromadzenia, najdokladniej sie
wypetnitfo. I gdy w Wilnie w 1944 roku przyjmowalem w nocy sluby prywatne pierwszych
sze$ciu kandydatek w drewnianej kaplicy SS. Karmelitanek, albo gdy w trzy lata pdZniej
przybylem do pierwszego domu tego Zgromadzenia w Myséliborzu, bytem zdumiony
uderzajacym podobienstwem tego, co mi méwila §p. s. Faustyna’”.

7 Por. H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. X); H. Ciereszko, Droga
Swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. XIV), ,,Czas Milosierdzia’, nr 3(131)/2001; St. Strzelecki,
Siostry Jezusa Mitosiernego, ,,Czas Milosierdzia”, nr 9(113)/99; Uwielbiony Bég w Tréjcy
i Mitosierdziu, Gorzéw Wielkopolski 2004, s.3-72.

7> Por. H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. X); Bt. Ks. M. Sopo¢ko, Dar

Milosierdzia. Listy z Czarnego Boru, Czgstochowa 2008, s.3-128.

Miejsca zwigzane z Ks. Michalem opisane sg w: St. Strzelecki, Bialostockie slady Stugi Bozego

Ksigdza Michala Sopocki.
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przed aresztowaniem odczytal jako wyrazny znak Milosierdzia Bozego.”

Ks. Sopocko po opuszczeniu Wilna, na poczatku wrzesnia 1947r. dotart do
Bialegostoku. Objat funkcje profesora w Seminarium (przeniesionego z Wil-
na do Bialegostoku). Prowadzil wykfady i ¢wiczenia, wyglaszal prelekcje. Do
swoich wykladow zawsze starat si¢ wlaczy¢ watek wychowawczy, pouczajacy,
aby alumni rozwijali si¢ intelektualnie, kulturalnie, a przede wszystkim ducho-
wo. Przez swoja zyczliwo$¢, zatroskanie o ich wiedze, o rozwoj osobowosciowy
i duchowy byt autentycznym wychowawca, duchowym ojcem. W Seminarium
byl spowiednikiem, i opiekowal si¢ Kolem Abstynentéw i Kotem Homiletycz-
nym. Funkgje profesora pelnit do 1962r., kiedy przeszed! na emeryture.”

Podstawowym zajeciem Ks. Sopocki w Bialymstoku byla praca w Se-
minarium Duchownym, ale udzielat si¢ tez w duszpasterstwie. Zostal wia-
czony do stworzonego w Bialymstoku kolegium misjonarzy ludowych,
prowadzil rekolekcje, wygtaszat konferencje o Milosierdziu Bozym. W la-
tach 1951-1958 zorganizowal szereg kursoéw katechetycznych dla zakonnic
i 0s6b $wieckich, ktore mialy wspomaga¢ Ksiezy katechetéw w prowadze-
niu nauczania religii. Pelnit funkcje spowiednika w zgromadzeniach za-
konnych. Prowadzil tez dziatalnos¢ na rzecz trzezwosci w spoteczenstwie,
m.in. w 1947r. zostal Dyrektorem Archidiecezjalnego Bractwa Trzezwosci.
Opracowal katechizm i zbiér kazan w j. rosyjskim, a poniewaz wydanie ich
drukiem w owym czasie bylo niemozliwe, prosit zaufane osoby, aby przepi-
sywaly fragmenty i wysylaly pod wskazane przez niego adresy. Wyrdzniat
sie nadzwyczajng gorliwosécia o chwale Bozg, wyrazajaca si¢ w niezwyklej
aktywnosci duszpasterskiej, osadzonej w gtebokim zyciu duchowym.”

Ks. Sopocko przyjezdzajac do Bialegostoku, zastal szerzace sie juz od wojny
nabozenstwo do Mitosierdzia Bozego, cho¢ nie mialo jeszcze koscielnego po-
twierdzenia. Prymas, Kard. A. Hlond byt przychylny, ale chcial opracowania
przekonan o autentycznej potrzebie i teologicznych podstaw. W 1947r. Prymas
wydat traktat Ks. Sopocki ,,De Misericordia Dei deque eiusdem festo instituen-
do’, i wimieniu Episkopatu Polski przedstawil sprawe kultu Mitosierdzia Boze-
go w Stolicy Apostolskiej. W 1947r. ukazata si¢ tez praca Ks. Sopocki ,,O $wieto
Najmitosierniejszego Zbawiciela’, ktora (wraz z modlitwami do Milosierdzia

77 Por. H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. X).

78 Por. H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. XI); H. Ciereszko, Ksigdz Michat
Sopocko profesor, wychowawca i ojciec duchowny alumnéw i Kaptanéw, Bialtystok 2008, s.3-
184; St. Strzelecki, Ksigdz Michat Sopocko jakiego znatem i pamigtam, s.3-234.

7 Por. H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. XII), ,,Czas Milosierdzia”,
nr 1(129)/2001; H. Ciereszko, Zyciorys.
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Bozego) staral sie rozpowszechnia¢ z pomocg siostr ze Zgromadzenia Matki
Bozej Milosierdzia. Ks. Sopoc¢ko pozostawal ponadto w kontakcie z J. Chro-
sciechowskim (ktory po paru latach wstapil do Marianéw), angazujacym sie
od czasu wojny w apostolstwo Milosierdzia Bozego rozwijane przez Zgroma-
dzenie Mariandw, i pomagajacym wydawac¢ thumaczenia prac Ks. Sopocki. Ks.
Michat staral sie pozyska¢ zwolennikéw wérdd Biskupow i Ksigzy, przekonaé
ich do uroczystego uczczenia Milosierdzia Bozego w Niedziele Przewodnia.
Temu mialy stuzy¢ wydane w 1949r. ,,Poznajmy Boga w Jego Milosierdziu.
Rozwazania o Milosierdziu Bozym na tle litanii” i ,,Godzina $wigta i nowenna
o Milosierdzie Boze nad §wiatem”. Postanowil tez objecha¢ wszystkie diecezje
z referatami przyblizajacymi nabozenstwo. Ks. Sopoc¢ko angazowat si¢ w sze-
rzenie kultu w kraju, ale byt ograniczony w tej dziatalnosci na terenie wta-
snej Archidiecezji w Bialymstoku. Stanowisko Abp R. Jatbrzykowskiego wobec
kultu Milosierdzia Bozego, bylo ostrozne i powsciagliwe; kuria wydata (1949)
zarzadzenie skierowane do Ksiezy proboszczéw zakazujace rozszerzania na
terenie Archidiecezji broszurek, i innych opracowan o Mitosierdziu Bozym
pisanych przez Ks. Sopocke, z powodu braku koscielnej wypowiedzi przyzna-
jacej objawieniom s. Faustyny range objawien prywatnych. Ks. Sopocko za-
stosowat si¢ do tego zarzadzenia, cho¢ tak bolesnie doswiadczyl,* ze zaden
prorok nie jest mile widziany w swojej ojczyznie.*' Ks. Michat ukazywat wigc
duszpasterskg uzyteczno$¢ nabozenstwa, i fakt, ze nauka objawiona wzywa do
uwielbienia Boga w Jego Mitosierdziu. Zabiegajac o szerzenie nabozenstwa do
Milosierdzia Bozego, staral si¢ pozyska¢ innych Biskupéw. Po $mierci Prymasa
A. Hlonda szukat poparcia u jego nastepcy Prymasa St. Wyszynskiego; m.in.
w 1956r. prosit o wstawiennictwo w Stolicy Apostolskiej, by zatwierdzi¢ Uro-
czysto$ci Mitosierdzia Bozego w Niedziele Przewodnig. Wcigz zalezalo mu na
doprowadzeniu do ustanowienia swieta Milosierdzia Bozego i na uzyskaniu
koscielnej aprobaty dla kultu; gdy pojawialy si¢ niezrozumienia, $pieszyt z wy-
jasnieniami. Z jednej strony staral si¢, przy pomocy oddanych sprawie oséb,
przybliza¢ nabozenstwo wiernym. Z drugiej za$, zwracat si¢ z petycjami do
wiadz koscielnych o aprobate. Jednoczesnie duzo publikowal na temat Mito-
sierdzia Bozego, kultu, jego istoty, potrzeby, warto$ci dla Zycia religijnego wier-
nych, z podstawami biblijnymi, teologicznymi, pastoralnymi. Swoim Zyciem,
cierpieniem, wynikajacym z niezrozumienia jego poczynan i przeciwnosci,

8 Por. H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. XIII), ,,Czas Milosierdzia”,
nr 2(130)/2001; H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. IX); Ciereszko,
Ksigdz Michat Sopocko Apostot Mitosierdzia Bozego, s.3-308.

81 Por. Mt 13,53-58.
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stuzyt wiernie sprawie Milosierdzia, cho¢ owoce jego trudu dtugo pozostawa-
ty ukryte.®

Po wizycie Prymasa St. Wyszyniskiego w Rzymie w 1957r., i po zasiegnieciu
u niego informacji w sprawie staran o aprobate kultu Milosierdzia Bozego, Ks.
Sopocko zyl nadziejg, ze Stolica Apostolska zatwierdzi wkrotce kult. Jednakze
w dniu 6.03.1959r. opublikowana zostala Notyfikacja Kongregacji §w. Oficjum,
ze nalezy powstrzymac si¢ od rozszerzania obrazéw i pism, ktore przedsta-
wiaja nabozenstwo do Milosierdzia Bozego w formach przediozonych przez
s. Faustyne. Kongregacja jednak nie zakazala wprost wielbienia Boga w Jego
Milosierdziu, ani szerzenia nabozenstwa niezaleznie od objawien s. Fausty-
ny. Napomniano jednak Ks. Sopocke, aby zaprzestal propagowania objawien
s. Faustyny i proponowanego w nich nabozenstwa. W duzej mierze wynikato
to stad, ze do Rzymu docieraly nie do konca sprawdzone, blednie niekorzyst-
ne informacje, gdyz nabozenstwo rozwijalo si¢ w sposdb nie zawsze wlasciwy.
Ks. Sopocko nie mial na to wptywu, ale jako propagatora, obarczano go od-
powiedzialnoscig za cudze bledy. Ks. Michat orzeczenie Kongregacji przyjat ze
spokojem, gdyz zdarzenie to wskazywato na spelnienie si¢ zapowiedzi s. Fau-
styny o trudnosciach, a nawet jakby chwilowym zatamaniu si¢ dziela. Przy-
jal napomnienie, jakkolwiek w jego odczuciu wyniklo ono z nieporozumienia
i blednych informacji. Ks. Michat czasowo nie wspominal o objawieniach s.
Faustyny, ale nie czut si¢ zwolniony z obowigzku wypelnienia nakazu Bozego,
tj. zabiegow o aprobate kultu Milosierdzia. Kontynuowat nadal prace naukowa
nad uzasadnianiem jego warto$ci i potrzeby.** W 1959r. ukazal si¢ w Londynie
pierwszy tom ,,Milosierdzie Boze w dzietach Jego’, a w 1962r. w Paryzu dwa
nastepne.** W 1961r. wydane zostaly modlitewniki ,, Wielbijmy Boga w Jego
Mitosierdziu” i ,,Nowenna i inne modlitwy do Mitosierdzia Bozego” W 1967r.
wydrukowany zostat traktat ,,Domine, miserere nobis! De Christo Salvatore
Miserentissimo adorando et de sua misericordia generi humano imploranda’,
z ktérym laczyl nadzieje na zatwierdzenie $wieta Milosierdzia Bozego; i zamie-
rzat rozesta¢ go do ojcéw soborowych, a takze przedstawi¢ ja Ojcu Swietemu.
W 1967r. wydany zostat czwarty tom ,,Mitosierdzie Boga w dzietach Jego’, wy-
kazujacy potrzebe uwielbienia Boga w Jego Milosierdziu, przyblizajacy idee

82 Por. H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. XI1I); H. Ciereszko, Ksigdz
Michat Sopocko Apostol Mitosierdzia Bozego, s.3-308.

8 Por. H. Ciereszko, Droga $wigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. XV), ,,Czas Milosierdzia”,
nr 4(132)/2001; St. Strzelecki, Znamienny dla Bialegostoku dzieri beatyfikacji; H. Ciereszko,
Ksigdz Michat Sopocko Apostot Milosierdzia Bozego, s.3-308.

8 Por. Bl. Ks. M. Sopocko, Milosierdzie Boga w dzielach Jego, t.1-4, Bialystok 2008.
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Milosierdzia Bozego w liturgii Ko$ciota, uzasadniajacy wprowadzenie swigta.
Ks. Sopocko taczyl ze swoimi publikacjami oczekiwania, ze przyczynig si¢ do
zatwierdzenia $wigta Milosierdzia Bozego. Wysitki Ks. Sopocki, chociaz wyda-
waly sie bezowocnymi, gdyz mijaly lata, a nie nastepowala oczekiwana apro-
bata kultu przez wladze koscielne, jednak spelnialy stopniowo swoja role, gdyz
kult Milosierdzia Bozego oddolnie si¢ rozszerzal. W 1965r. rozpoczat sie pro-
ces beatyfikacyjny s. Faustyny. Ekspertyza teologiczna ,,Dzienniczka” wykazata
pelna zgodnos¢ tresci z nauky Kosciota. Pojawito si¢ zainteresowanie ideg Mi-
losierdzia Bozego ze strony teologéw. W 1971r. Ks. Michat przedtozyl Bisku-
pom ordynariuszom referat ,,Duch liturgii Niedzieli IT Wielkanocy”, w ktérym
wykazywal, ze w Nowym Mszale Rzymskim, wszystkie zmienne czgsci Mszy
$w. II Niedzieli Wielkanocy domagaja si¢ uwielbienia Boga w milosierdziu.
W 1972r. zwrdcil si¢ z prosba do Kard. St. Wyszynskiego o ustanowienie w Pol-
sce Swieta Milosierdzia Bozego w II Niedziele Wielkanocy. Prymas przyznat
celowo$¢ gloszenia prawdy Milosierdzia Bozego, ale wstrzymat si¢ z decyzja
o ustanowieniu $wieta. Dopiero po $mierci Ks. Sopocko (po tym, gdy w 1978r.
odwolano orzeczenie Kongregacji) wprowadzono Swieto Mitosierdzia Boze-
go w II Niedziele Wielkanocy. Wkrétce nabozenstwo do Milosierdzia Bozego
ogarnelo caly swiat.®

Podobne perypetie Ks. Michal przezywatl w staraniach o obraz Jezusa
,»Jezu ufam Tobie”, ktorego namalowanie bylo pierwszym zadaniem skie-
rowanym przez Chrystusa do siostry. Namalowany w Wilnie, w obecnosci
s. Faustyny, pierwszy obraz Jezusa Kréla Mitosierdzia, odbiegal od jej wizji.
Obraz Jezusa, po wielu przejsciach, ostatecznie znalazt si¢ w kosciele $w.
Ducha w Wilnie (gdzie do dzisiaj jest czczony). Za$ w maju 1954r. Ks. Mi-
chal zorganizowal konkurs na nowy obraz, ktéry wygral L. Slendzinski.
4.10.1954r. Komisja Episkopatu wydala orzeczenie aprobujace obraz, uzna-
jac, ze moze by¢ dopuszczony do kultu za pozwoleniem miejscowego Ordy-
nariusza. Przychylni Biskupi, m.in. Wioctawski Bp Antoni Pawlowski wy-
razil szczere uznanie dla wytrwalosci i apostolskiego oddania Ks. Sopocki
w sprawie zabiegéw o obraz Milosierdzia Bozego. Kult obrazu (po przerwie
od 1959r., gdy Kongregacja wstrzymala rozpowszechnianie go, pozosta-
wiajac sprawe obrazéw decyzjom Biskupow) Ks. Sopocko zaczal ponownie
rozpowszechnia¢ w 1966r., m.in. zwrocil si¢ w tej sprawie do Kard. S. Wy-
szynskiego i Konferencji Episkopatu. W koncu Ks. Michalowi udato si¢

8 Por. H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. XV); St. Strzelecki, Znamienny dla
Biategostoku dzieri beatyfikacji; H. Ciereszko, Ksigdz Michat Sopocko Apostot Milosierdzia
Bozego, s.3-308.
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doprowadzi¢ do umieszczenia w prokatedrze biatostockiej obrazu Jezusa
Milosiernego. Byl to obraz namalowany przez L. Slendzinskiego, i przecho-
wywany latami w Krakowie. W 1973r. zostal on przekazany Ks. Sopocce.
Administrator Apostolski Archidiecezji w Bialymstoku, Bp Henryk Gulbi-
nowicz, zezwolil na zawieszenie go w prokatedrze i oddawanie przed nim
czci Milosierdziu Bozemu w sposob prywatny; a 3.09.1973r. poswiecil ob-
raz i uroczyscie zawieszono go w $wiatyni.* I znéw ukazalo sig, ze Bog jesli
chce czegos$ dokona¢, to mimo pojawiajgcych sie trudnosci, wezesniej czy
pdzniej sprawy swoje przeprowadzi.®’

Ks. Sopoc¢ko napisal bardzo wiele dziet o Mitosierdziu Bozym (od
1936r.);* i do konca swoich dni byt oddany sprawie Milosierdzia Bozego.*
W 1962r. zostat zwolniony z pracy profesorskiej w Seminarium Duchow-
nym, i przeszedl na emeryture. Postugiwat w kaplicy przy domu siéstr Mi-
sjonarek Sw. Rodziny. Chciatl tez zbudowa¢ kosciét Mitosierdzia Bozego,
ale nie doszto to do skutku. Ks. Sopocko dzielil sie swoim doswiadczeniem
zyciowym i wiedza z innymi Ksiezmi. Interesowat si¢ zyciem Seminarium;
zalezalo mu bardzo, aby zaszczepi¢ ducha apostolstwa Milosierdzia Bo-
zego wsrédd Duchownych. Uczyl, ze uleczenie ze stabosci wymaga spra-
wiedliwo$ci i milosci, ale i bezgranicznej wyrozumiatosci, wielkodusznego
przebaczenia, i ufnosci bez granic, tj. cnoty mitosierdzia. Starszy, stuzyt
przede wszystkim modlitwa, ofiarg cierpienia, przyjmowaniem woli Bo-
zej, czekajac na koscielng aprobate kultu Milosierdzia Bozego. Od 1970r.
zamieszkal na stale przy kaplicy przy ul. Poleskiej, gdyz potrzebna mu byla
stala opieka z racji choroby i podeszlego wieku, ktérg zapewnily mu za-
mieszkujace przy kaplicy siostry Misjonarki §$w. Rodziny. Zmarl w swoim
pokoju 15.02.1975r., w dzien wspomnienia §w. Faustyna, patrona s. Fau-
styny. Pogrzeb odbyl si¢ 19.02.1975r. Po jego $mierci zaczg¢to doceniac jego

8 Por. H. Ciereszko, Droga swietosci Ks. Michata Sopocki (cz. XV); H. Ciereszko, Droga

Swietosci Ks. Michata Sopocki (cz. XVI), ,,Czas Milosierdzia’, nr 5(133)/2001; H. Ciereszko,

Ksigdz Michat Sopocko Apostot Milosierdzia Bozego, s.3-308.

Por. Sw. Faustyna, Dzienniczek, nr 270.

Np.: Bl. Ks. M. Sopocko, Milosierdzie Jego na wieki. Rozwazania o Bozym Milosierdziu,

Czestochowa 2005; Bl. Ks. M. Sopocko, Blogostawieni milosierni. Rozwazania o mitosierdziu

Bozym i ludzkim, Cz¢stochowa 2005; B. Ks. M. Sopocko, Droga Mitosci i Milosierdzia.

Rozwazania drogi krzyzowej, Czgstochowa 2005; B. Ks. M. Sopocko, Starimy pod krzyzem

Chrystusa. Droga Krzyzowa i rozwazania o Bozym Milosierdziu, Czgstochowa 2010;

BL. Ks. M. Sopocko, Tulmy si¢ do Matki Milosierdzia. Rozwazania rézancowe z Michatem

Sopocko, Czestochowa 2007.

8 Por. H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. XV); H. Ciereszko, Ksigdz Michat
Sopocko Apostot Milosierdzia Bozego, s.3-308.
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zastugi dla szerzenia idei i kultu Milosierdzia Bozego.”® Data beatyfikacji
Ks. Michata Sopocki, tj. Bialystok 28.09.2008r. jest symboliczna, poniewaz
28 wrzes$nia w Archidiecezji Bialostockiej obchodzony jest Dzien Modlitw
o Swietoé¢ Kaptanéw.”! W Biatymstoku znajduje sie jego gréb w Sanktu-
arium Milosierdzia Bozego. Jest patronem Biategostoku. Wspomnienie li-
turgiczne obchodzone jest w dniu 15 lutego.”

Zakonczenie: Domine, miserere nobis

»Napisz, Ze dniem i nocg wzrok Mdj spoczywa na nim”*’ Te stowa wy-
powiedziane do s. Faustyny przez Pana Jezusa s3 wyrazem blogostawienstw,
i zupelnie wyjatkowego wybrania jakim Bog obdarzyt Ks. Michata. W dro-
dze zyciowej Ks. Sopocki, mozna zauwazy¢ wyrazne $lady Bozego dziala-
nia, Laski, ktérej nie zmarnowal. Zrzagdzeniem Opatrzno$ci wybrany na
powiernika duszy sw. Faustyny, wlaczyl sie w misje jej powierzona, stat sie
wspolrealizatorem tej misji. Nauczal, cierpial, ufal Mitosierdziu Bozemu,
szerzyt kult, cho¢ nie bylo mu dane doczekaé wyraznych owocéw swojego
trudu. Zebrat jednak inny owoc, ktoéry wyrdst z zawierzenia i poswigcenia
sie tajemnicy milosierdzia, tj. osobiste uswiecenie.” Ks. Michal Sopocko
wiedzial, na czym polega swieto$¢ i znal wiodace ku niej drogi. Prawdziwa
$wieto$¢ ma to do siebie, Ze nie rzuca si¢ w oczy otoczeniu, czlowiek jest
tym, kim powinien by¢ dzigki wspdtpracy z taska Boza, pelnieniu woli Bo-
zej. W Ks. Michale czulo si¢ wielkie umilowanie Kaplanstwa. Wole Boza
rozpoznal w postannictwie, ktére przekazal mu Bog przez $w. Faustyne.
Wiedzial, ze nigdy nie wolno czeka¢ na pomyslne okolicznosci, lecz trze-
ba modli¢ si¢ i pracowac w takich okolicznosciach i warunkach, jakie s3.”

Zas$ cala historia rozwoju kultu Mitosierdzia Bozego wskazuje na to, ze

% Por. H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki (cz. XVII), ,,Czas Milosierdzia”,
nr 6(134)/2001; Ciereszko, Zycie i dzialalnosé Ksigdza Michata Sopocki (1888-1975), 5.3-628.

8 Por. Benedykt XVI, List Apostolski Papieza Benedykta XVI; Ks. Michal Sopocko nowym

Blogostawionym.

Por. St. Strzelecki, Ks. Michat Sopocko. Swigtosé, ktéra jest normalnoscig. Z Ks. Stanistawem

Strzeleckim - postulatorem diecezjalnym procesu beatyfikacyjnego Ks. Michata Sopocki -

rozmawia Karol Biatkowski, ,,Niedziela’, nr 39, 28.09.2008; 15 lutego. Blogostawiony Michat

Sopocko, prezbiter.

Sw. Faustyna, Dzienniczek, nr 86.

Por. H. Ciereszko, Wprowadzenie, w: H. Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki,

Krakow 2004; Ciereszko, Droga swigtosci Ks. Michata Sopocki.

% Por. St. Strzelecki, Ks. Michat Sopocko. Swigtos¢, ktéra jest normalnoscig.
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Kosciol trwa dzigki swojej niezmienno$ci. Mitosierdzie Boze, jako przeba-
czenie i mozno$¢ nawrdcenia i wejscia do nieba dla kazdego, to prawda,
ktora Jezus zostawil Kosciolowi szczegdlnie w chwili, gdy nawrdéconemu
totrowi obiecat niebo, bez zastug, wlasciwie tylko dzieki jego wierze.” I to
przestanie niezmiennosci, mowi dzis, ze Jezus wybral do Kaptanstwa tylko
mezczyzn,” ze to Kaptandw wybral, by dawali Go w Hostii ludziom,” ze to
Jezus wskazal na nadrzedng wartos¢ i potrzebe celibatu,” i ze kazal wype-
dza¢ zte duchy.' To s3 ponadczasowe, wieczne prawdy, bedace fundamen-
tem Kosciola rzymskokatolickiego; bez nich Ko$ciét zniknalby, przestalby
istnie¢, bo kwestionowanie tych prawd, ,,zakwestionowanie celibatu Ka-
planskiego zdecydowanie jest zrodtem zametu co do roli kazdego w Ko-
$ciele: mezczyzn, kobiet, malzonkéw, duchownych” Bez swoich filarow
Koscidt byltby jak dom, ktéremu wyrwano fundament, i runal, a upadek
jego bylby wielki.

W zadnym czasie dziejow, a zwlaszcza w czasie tak przelomowym, jak
nasz, Kosciot nie moze zapomnie¢ o modlitwie, ktdra jest wotaniem o mi-
tosierdzie Boga wobec wielorakiego zta, jakie zagraza ludzkosci.'” ,,Dzisiaj
zyjemy w innych czasach, ale jednocze$nie nie mozemy spac spokojnie, bo
prady sekularyzmu, relatywizmu moralnego i liberalizmu etycznego, pro-
wadzg czltowieka nie do Boga, ale od Boga. Dzisiaj w czasach postmoder-
nizmu glosi si¢ absolutng wolnos¢. Zwolennicy tej ideologii, zadaja, aby
cztowiek odrzucit prawo Boze i normy moralne, bo one rzekomo przeszka-
dzaja w jego wolnos$ci. Dokad idziemy? [...] Jan Pawel II [...] powiedzial,
ze jedyna nadzieja dla wspolczesnego $wiata jest Milosierdzie Boze. Byto
ono jedyna nadzieja w czasach przesladowania wiary i obecnie nig pozo-
staje [...] abySmy miltujac Boga i blizniego budowali cywilizacje mitosci na
tej ziemi, na chwale Bozg i dla zbawienia ludzi”'** Misericordiam Dei in
aeternum cantabo.

% Por. £k 23,39-43.

% Por. Mk 3,13-19.

% Por. £k 22,14-20; Dz 6,1-4.

% Por. Mt 19,10-12.

100 por. Mk 16,15-18.

101 Kard. R. Sarah, w: Benedykt XVI, R. Sarah, Z glebi naszych serc, s.93.

102 Por. Lk 6,49.

103 Por. Jan Pawel II, Encyklika Dives in misericordia, Rzym 30.11.1980.

T. Kondrusiewicz, Wystgpienie abp. Tadeusza Kondrusiewicza, Metropolity Mirisko-
Mohylewskiego.
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KS. WOJCIECH GUZEWICZ

DZIENNIK BPA MIKOLAJA SASINOWSKIEGO
(CZ. 1)

Przed laty otrzymatem od bpa Edwarda Samsela do$¢ pokazny poszyt
zatytulowany Bp Mikotaj Sasinowski z prosba, abym pomagt mu uporzad-
kowa¢ zawarte w nim materialy i ewentualnie w przysztosci je opubliko-
wac. Krotko potem wyjechatem do pracy w Niemczech, a trzy lata pozniej
odszed! do domu Ojca bp Edward Samsel (17 stycznia 2003 r.). Po dwu-
dziestu latach, robiac ,,remanent” w swoich zbiorach, odnalazlem te teczke.
Mimo ze nie ma wsérdd zyjacych bpa Edwarda Samsela, wrdcita na nowo
mys$l opublikowania materiatéw dotyczacych bpa Mikotaja Sasinowskiego,
w tym jego dziennika, pisanego na maszynie, z czaséw II wojny Swiatowej
(od 1 wrzesénia 1939 r. do 25 kwietnia 1941 r.).

Wspomnienia spisano na 107 kartach papieru formatu A4 pismem ma-
szynowym. Na wielu kartach wida¢ zniszczenia wywolane uptywem czasu,
jak tez dzialalnoscig cztowieka — najwiecej bpa Edwarda Samsela (np. dopi-
ski, skreslenia, faczenia tekstow itp.). Wspomnienia bpa Mikotaja Sasinow-
skiego nie byly dotad publikowane, cho¢ w swoich badaniach naukowych
odwoluje sie do nich spora grupa fomzynskich naukowcéw (np. ks. Witold
Jemielity, ks. Jozef Lupinski, ks. Jerzy Niestepski, ks. Wlodzimierz Galgz-
ka). Warto$¢ wspomnien polega m.in. na tym, iz napisane zostaly przez na-
ocznego swiadka i aktywnego kreatora dwczesnej rzeczywistosci koscielnej
i politycznej. Stanowig one poza tym kapitalne Zrédlo do poznania dziejow
Polakéw na emigracji w czasie II wojny §wiatowej. Wreszcie ubogacaja na-
sza wiedze w zakresie zycia religijnego i spotecznego samego Tworcy.

Autor wspomnien — Mikolaj Sasinowski - urodzit sie¢ 16 listopada
1909 r. we wsi Mieczki w rodzinie rolnikéw, Jézefa i Anny z domu Wi-

Ks. prof. dr hab. Wojciech Guzewicz — Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie;
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-6759-0856; e-mail: wojciech.guzewicz@uwm.edu.pl
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$niewskiej. Byl jednym z dziesigciorga ich dzieci. Uczgszczat do szkoly po-
wszechnej i gimnazjum w Zambrowie. W 1920 r. podjal nauke w prywat-
nym gimnazjum w Lomzy. Przerwal ja po roku z powodu choroby ojca.
W 1922 r. kontynuowal nauke w gimnazjum ,,Unitas” w Lomzy, miesz-
kajac w klasztorze tamtejszych kapucynow, z mysla wstapienia do zako-
nu. Przed nowicjatem opuscil jednak klasztor i przenidst si¢ do fomzyn-
skiego gimnazjum im. T. Kosciuszki, gdzie w 1930 r. otrzymat §wiadectwo
dojrzalosci. 11 sierpnia 1930 r. zostal powolany do czynnej stuzby woj-
skowej na 10-miesieczne przeszkolenie wojskowe w Batalionie Podcho-
razych Rezerwy Piechoty nr 10 w Grédku Jagiellonskim. Po jego ukon-
czeniu zostal przydzielony do 33 Putku Piechoty w Lomzy. 16 wrzesnia
1931 r. zostal przeniesiony do rezerwy w stopniu plutonowego podchora-
zego. 4 pazdziernika 1931 r. wstapit do seminarium duchownego w Lomzy,
a 28 marca 1935 r. otrzymatl $wigcenia kaptanskie z rak biskupa tomzyn-
skiego Stanistawa Kostki Lukomskiego. 7 kwietnia 1935 r. rozpoczal prace
duszpasterska jako wikariusz w parafii pw. $w. Aleksandra w Suwatkach.
We wrzesniu 1936 r. podjal studia w Warszawie (Uniwersytet Warszawski).
W maju 1939 r. uzyskal tytul magistra prawa kanonicznego na podstawie
pracy pt. Capitulum sede vacante. Od pazdziernika 1936 r. do lipca 1939 r.
pracowal jako katecheta w jednym z zenskich gimnazjow w Warszawie.
W czerwcu 1939 r. wyjechal do Paryza w celu nauki jezyka francuskie-
go oraz zebrania w bibliotece tamtejszego uniwersytetu materialéw do
pracy doktorskiej. Wybuch wojny zastal go we Francji. Juz 1 pazdziernika
1939 r. wstapit do formowanego na uchodzstwie Wojska Polskiego. Zo-
stal instruktorem w pulku szkolnym w obozie Coétquidan w miejscowo-
$ci Guer. W styczniu 1940 r. zostal przeniesiony do Polskich Sit Powietrz-
nych jako kapelan wojskowy i w stopniu kapitana dostat przydziat do Cen-
trum Wyszkolenia Lotnictwa na lotnisku Bron na przedmiesciach Lyonu.
Otaczal rowniez opieka duszpasterska polskich robotnikéw-emigrantéw
w okolicach Lyonu. 25 czerwca 1940 r., po klesce Francji, ewakuowat sie
wraz z polskimi lotnikami do Afryki Péinocnej. Byl jednym z organizato-
réw akeji przelotu lotnikéw polskich z Francji do Algierii, skad ich prze-
wieziono do Wielkiej Brytanii. 17 lipca 1940 r. zostal kapelanem w jednost-
ce wyszkolenia bojowego 18 Operational Training Unit w Hucknall (prze-
niesionej nastepnie do Bramcote), w ktérym lotnicy polskich dywizjonéw
odbywali kursy zgrywania zalog i doskonalenia bojowego. W okresie, gdy
jego oddzial stacjonowal w Bramcote, byl takze kapelanem 308 Dywizjo-
nu Mysliwskiego ,, Krakowskiego”, stacjonujacego w odleglej o 70 kilome-
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trow bazie RAF Baginton. Od czerwca 1941 r. byt kapelanem 304 Dywi-
zjonu Bombowego ,,Ziemi Slgskiej” i 305 Dywizjonu Bombowego ,,Ziemi
Wielkopolskiej” w bazie RAF Lindholme. 10 pazdziernika 1942 r. zostal
przeniesiony do Centrum Wyszkolenia Ziemnego w Halton. Oprocz po-
stugi kapelana pelnil w tej bazie funkcje katechety i wychowawcy w Lot-
niczej Szkole Technicznej dla Matoletnich - Gimnazjum nr 2. Niezaleznie
od dziatalno$ci duszpasterskiej zajmowal sie takze dziatalno$cig kultural-
no-o$wiatowg i charytatywna. Byt organizatorem i wykladowca na kursach
handlowych. Opiekowat si¢ chorymi i rannymi lotnikami. Stuzbe w Pol-
skich Sitach Powietrznych zakonczyt w stopniu majora i Squadron Leade-
ra. Zostal odznaczony trzykrotnie Medalem Lotniczym. Pod koniec listo-
pada 1946 r. wrdcil do Polski. 2 grudnia 1946 r. zostal wikariuszem w pa-
rafii pw. Nawiedzenia Najswigtszej Maryi Panny w Ostrolece i katecheta
w ostroleckich szkotach $rednich. We wrzesniu 1947 r. podjat studia na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Warszawskiego. 1 kwietnia 1948 r.
uzyskal doktorat prawa kanonicznego na podstawie dysertacji pt. Wiek
w ustawodawstwie koscielnym. W roku akademickim 1948/1949 studiowat
katolicka nauke spoteczng na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. 1 lip-
ca 1949 r. zostal mianowany profesorem teologii moralnej w seminarium
duchownym w Lomzy. W tym samym miesigcu mianowano go ojcem du-
chownym tomzynskiego seminarium. Byl réwniez wykladowca patrologii
(1949-1951) i kaznodziejstwa (1949-1953). Prowadzil seminarium nauko-
we z teologii moralnej. Wprowadzil w seminarium konferencje i rekolekcje
ascetyczne, ktore glosit przez 18 lat. 14 listopada 1957 r. zostal kanonikiem
Kapituly Katedralnej w Lomzy. Od 1970 r. juz jako biskup byt wykladowca
teologii moralnej szczegétowej dla alumndéw VI roku. 23 wrzesnia 1968 r.
zostal mianowany rektorem seminarium duchownego w Lomzy. 19 marca
1970 r. papiez Pawel VI mianowat ks. Sasinowskiego biskupem fomzyn-
skim. 4 kwietnia 1970 r. zostal konsekrowany w tomzynskiej katedrze przez
Prymasa Polski kardynala Stefana Wyszynskiego. Wspoétkonsekratorami
byli biskup siedlecki Jan Mazur i sufragan fomzynski Aleksander Moscicki.
Hastem i motywem przewodnim swego biskupstwa uczynit zawotanie pa-
trona katedry fomzynskiej $w. Michata Archaniola: , Kt6z jak Bég” Praco-
wal w trzech komisjach Episkopatu Polski. Byt przewodniczagcym Komisji
ds. Duszpasterstwa Kobiet, wiceprzewodniczacym Komisji ds. Trzezwosci
oraz czlonkiem Komisji ds. Duszpasterstwa Ogdlnego. Z jego inicjatywy
2 maja 1982 r. na Jasnej Gorze polskie kobiety ofiarowaly na oltarzu Kie-
lich Zycia i Przemiany jako wotum dla Matki Najswietszej za Jej 600-letnig
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opieke nad polskim narodem z prosba o przemiane serc Polakéw. Byl Kra-
jowym Duszpasterzem Kombatantéw. Z jego inicjatywy w koncu lat 70.
XX wieku rozpoczely sie coroczne Ogélnopolskie Pielgrzymki Zotnierzy
Polski Walczacej na Jasng Gore — w kazdg drugg niedziele wrzesnia. Jako
delegat Episkopatu Polski wzigl udziat w 40. Migdzynarodowym Kongresie
Eucharystycznym w Filadelfii w dniach 1-8 sierpnia 1976 r. Uczestniczyt
w XI Swiatowym Zlocie Lotnikéw Polskich w Hamilton i w Jubileuszowym
Zjezdzie Wychowankéw Szkot Matoletnich w Londynie w lipcu 1977 r. Bi-
skup major Mikotaj Sasinowski zmarl 6 wrzesnia 1982 r. w fomzynskim
szpitalu. Mial 72 lata. Spoczal w krypcie katedry w Lomzy'.

Czes$¢ pierwsza dziennika obejmuje okres od 1 wrzesnia do 17 wrzesnia
1939. W tekscie zachowano oryginalng pisownie i skladnie.

* ot %
1 wrze$nia 1939 r. — pigtek — pierwszy miesigca

Pogoda sliczna. Lecz w duszach ludzkich nie ma pogody. Dzi§ bowiem
samoloty niemieckie bombardowaty niektére miasta mojej drogiej Ojczy-
zny: Puck, Gdynia, Lukéw, Biata Podlaska, Mtawa, Dziatldowo, Chojnica,
miasta $laskie, Czgstochowa, Warszawa, Krakéw i Grodno. Wojna zatem

' Mtodociani lotnicy. Historia Lotniczych Szkét Matoletnich Halton, Londyn 1991;
Z Kuczewski, Zasady formacji kaptariskiej w swietle konferencji ascetycznych do alumndow
ks. Mikotaja Sasinowskiego, Warszawa 1993, [mps ATK]; T Wilga, Zycie i dziatalnos¢
prawodawcza ksiedza biskupa Mikotaja Sasinowskiego w latach 1970-1982; Warszawa
1996, [mps ATK]; L Rukat, Duchowos¢ kaptariska w nauczaniu Ksiedza Biskupa Mikolaja
Sasinowskiego w $wietle wskaza# Dyrektorium o Postudze i Zyciu Kaptanéw, Warszawa 1997,
[mps ATK]; Z Grzegorczyk, Wizja wychowania alumna wedtug ks. Mikolaja Sasinowskiego
wobec aktualnej nauki Kosciota, Warszawa 1997 [mps ATK]; ] Niestepski, Twérczosé
homiletyczna biskupa Mikotaja Sasinowskiego w latach 1970-1982, Warszawa 2009;
P Nitecki, Biskupi Kosciota w Polsce w latach 965-1999. Stownik biograficzny, Warszawa
2000; A Romejko, Duszpasterstwo polonijne w Wielkiej Brytanii, Tuchéw 2002; r. Baczek,
Dzialalnos¢ ustawodawcza i administracyjna biskupa Mikotaja Sasinowskiego w tomzyriskim
Kosciele partykularnym, Warszawa 2008, [mps UKSW]; W Gatazka, Duchowos¢ ojczyzny
w nauczaniu biskupa Mikolaja Sasinowskiego, w: W pokornej stuzbie prawdzie i mitosci.
Ksiega pamigtkowa ku czci Ojca Profesora Pawta Placyda Ogérka OCD w siedemdziesigtq
rocznice urodzin, Warszawa 2008, s. 93-108; ] Lupinski, Podniebny kapelan. Ks. mjr Mikolaj
Sasinowski w Polskich Sitach Powietrznych na Zachodzie 1940-1946, Warszawa 2020; Tenze,
Ksigdz Mikolaj Sasinowski - duszpasterz i dziatacz harcerski w Lotniczej Szkole Technicznej
dla Maftoletnich Gimnazjum nr 2 w Halton (1943-1946), ,L.6dzkie Studia Teologiczne” 2018,
nr 4, s. 95-111; K Sychowicz, Biskup Mikotaj Sasinowski - opiekun pamieci o weteranach
wojennych, w: Kosciét wobec niepodleglosci Polski 1918-1989: ludzie — miejsca - wydarzenia,
Instytut Pamieci Narodowej 2020, s. 344-359; B Szwedo, Mikotaj Sasinowski, w: https://
www.polishairforce.pl/sasinowski.html, dostep: 17.02.2023.
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rozpoczeta. Jak sie skonczy? Bog jeden wie. Niemcy atakuja caly $wiat.
To jest straszne. Jest to gest desperata, cztowieka niepoczytalnego, chore-
go umystowo. Pomysle¢ tylko - rzady w reku czltowieka - furiata. Ilez on
krzywdy robi ludziom, ilez tez dZwiga na swoim sumieniu, ile istnien ludz-
kich zalezy od jego grymasu? Bog jednak jest sprawiedliwy. Wierze moc-
no, ze przyjdzie chwila, kiedy bedzie musial odpowiada¢ nie tylko przed
Bogiem (bo to jest pewne), ale przed calym $wiatem i przed potomnoscia.

Paryz. Picknie wyglada w swej codziennej krasie, oswietlonej zyciodaj-
nymi promieniami stonica. Ludzie jednak nie mysla o tym. Do ostatniej
chwili Paryzanie nie opuszczali miasta. Obecnie powaznie o tym mysla.
Jest ruch nadzwyczajny. Wszystkie auta sa zajete. Ludno$¢ opuszcza Pa-
ryz. A ja? Ja musze pozostac. Jestem sam. Nie mam przy sobie nic. Tylko
jedna sutanna, jeden plaszcz, kapelusz i stare buty, cztery pary bielizny i to
wszystko. Co ja zrobie? Sam nie wiem. Tymczasem zostaje¢ przy $w. Medar-
dzie. Bede czekal na odpowiedz z konsulatu lub z Misji Polskiej.

Dzi$ bylem dyzurnym. Wies¢ o ataku na polskie miasta ogromnie mnie
przybila do ziemi. Zbyt mocno kocham wszystko co polskie, zeby nie czu¢
tej strasznej zbrodni, jaka Ja dzisiaj spotkata. Do konca jednak spelnialem
swoja funkcje. Byto duzo ludzi do spowiedzi. Zdaje sig, Ze nie bede ztosli-
wym, gdy zastosuje to przystowie: ,,Gdy trwoga to do Boga”. Miatem bo-
wiem takich penitentow, ktorzy w ogdle do spowiedzi nie chodzili, a nawet
zerwali z Ko$ciolem. Moze ten wstrzas bedzie dla nich glebokim zwrotem
w ich zyciu duchowym. Daj to Boze. Wszak Ty o Boze, mozesz wszystkim
pokierowa¢ i wprowadzi¢ na droge poprawy. Mialem kilku ludzi, ktérzy
wyjezdzali do wojska — sg zmobilizowani, a nawet oficeréw, ktdorzy jechali
na front. Byli tak przejeci dzisiejsza chwila, ze trzgsli si¢ jak osina ze wzru-
szenia, a nawet plakali. O Boze! Pociesz ich w ich smutku. Ratuj ich od
wszelkiego nieszczescia. Pojednali si¢ z Tobg o Panie i nawet z Tobg chcg
is¢ i walczy¢ o $wieta sprawe. O Jezu! Oddal od nich wszelkie nieszczescia
i prowadz ich az do zwycigstwa.

We Francji, Anglii i Szwajcarii mobilizacja generalna. Styszaltem z taj-
nego zrodta, ze Francja jutro wypowiada wojne Niemcom. Prawdopodob-
nie to samo zrobi Anglia. Wlochy tymczasem s3 neutralne. Mysle jednak,
ze pdjda przeciw Niemcom. Dlaczego? O ile mozna wierzy¢ prasie, we
Wrhoszech jest do$¢ sporo wojska niemieckiego. Naturalnie ni nie usiedza
spokojnie. Beda robi¢ awantury. Wlosi zechcg ich wyrzuci¢. Powstanie za-
mieszanie. Mysle jednak stanowczo, ze Wtosi p6jda razem z nami. Co sie¢
stanie z Rosja? Trudno przewidzie¢. Dotychczas siedzi spokojnie. Ale czy
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dlugo? Bog raczy wiedziec. Dzi$ nastapila ratyfikacja paktu nieagresji nie-
miecko-bolszewickiego.

2 wrze$nia 1939 r. — sobota

Pogoda §liczna. Msza $w. o godzinie 6:30. Modlitem si¢ goraco za bo-
haterski Nardd Polski i za tych, ktérzy juz polegli w obronie ukochanej Oj-
czyzny. Czes¢ ich bohaterskiej pamigci. Dzi$ jestem strasznie smutny. Kilka
razy plakatem gorzko. Ogromnie mi przykro, ze tam moi bracia krwawia
sie, umierajg i czuwaja w cigglym niepokoju z bronig w reku, bronigc do-
stepu do granic Polski, a ja tu na obczyznie siedze, nie moge powiedzie¢
bezczynnie, bo juz pracuje, ale siedze i jestem bezradny. Chciatbym z ca-
tej duszy co$ robi¢, co$§ pomdc mojej drogiej Polsce - i ... niestety nie
moge! Ach, jakaz straszna tragedia e duszy mojej. Pisz¢ te stowa ze tzami
w oczach. Polsko! Ojczyzno moja, Ty jeste$ dla mnie wigcej niz zdrowie,
wiecej jak zycie, bo chetnie oddam swe zycie za Ciebie Polsko, byles byla
tylko niepodlegla, byles tylko jak najpredzej zakonczyla zwyciestwem swe
krwawe Martyrologium. Robi¢ co moge,, by jak najpredzej dosta¢ si¢ do
wojska, i swoje skromne sily ztozy¢ w ofierze mej najdrozszej Ojczyzny.

Bytem dzi$ z samego rana w Konsulacie Polskim, by tam ponownie

prosi¢ o zapisanie mnie w poczet kapelanéw. Chcialem réwniez przediu-
zy¢ paszport. Otéz w sprawach wojskowych odestano mnie do ambasady
do ,attaché” Przedluzenia paszportu odmdwiono, gdyz zazadano oplaty
80 zI za miesiac, czego nie mogtem uczyni¢. Poszedtem do ambasady. Tam
w ogdle sg tak zapracowani, ze nie mogtem si¢ z nikim zobaczy¢. Chodzi-
fem réwniez po roznych aptekach i pytalem sie o maski. Wszedzie odpo-
wiadano mi, Ze ,,nie ma”. A zatem nawet i w Paryzu na wypadek ataku, nie
bede mdgt zaopatrywac chorych w szpitalach i na ulicach.
Ks. Jakubisiak® wrdcit z wakacji. Widziatem si¢ z Nim. Strasznie si¢ ucie-
szytem. Jest to prawdziwy i madry przyjaciel. Obiecal poprze¢ moja spra-
we w ambasadzie. Skoniczylem przeciez podchorgzéwke — mogtbym co$
zrobic.

Ks. Augustyn Jakubisiak (ur. w 1884 r. w Warszawie, wy$wiecony na kaptana w 1906 r., zm.
w 1945 r. w Paryzu) - polski kaptan katolicki, teolog i filozof. Wykladat i publikowat po
francusku oraz w jezyku polskim, petnil postuge duszpasterska m.in. wéréd Polonii i zot-
nierzy. W swej pracy intelektualnej zajmowat si¢ filozofia polska, krytyka totalitaryzmow,
filozofia czlowieka i wolnoéci, etyka, a takze zagadnieniami z zakresu filozofii przyrody i fi-
lozofii nauk. Zob. np. B.K. Krzych, Ksigdz Augustyn Jakubisiak - ,rdzennie polski mysli-
ciel”(?), ,,Prace naukowe Uniwersytetu Humanistyczno-Przyrodniczego im. Jana dlugosza
w Czestochowie” 2018, t. XV, s. 207-225.
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Francuzi s3 naprawde rozbrajajacy dla Polakéw. Wszyscy prawie stuchaja
stale radia. Na kazdg wiadomos¢, o jakim§ sukcesie Polakéw, wybuchaja
wielka rado$cia. Nie maja stéw uznania dla bohaterstwa zolnierzy polskich.

3 wrzesnia 1939 r. — niedziela

Deszcz padal prawie przez caly dzien. Msza $w. o godz. 12:00. Smutna
jest dusza moja. Bracia moi krew przelewaja za Polske, a ja siedz¢ w Pary-
zu i czekam ... na co? Sam nie wiem... Prawda, czekam na wezwanie do
wojska. Moze mnie wezmg, a moze nie. Wola Boza niech si¢ dzieje. Jezeli
Bég chce, abym pracowat w Paryzu dla dobra tutejszego spoteczenstwa lub
dla dobra rannych bohateréw — dobrze. Dziej si¢ wola Twoja o Panie! Pra-
gnalbym jednak i$¢ na front. Dzi§ nowy potok fez poplynat z moich oczu.
Placze nad moja kochang Polska, pograzong w smutku i zatobie, bowiem
ging jej najlepsi synowie, ptong miasta. Nasza droga Cz¢stochowa w pto-
mieniach. O Matko Naj$wietsza zlituj sie! Ty$ obronita Czestochowe i caly
Polske od najazdu szwedzkiego, Tys sprawila cud nad Wista, ponizajac i za-
wstydzajac dzika horde czerwonych satrapow. Wez i teraz w opieke oddany
Ci Nardd Polski i ocal go rowniez od nowej nawaly poganskiej.

Pilnie $ledz¢ prase i wiadomosci radiowe. Kazdy atak odczuwam mocno.
Dzi$ otrzymatem list od moich ukochanych rodzicéw. Naturalnie zaraz od-
pisatem. Ucieszylem sie bardzo tymi skromnymi wiadomosciami. Natural-
nie od 27 - (list byt pisany) do dzi$ duzo si¢ zmienilo, ale cieszy mnie i to,
ze s3 zdrowi i gotowi na wszystko. Boze wez ich w swoja opieke.

Dzi$ o godz. 11:00 Anglia wypowiedziala wojn¢ Niemcom, a o godz.
17:00 Francja zrobila to samo. Sadzg wigc, ze sytuacja nasza ulegnie znacz-
nej poprawie. Bedziemy mieli wigcej samolotow i przypuszczam, ze nastgpi
pewne odprezenie na naszym froncie. Daj Boze, zeby to jak najpredzej sie
skonczyto.

4 wrze$nia 1939 r. — poniedzialek

Rano jeszcze spalem, kiedy wezwano mnie do ko$ciota spowiada¢ zot-
nierzy, idacych na front. Str6z, ktéry mnie wzywat nie powiedzial mi tego,
ze to sg zolnierze, ze oni si¢ $piesza. Ubieralem sie dos¢ szybko, ale chcia-
tem zrobi¢ to wszystko co zwykle. Po 6 minutach biegne do zakrystii, a za-
krystian mi méwi, ze juz poszli, bo bardzo si¢ $pieszyli. Przykro mi bylo
ogromnie, ale c6z zrobi¢. Gdybym byl wiedzial, wlozylbym sama sutanne
i poszedl. Ale - nie wiedzialem. Za chwile przyszed! inny oficer do spo-
wiedzi. Dopiero po pewnym czasie zjawil si¢ ksiadz, ktory mial Msze sw.
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o godz. 6:30. Pogoda niezta. Wieczorem padal deszcz. Chodzilem do Bi-
blioteki Polskiej zdja¢ miar¢ na maske. Spotkalem tam p. Wande Fiszcodw-
ng, Galezowska i inne panie, urzedniczki tego zaktadu. Wszyscy zmartwie-
ni wiadomosciami, jakie przychodzg z Polski. Ten tajdak bombarduje prze-
waznie ludno$¢ cywilna, dzieci i krowy. Chodzi mu po prostu o wyniszcze-
nie ludnosci polskiej — mtodej generacji. To jest totrostwo w najwyzszym
stopniu. Tak podfego cztowieka, jak Hitler i jego wykonawcy, jak $wiat ist-
nieje, nie widziano.

Dowiedzialem si¢ rowniez dzisiaj, ze Czg¢stochowa zostala zdobyta

przez tych barbarzyncéw. Odtad Niemcow bede zawsze nazywal ,,barba-
rzyncami’. Rozmawiatem z ks. Jakubisiakiem na temat wojny. Stale mnie
pociesza. Mowi, Ze rzeczywiscie zniszczenie bedzie straszne, ale i owoce tej
wojny beda réwniez wspaniale. Za przyklad dat mi Francje. Przed dwoma
laty za rzagdéw Bluma® Francja byta ogromnie zrewoltowana. O malo nie
wybuchta rewolucja. Na ulicach prawie wszedzie wida¢ bylo podniesione
rece, zaci$niete w kulak, grozace $wiatu zemstg. Pozdrawiano si¢ tylko sto-
wem ,,camarade™. Dzi$ juz wida¢ wielka poprawe. Dzi$ wszystkie i socja-
listyczne odlamy potepily bolszewie. Jest ogromne odrodzenie religijne.
Da Bég, ze wkroétce Francja stanie si¢ znow katolicka. Przez radio czesto
podkreslajg katolickos¢ Polski.
Styszatem, ze wiele rodzin francuskich zobowigzalo si¢ w rozmaity sposéb
dopomaga¢ cudzoziemcom, mieszkajagcym we Francji bez rodzin i $rod-
kéw do zycia. Ks. Proboszcz parafii $w. Medarda powiedzial mi, ze dopoki
chce - moge mieszka¢ w jego mieszkaniu. Przy tym jednoczesnie spel-
niam obowigzki wikariusza. Ogromnie mi teskno do mojej drogiej Ojczy-
zny. O Boze zachowaj ja od dalszych cierpien. Niech zyje Polska!!!

5 wrzes$nia 1939 r. - wtorek

Boze! Jaki ja jestem nieszczgs$liwy. Tam bracia, moi rodacy ging na polu
chwaly, aja? ... aja siedz¢ w Paryzu i wlasciwie méwigc nic nie robig. Nic!
Dostownie prawie nic. No, bo c6z. Msza $w., spowiedz i nabozenstwa, cho-
rzy - oto moje zajecia. Poza tym nic. Czytam, placze, tesknie i modle sie
za Polske. Ach! Jak mnie strasznie gryzie ta bezczynnos¢. Ja chee walczy¢!
Ja pragne swojg piersig zastoni¢ calg Polske i mych kochanych bohateréw.
Gorzkie tzy splywaja mi z oczu na mysl, Ze Czestochowa jest w rekach bar-

3

Léon Blum (1872-1950) - socjalistyczny polityk francuski, trzykrotny premier Francji
w latach 1936-1937, 1938 i 1946-1947.

*  Towarzyszu, kolego.
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barzyncow. O Matko Najswietsza! Dopomoz mi! Ja pragne bic sie o Twdj
honor, o to najdrozsze nasze narodowe Sanktuarium, o to $wiete miejsce,
gdzie Polacy na kolanach cze$¢ Ci oddawali, a teraz? ... O Boze serce mi
peka z zalu, brutalna noga barbarzyncy profanuje, bezczesci i zniewaza ten
$wiety przybytek. Matko Najswietsza! Pragne walczy¢ i odbi¢ t¢ ukocha-
ng przez Polakéw i Ciebie siedzibe. Pragne walczy¢! A jezeli mam zgingé
- to tylko u stép Jasnej Gory zajetej przez Polakéw. O Boze ratuj Polske
i jej ludnos¢ niewinng, a wierng Tobie. Wiem! Wierz¢ mocno, ze obro-
nisz Polske, ale... ale o Jezu czemu tak dlugo zwlekasz! O Matko Najswiet-
sza przyspiesz swoja ofensywe. Ale... ale, co méwie. Ja ngdzny robak chce
rozkazywac Bogu!!! To przeciez bluznierstwo!!! O Panie przebacz mi! Nie
chcialem tego méwic, a ze powiedzialem to nie zlej woli, ale goracej mito-
$ci ku Polsce i ku wszystkiemu co polskie i ku Jasnej Gorze. Niech sie dzie-
je Twoja $wieta wola, o Panie. Ja wierzg, ze Polska bedzie wolna, ja prosze,
ja btagam. O Jezu racz wystucha¢ modiéw nedznego grzesznika. Ach, tak
dlugo czekam na wezwanie mnie do wojska na kapelana. Nie moge tego
zrozumie¢, dlaczego tak diugo marudza w tej Ambasadzie. Ja chcialbym
w jednym momencie wznieci¢ olbrzymie sily na front, by jak najpredzej
polozy¢ kres tej barbarzynskiej wojnie. Dzi§ nowe bombardowanie gaza-
mi, bombami wybuchowymi i zapalajacymi. Hitler - prowadzi wojng¢ nie
tylko z Zolnierzami, nie tylko z cywilami (starcami, dzie¢mi i kobietami),
ale ze wszystkim co zyje: z krowami - starymi i chudymi szkapami (ko-
nie, bowiem co lepsze s3 zmobilizowane) gesmi, itp. Bombarduje bowiem
taki i pastwiska. Ach! Co za okropny czlowiek. Przypuszczam, Ze najgorszy
diabel ma wigcej litosci, jak ten szalony czlowiek — glupi malarz pokojowy,
turiat, idiota. Wiem, ze jestem strasznie zlosliwy. Boze, przebacz mi te zlo-
$liwo$¢, przebacz i jemu, bo naprawde on nie wie co czyni.

Dzi$ o godzinie 3:50 Paryz zostal zaalarmowany. Samoloty barbarzyncow
lecialy, by mordowa¢ niewinnych ludzi. Do Paryza nie zdotaly dotrze¢.
Alarm jednak trwal do godziny 7:00. Poniewaz mialem Msze $w. o godz.
6:30 w szpitalu §w. Franciszka, wyszedlem ze schronu o godzinie 6:00, by
cho¢ troche zrobi¢ swoja toalete. Ludzie bowiem wyrwani ze snu, uciekali
w czym mogli. Widzialem niektérych pizamach tylko lub w nocnej bie-
liznie. Muszg¢ przyznad, ze Paryzanie dobrze sg przygotowani do obrony
pasywnej. Wszystko kryto si¢ do schronéw w domach lub w metrze. Ja
bytem réwniez w metrze. Widzialem tam ludzi, ktérzy zapominali najpo-
trzebniejszych rzeczy (ja tez zapomniatem wzig¢ zegarek). Nikt jednak nie
zapomnial o masce. Mysle, ze Paryz jednak jest dobrze broniony. Stusznie!
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Jest tu przeciez ogromnie duzo pomnikéw i pamiatek kultury i cywilizacji
zachodnio-chrzescijanskiej, czego jednak ci barbarzyncy nie respektuja.

6 wrze$nia 1939 r. — $roda

Okropny dzien. Jestem strasznie zmeczony. Nic nie moglem spac.
Z wieczora pies wyl. W nocy znéw o godzinie 1:45 alarm gazowy, pozniej
Msza $w., o godzinie 11:00 ponowny alarm i bombardowanie miasta — Pa-
ryza. Jakie straty dotychczas — nie wiem. Ze swoja mysla jechania do Pol-
ski zwierzylem si¢ ks. Jakubisiakowi. Pochwalil. Powiedzial mi, ze w tych
dniach wyjezdza do Polski p. Maria Kasperska®, gorliwa katoliczka wraz ze
swoim me¢zem, profesorem uniwersytetu w Rumunii, skierowat mnie do
nich. Przyjeli mnie ogromnie uprzejmie. Ulozylismy plan wyjazdu. Wy-
jezdzamy, albo w czwartek, albo w pigtek. Musze zatem wyrobi¢ swoje do-
kumenty. Jutro rozpoczynam. Zeby ulatwi¢ mi uzyskanie tych wiz polecita
mi p. Kasperska p. Bronistawa Pekastawskiego. Pani Kasperska jest goraca
patriotka. Jedzie specjalnie do Rumunii, zeby co$ dopomoc Polsce, a szcze-
golnie polskim dzieciom.
Wracajac konsulatu polskiego spotkatem na ulicy jedng polke, ktéra ze
tzami w oczach szukata Konsulatu, gdyz chce sie zapisa¢ do Czerwonego
Krzyza i jak najpredzej i§¢ do pracy. O Boze! Ty widzisz ten zapal. Blogo-
staw temu zapalowi i daj jak najpredzej zwyciestwo.
Wspomnialem o bombardowaniu Paryza. Byt to niemiecki samolot prze-
malowany na barwy belgijskiego samolotu pocztowego. Nikt tego nie prze-
puszczal. Pozwolono mu zatem zblizy¢ si¢, az do samego Paryza. Dopiero,
gdy zaczal zrzuca¢ bomby, dano sygnat syreng. Samolot za Paryzem zostal
stracony.

7 wrzes$nia 1939 r. — czwartek

Stonice cudownie wzeszlo nad niespokojny Paryzem. Niespokojnym...
- dlaczego? Wszak dzi$ mieliémy noc spokojng. Nie byto napadu lotnicze-
go. Dlaczego wigc Paryz miatby by¢ niespokojny? O tak. Jest niespokojny,
bo tam na wschodzie Francji walczg jego synowie, a na wschodzie barba-
rii teutoniskiej optywaja krwia bohaterscy synowi pieknej szlachetnej i bo-
haterskiej Polski. O Polsko kochana! Oni w twej obronie niosa swe zycie
i skladajg na oltarzu poswigcen. Oni z radoécig daja Ci zycie swoje, a Ty,
a Ty co im dasz w zamian. Dasz im duzo. Okryjesz ich czola wienicem lau-

5

Maria Kasterska (1894-1969) — polska pisarka, Podlasianka, doktor literatury francuskie;j.
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rowym chwaly nie§miertelnej, a dzieciom tych bohateréw — meczennikow
przyniesiesz wolno$¢. Tak! Wierze w to mocno. Polska niedtugo bedzie
wolna. Polska niedtugo oddycha¢ bedzie wolnoscig Chrystusowa.

Dzi$ w zyciu moim nastgpit nowy etap przemiany i duchowej i fizyczne;.

Dzi$ stoczytem powazna batali¢ w swej duszy: bataliag miedzy obowiazkiem
kaptanskim i przepisami koscielnymi a miedzy poczuciem patriotycznym.
Chce stuzy¢ Polsce, ale jednocze$nie pragne by¢ dobrym kaptanem. By¢
moze, ze jestem za gorgczkowy. Wszystko chce zalatwi¢ szybko. Chodzitem
kilka razy do réznych placéwek polskich i zglaszalem swoja gotowos¢ prac
dla Polski. Wszedzie mi méwiono: ,trzeba czekac” A wlasnie to czekanie
mnie ogromnie meczyto. Mialem wigc wyjecha¢ do Polski, by cos robi¢. Pani
Kasterska (o ktérej wyzej) skierowala mnie do p. Pekastawskiego, ktory tu
zajmuje si¢ biurem meldunkowym. Ogromnie mily czlowiek. Powiedziatem
mu szczerze, w jakim stanie sie znajduj¢, niech mi dopomoze wyrobi¢ szyb-
ko wizy zagraniczne. On za$ dowiedziawszy si¢, ze jestem podchoragzym re-
zerwy C.K.M. powiedzial mi, ze oni mnie nie puszcza, ze jestem im ogrom-
nie potrzebny, poniewaz brak oficeréw i to szczegélnie C.K.M.
Otodz tu wlasnie rozpoczeta si¢ ta walka. Oficer czy kapelan? Kapelanow
maja dos¢, oficerow brak. Jestem jednak kaptanem i pragne zawsze zacho-
wywac prawo koscielne. A ono przeciez zabrania ksigzom angazowac sig¢
jako Zolnierze lub oficerowie rezerwy. Co zrobi¢? Prawa koscielnego nie
chce przetamywac, bo nie chce wchodzi¢ w kolizje z sumieniem i nie cheg
popas¢ w cenzury koscielne. Jest jedno tylko wyjscie. Uzyska¢ dyspense.
Ale... Ale jak? Biegne do ks. Jakubisiaka i prosz¢ o rad¢ i pomoc. Przycho-
dze¢ i o$wiadczam mu swoja sytuacje. On zas na to: ks. Cegielka® - rektor
Misji Polskiej ma wladze udzielania dyspensy od tego rodzaju wypadkdw.
Jedziemy don si¢ upewnié. Rzeczywiscie ma.

Ogromna rado$¢ mojej duszy. Jestem oficerem armii polskiej na ob-
czyznie. Pragne sie bi¢ o Polske Ale... ale musze stwierdzi¢, ze rado$¢ ta
nie wyplywa z tego, ze zaangazowalem si¢ do korpusu oficerskiego, bo swoj
stan kaplanski wysoko ceni¢. Absolutnie nie mam zamiaru zaniecha¢ swo-
ich obowigzkow kaptanskich. Przeciwnie, w miare mozliwosci wypelniaé
je jeszcze z wigksza gorliwoscia. Ale rado$¢ moja wyplywa jedynie z tego
tylko wzgledu, ze chociaz czymkolwiek przystuzg sie swojej drogiej Ojczyz-
nie. To jest dla mnie najwieksza nagroda.

6

Ks. Franciszek Antoni Cegietka (1908-2003), pallotyn, dziatacz polonijny, Rektor Polskiej
Misji Katolickiej we Francji, teolog, dogmatyk.
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A teraz kwestia sumienia. Kosciol stusznie zabrania kaptanom naleze¢
do wojska. Dlaczego? Tam trzeba przeciez w czasie wojny zabija¢ ludzi,
a kaptanéw winna cechowa¢ tagodnos¢. Zreszta wojna prowadzona jest
przewaznie z nienawisci jednych do drugich. To wszakze jest niezgodne
z duchem Kosciofa, z duchem Ewangelii. Nastepnie obowiazki kaptanskie
nie godza si¢ z obowigzkami innymi. Tak - to prawda. Méglbym przyto-
czy¢ jeszcze wiele innych powodéw, na ktére nie mam czasu, a na ktdre
calkowicie si¢ zgadzam, ale... ale ja traktuje te wojne jako wojne $wieta.
Ja id¢ walczy¢ w obronie Krzyza. Ide walczy¢, by pomsci¢ hanbe i profa-
nacje Matki Najswietszej na Jasnej Gérze. Walcze réwniez w obronie kul-
tury i cywilizacji chrze$cijaniskiej przed barbarig niemiecka. To sa wlasnie
motywy, ktére uspokajaja moje sumienie, a ktére zadecydowaly o tym,
ze zgodzilem sie wstapi¢ do armii czynnej. O Matko Najswigtsza $lubuje
Ci uroczyscie, ze jezeli wroce caly z tej wojny i jezeli bede tylko moégt (to
jest moje szczere pragnienie) przyjade do Lourdes i do Czgstochowy, i tak
w jednym, jak i w drugim miejscu, odprawie Msze $§w. dzigkczynna za zwy-
cigstwo i na wigksza Twoja cze$¢ i chwale. Tak mi dopoméz Bog i Ty Matko
Najs$wietsza.

Dzi$ jestem juz spokojny. Czuje¢ si¢ psychicznie lepiej, aczkolwiek fi-
zycznie jestem bardzo zmeczony. Za swojg patronke obralem Matuchne
Najswietsza. Jej opiece oddaje si¢ catkowicie. Nastepnie sw. Terenia’, ktora
teraz od chwili blizszego poznania ogromnie kocham, bedzie réwniez moja
oredowniczkg u tronu Bozego. Paryz dzi§ w nocy i w dzien byl spokojny,
tzn. nie bylo nalotéw samolotéw nieprzyjacielskich.

8 wrzesnia 1939 r. — pigtek

Dla mnie s3 dwie rzeczy najwazniejsze, za ktore gotow jestem zawsze prze-
la¢ swoja krew, tj. Bog i Ojczyzna. Zaréwno jak za Boga — w obronie swojej
$wietej wiary, tak rowniez i w obronie mej drogiej Ojczyzny gotéw jestem do
najwigkszych poswiecen, nie wylaczajac swego zycia. W wojnie dzisiejszej cho-
dzi przeciez o Boga i Ojczyzng. Bog jest sponiewierany, wyszydzany.

10 wrzesnia 1939 r. - niedziela

Czytalem dzi$ w ,,Paris-Midi™®, Ze wojska niemieckie s3 juz o 7 lub 8 km
od Warszawy. Nie wiem czy to prawda? Moze to tylko komunikat niemiec-

7 Chodzi o $w. Terese od Dziecigtka Jezus.

Dziennik, ukazujacy si¢ w Paryzu w latach 1911-1944.

8
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ki. W kazdym razie, jezeli to jest prawda, to jest wina naszych aliantéw.
Oni zbytnio zbyt duzo i dlugo sie cackajg. Nie wida¢ u nich zdecydowania.
Bawig si¢ papierkami. Nie wiedzg o tym, ze upadek Polski to jest jednocze-
$nie ich upadek. Po zdobyciu Polski - nie wierze w to — robie tylko takie
przypuszczenie — nie pomoze im, ani potega Anglii, ani wysitek Francji, ani
pomoc Ameryki. Hitler bedzie mogl prowadzi¢ wojne choc¢by 20 lat. Wow-
czas bedzie ,,madry anglik po szkodzie”.

11 wrze$nia 1939 r. - poniedzialek

O godzinie 8:30 wyszedlem do biura, by cho¢ troch¢ pomdc w pracy.

Przyszedlem o godzinie 9:00. Zastalem przy pracy p. kapt. Turskiego. Ten
cztowiek zdaje si¢ nie patrzy na godzine urzedowe, ale pracuje ile moze.
Poznalem przy tym duzo oficeréw Polakéw, ktdrzy maja rézne zajecia. Po-
znalem jednego dos¢ stawnego muzyka polskiego, ktéry pracuje tu w Pa-
ryzu od 19 lat. Ostatnio dawal koncerty we Wloszech. Bardzo sympatycz-
ny i mily czlowiek. Pracuje dla Polski z caltym poswigceniem. Poznatem
réwniez dowoddce polskiej brygady komunistycznej walczacej w Hiszpanii
po stronie wojsk republikanskich. Bardzo niesympatyczny syn. Zglosit sie
do mnie, zebym go zapisal do polskiego wojska (bowiem dzi$ spotkatem
taki urzad). Powiedzialem mu, ze tak wysokich dygnitarzy ja nie moge za-
pisywac. Odestalem go do innego oficera. Ci zrobili narade i odestali go
z kwitkiem. Stusznie! Taki typ, ktory walesa si¢ po calym $wiecie i jest wo-
jujacym komunistg i teraz zglasza si¢ do wojska polskiego. Przed tym igno-
rowal Polske, bo nie stuzyt ani w wojsku polskim, ani nie posiada paszpor-
tu. Zreszta kto wie po co on przyszedl. Moze po prostu po to, zeby tu sia¢
destrukcje. Jestem zadowolony, ze go odprawiano z niczym.
Poznalem dzi$§ réwniez kardynala Baudrillart’. Bytem osobiscie w jego
mieszkaniu. Bardzo mily i sympatyczny staruszek. Rozmawialiémy duzo
o Polsce. On zna Polske troche, byt w 1922 r. w Warszawie. Mamy jednak
rézne poglady na kwestie zydowska. Dzisiaj wystalem zawiadomienie do
JE Biskupa Kostki Lukomskiego o swojej decyzji wstapienia do wojska.

12 wrzesnia 1939 r. — wtorek

Po Mszy $w. udalem sie z ks. Jakubisiakiem na rue du Bac, do domu
macierzystego Siostr Szarytek. Jest tam cudowna kaplica, gdzie objawila sie

°  Alfred-Henri-Marie Baudrillart (ur. 1859, $wigcenia kaptanskie 1893, zm. 1942) - francuski
duchowny katolicki, kardynat.
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Matka Najswietsza jednej Siostrze...

Tu jest wlasnie zZrédto znanego w Polsce cudownego medalika. Kaplica
cudna. Mysle, ze szarytki wlozyly tu cale swoje uczucia i religijne i arty-
styczne. Ma si¢ wrazenie, Ze si¢ jest w niebie. Ot6z tu wlasnie dzi§ w dniu
Imienin Matki Najswietszej ks. Cegietka'® — dyrektor Misji Polskiej odpra-
wil uroczysta Msze §w. w obecnosci pana ambasadora - Lukasiewicza'!,
konsula generalnego i wszystkich wiadz polskich tak cywilnych, jak i woj-
skowych. Byly rowniez w czasie Mszy $w. polskie $piewy - te cudne pol-
skie piesni, jak ,Bogarodzica Dziewica’, ,,P6jdz do Jezusa” i inne. Na koncu
»Boze co$ Polske” — wypadlo to imponujaco.

W czasie Mszy $w. ks. Cegietka wygtlosil podnioste, pelne ducha patrio-
tycznego przemodwienie. Smuci¢ si¢ nam nie wolno. Smuci¢ si¢ maja ci,
ktérzy nie maja nadziei. My Polacy mamy nadziej¢ zwyciestwa. Zwycie-
stwo mamy zapewnione. Twierdzenie to oparl na kilku przestankach: 1)
zolnierz polski jest dzielny, zdolny do najwigkszych poswiecen, 2) mamy
dzielne i jednomys$lne dowddztwo, 3) mamy poteznych i wielkich aliantow,
4) mamy caly $§wiat za sobg, 5) sprawa nasza jest stuszna i §wigta, 6) z nami
z Bog, bo my rozpoczelismy walke w imie Boze, a Hitler chce zniszczy¢
Boga, 7) walczymy o wolno$¢ krzyza, wolno$¢ ducha i godno$¢ czlowie-
ka... Smuci¢ si¢ nam nie wolno, bo rodzi si¢ wielka Polska. A juz jest ta-
kie prawo natury, prawo Zycia, ze wszystko rodzi si¢ w cierpieniu. Im wie-
cej cierpimy, tym wiecej kochamy to, cosmy zdobyli. My bedziemy kochaé
te Polske potezng, mocarstwowa i wielkg. Granice nasze beda obejmowac
wszystkie dawne ziemie stfowianskie (az po Odre). Bedziemy oddychac pel-
na piersiag powietrza starostowianskiego Baltyku. A wszystkie swoje krzyw-
dy pomscimy w dwdjnaséb — tak nam dopomdz Bog!!! — Tak zakonczyt
ks. Cegietka wzniostszy dwa palce do gory, jak do przysiegi. Oto niektore
zdania z przemoéwienia. Po Mszy $w. szarytki — Polki wreczyly oficerom
polskim cudowny medalik.

17 wrze$nia 1939 r. — niedziela

Przez radio dowiedziatem sig, ze czerwona horda bolszewicka najechata
Polske dzi$ o godz. 4:00 (czas francuski) Ach Boze! Co za straszny cios, cios
zadany z tylu, w plecy krwawigcej Polsce. Nie mam po prostu stéow i my-

Ks. Franciszek Cegietka SAC (ur. 1908 r., zm. 2003), pallotyn, dzialacz polonijny, Rektor
Polskiej Misji Katolickiej we Francji, teolog dogmatyk.

Juliusz Lukasiewicz (ur. 1892, zm. 1951) - polski dyplomata, ambasador (we Francji pelnit
ten urzad w latach 1936-1939).
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$le, ze ich w ogdle trudno znalez¢ obecnie w stownictwie, zeby okresli¢ ten
potworny czyn czerwonych satrapow. Sg to hieny i szakale rzucajacy si¢ na
trupow i konajacych ludzi. Chcg si¢ nasyci¢, nakarmic i zaspokoi¢ swdj in-
stynkt krwiozerczy, dziki i brutalny.

Boze drogi! Cdz tam si¢ teraz w Polsce wyprawia. Caly prawie dzien my-
$latem o tym. Czyzby Bég chcialby na nowo zniszczy¢ Polske? Nie! Po sto-
kro¢ nie!!! To niemozliwe. Przeciez Polska nie zastuzyla na tak wielka kare.
»O Vos omnes qui transistis per viam, attendite et videte, si est dolor sicut
dolor meus™*. Stowa, ktére niedawno odmawialem w brewiarzu na uroczy-
sto$¢ 7 bolesci Matki Najswietszej (15 wrzesnia). Tak, Polska ta wierna cora
Kosciota Chrystusowego chce towarzyszy¢ Chrystusowi Panu i Matce Naj-
$wietszej, az na sam szczyt Golgoty. Widocznie Bog tak chce! Widocznie
Polska musi umrzeé¢, musi znikng¢ z powierzchni ziemi. Ale... ale Polska
chce, Polska pragnie towarzyszy¢ Chrystusowi Panu i Jego Matce, az do kon-
ca. Chce p6j$¢ z Nim do grobu. Razem z Nim powstac¢ z Martwych. Jakiez
tu cudne podobienstwo. Wszyscy zwatpili w nauke i moc Chrystusa Pana.
Nawet Apostotowie zaczeli sie chwia¢ w wierze. A oto, po trzech dniach ten
sponiewierany, wysmiany, wyszydzony, zbity, pokrwawiony i na $§mier¢ za-
meczony Chrystus wstaje z grobu w caltym swoim blasku, potedze i chwale.
Odtad juz nikt nie zdota go ponizy¢, umeczy¢. Odtad On odnidst zwycigstwo
nad $miercig i pieklem. Polska! Dzi$ juz wielu ludzi watpi w jej egzystencje.
Dzis, dawniej przyjaciele, ktdrzy ubiegali si¢ o jej wzgledy, opuszczajg ja od-
zegnuja si¢ od niej i tchorzliwie trabig na caly $wiat o swojej neutralnosci.
Nieszczgsnicy! Nie wiedzg o tym, ze sami dla siebie kopig grob.
Tymczasem Polska, wierze mocno w jej zmartwychwstanie. Widocznie
Polska byla za mala, skoro nie mogla pomiesci¢ wszystkich swoich dzieci
pod swym plaszczem. Bog chce, by ten szlachetny Narod Polski nie tutal
sie po $wiecie i nie zebral o kawalek chleba dla siebie od obcych. Bég chce,
by Nardd Polski, silny, zdrowy moralnie i fizycznie, zgrupowany w jednym
panstwie prowadzil ludzko$¢ droga prawdy, prawa i honoru. Polska po-
wstanie!!! Powstanie Wielka, Mocarna, Wspaniala. Pot¢zna i Niezwycie-
zona. Ale zeby ja uczyni¢ taka, Bog chce prawdopodobnie, przeprowadzi¢
Polske przez straszny ogien prob zyciowych. Jezeli te probe wytrwamy, be-
dziemy zbawieni. Juz dzi$ widze te moja droga Ojczyzne Zmartwychwstalg
powstala w calej swojej krasie, pigknie wspaniatosci.

12, Och wszyscy, ktorzy przechodzicie przez ulicg, postuchajcie i zobaczcie, czy jest taki bdl jak

»
moj”
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Ks. Wojciech Guzewicz

O Boze, blogostaw Nowej, Wielkiej Polsce. Rodacy! Sursum corda!® Juz
zwycigstwa dzien nadchodzi. Koncze, bo juz nie mam czasu. Zapewniam
Cie Polsko, Ojczyzno moja mila, ze aczkolwiek koncze pisac te moje re-
fleksje, to nie koncze mysle¢ o Tobie i modli¢ si¢ za Ciebie. Ty Polsko zaj-
mujesz w duszy mojej drugie miejsce, bowiem pierwsze miejsce zostawiam
dla Boga, ktérego pragne kocha¢ nade wszystko. ale to bynajmniej nie po-
mniejsza mojej milosci dla Polski. Przeciwnie milto$¢ ta poteguje sie. Taki
jej bowiem nakaz Bozy. Bég rozkazal mi ,, czci ojca i matke swojg’, a prze-
ciez Ojczyzna to Matka.

Dzi$ widziatem sig¢ z p. Strzalkowskim. Zaprositem go na kolacje do restau-
racji. Nie chcial duzo jes¢, ttumaczac si¢ tym, ze niedawno byt na przyjeciu
u jednych Francuzéw, ktérzy dowiedziawszy sie, ze jest Polakiem, nie mieli
stow uznania dla Polski, polskiego zolnierza i polskiej niewiasty. Rozma-
wiali$my duzo o Polsce. Poczte polska w Gdansku do ostatniej chwili bro-
nily przewaznie same Polki przy pomocy karabinéw maszynowych. caly
dom zostal zburzony. one jeszcze wirdd gruzéw bronily sie. Naturalnie sity
nieprzyjacielskie byly przewazajace. zdobyli ten dom, a bohaterskie Polki
spalili zywcem.

B W gore serca’.
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Ks. Pawetl Blasiak, Eklezjologia papieza Franciszka. Studium
dogmatyczno-pastoralne, Gdynia 2023, ss. 584.

W postudze obecnego papieza mozemy rozpoznac istotne watki ekle-
zjalne, ktdre pozwalajag nam na zebranie i usystematyzowanie jego mysli
o Kosciele. Ukladajg si¢ one w eklezjologie, ktéra ma swoje zrodla, posiada
charakterystyczne cechy oraz obszary zainteresowan.

Prezentowana ksigzka zawiera obok wstepu, zakonczenia i bibliografii
cztery rozbudowane rozdzialy. Kazdy z nich, to niejako osobny watek, po-
traktowany przez autora w sposob calo$ciowy. Mozna czyta¢ kazdy z roz-
dzialéw jako mala monografi¢. Zebrane razem tworza bogaty obraz Ko-
$ciola, ktorego doswiadcza i ktory glosi obecny biskup Rzymu.

Pierwszy rozdzial dotyczy korzeni papieza Franciszka. W tej czg$ci pra-
cy ks. Blasiak przenosi nas w $wiat latynoamerykanski. Najpierw kresli hi-
storie chrzedcijanstwa na tym kontynencie, ze szczegélnym uwzglednie-
niem Argentyny. Nastepnie zwraca uwage na wiek XX i najwazniejsze wy-
darzenia w dziejach tego Ko$ciota. Akcent pada zaréwno na wymiar insty-
tucjonalny, jak i duszpasterski. Nie brakuje tutaj analiz potudniowoamery-
kanskich dokumentéw koscielnych (CELAM), ze szczeg6lnym uwzgled-
nieniem kluczowego tekstu z Aparecidy. Pojawia si¢ zagadnienie teologii
wyzwolenia, jej charakterystyka i ocena, a takze akcent dotyczacy bliskiej
papiezowi teologii ludu. To wszystko zawiera pierwszy paragraf rozdziatu.
W kolejnych autor kresli sylwetke Franciszka, jego droge zycia, duchowos¢,
formacj¢, warunki intelektualne. Pierwszy rozdziat jawi si¢ jako niezbedny.
P. Blasiak pozwala zanurzy¢ si¢ czytelnikowi w latynoski Kosciot i odnalez¢
ten oryginalny $wiat w papieskiej postudze.

Rozdzial drugi dotyczy zrodet eklezjologii papieza Franciszka. Sa nimi
dokumenty Soboru Watykanskiego II. Autor wskazuje na najwazniejsze
soborowe idee eklezjologiczne. Definiuje je, a nastepnie szuka ich w pa-
pieskich tekstach. Ta cze$¢ pracy jest niezmiernie interesujaca. Ks. Blasiak
krok po kroku odnajduje soborowe frazy w nauczaniu Franciszka. Tutaj
dopiero wida¢, jak bardzo papiez realizuje idee Vaticanum II. Autor, jak
wytrawny badacz i analityk zarazem, ukazuje najpierw najwazniejsze sobo-
rowe obrazy Kosciola, a nastepnie odnajduje je w mysli papieskiej. Okazuje
sie, ze Franciszek, chociaz nie uczestniczyl w ostatnim soborze, to jednak
zyje nim nieustannie. Soborowa eklezjologia wyznacza horyzont jego po-
stugi. Inspiruje go. Jest Zywa, dlatego winna by¢ nadal realizowana.

Rozdzial trzeci ksigzki jest skoncentrowany na praktycznej eklezjologii
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Franciszka, ktéra wyraza si¢ w kulturze dialogu. Te ostatnie stowo domi-
nuje w tej czesci pracy. Autor najpierw definiuje kulture spotkanie. Na-
stepnie kresli obszary dialogu (inne religie, inne wyznania chrzescijanskie,
kultura). W tej czedci pracy autor z kronikarska doktadnoscig odtwarza
histori¢ dialogicznych spotkan Franciszka. Nie tylko jednak skupia si¢ na
wydarzeniach. Interesuje go przede wszystkim stowo wypowiadane przez
papieza. Dlatego, odtwarzajac historie, akcentuje przestanie, teologia, jaka
niesie dialog. W ten sposéb ukazuje, ze Franciszkowi towarzyszy gleboko
przemyslana kultura spotkania, ktdra zasadza si¢ na wierze, z niej wyplywa.
Spotkac¢ czlowieka, odkry¢ jego oblicza, to doswiadczy¢ Boga. Jest w tym
cos$ z mysli E. Levinasa, ktdra przeciez w swojej istocie byta bardzo biblijna.
Tak tez kulture spotkania widzi Franciszek. Nie tylko chce dialogu. Chce
doswiadczy¢ ,,Innego’, ,,Innych”, zeby pokaza¢ im twarz chrzescijanstwa.
Doskonale o tym wie ks. Blasiak, dlatego tak szeroko ukazuje dialogicznos¢
obecnego pontyfikatu.

Rozdzial czwarty pracy jest wprawdzie po$wiecony duszpasterskim
priorytetom obecnego papieza, ale w moim odczuciu stanowi jednak clou
Franciszkowej eklezjologii. Ks. Blasiak charakteryzuje bowiem cztery naj-
wazniejsze znamiona Kosciola, jakie glosi i realizuje papiez. Sa nimi ubo-
stwo, solidarnos¢, peryferyjnos¢ i milosierdzie. Kazde z znamion jest uka-
zane zrodtowo, osadzone w papieskiej postudze i teologicznie uzasadnione.

W recenzowanej pracy ks. Blasiak ukazat eklezjologie papieza Francisz-
ka w sposdb interesujacy, tworczy i pelny. Z przeprowadzonych analiz wy-
nika, Ze papieska eklezjologia nie jest jedynie teorig czy tez suchym trakta-
tem. Za myslami o Kosciele stoi Zywe doswiadczenie wspdlnoty, jakie stato
sie udzialem Franciszka, najpierw w wymiarze lokalnym, argentynskim,
a potem powszechnym. Czytajac rozprawe i zwracajac szczeg6lng uwage
na bogactwo papieskich tekstéw, jestem pewien, ze obraz Kosciota zapre-
zentowany w pracy, Franciszek nosi w swoim wnetrzu. Jego eklezjologia, co
wybrzmiewa w analizach ks. Blasiaka, jest osobista i totalnie duszpasterska,
chociaz zbudowana na fundamencie naukowej, czyli pogltebionej refleksji.

Druga kwestia to wymiar systematyczny eklezjologii obecnego papie-
za. Na podstawie przeprowadzonych analiz, mozemy pokusi¢ si¢ o defini-
cje Franciszkowych mysli o Kosciele. Eklezjologia, jaka wylania sie z pracy
ks. Blasiaka, jest gteboko soborowa i dialogiczna. Mozna jg okresli¢ mia-
nem eklezjologii ubogich, eklezjologii solidarnosci, eklezjologii peryferii,
zorientowanej na misje i mitosierdzie. Takie etykietowanie jest ze wszech
miar stuszne. Papiez bowiem w przypadku Ko$ciota nie tylko méwi o nim
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w sposob hastowy, ale w przypadku ,,nowych znamion” prezentuje ich uza-
sadnienie, co ukazal autor.

Trzecia kwestia dotyczy integralnosci eklezjologii Franciszka. Rzut oka
spis tresci wystarczy, by przekonac sig, ze w refleksji obecnego papieza nad
Kosciotem watki dogmatyczne przenikaja si¢ z fundamentalnoteologicz-
nymi. Wprawdzie Franciszek nie podejmuje wielu zagadnien charaktery-
stycznych dla tych dyscyplin, ale umiejetnie laczy wybrane elementy ekle-
zjologiczne (soborowe obrazy Kosciota, prymat, synodalno$¢, dialog z in-
nymi religiami, ekumenizm).

Czwarta kwestia to aktualnos$¢ eklezjologii Franciszka. Ks. Blasiak, cy-
tujac mysli papieza, nieustannie zwraca na to uwage. Obecny biskup Rzy-
mu moéwi o Kosciele zywiotowo, egzystencjalnie i z zachwytem. Wspoélnota
Kosciofa jest wedtug niego dynamiczna, ma do przekazania §wiatu or¢dzie,
ktdry si¢ nie zdezaktualizowalo. Jest ono zywe i potrzebne. Moze takze dzi-
siaj inspirowac.

Ks. Przemystaw Artemiuk
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Ks. Mateusz Dudkiewicz, Prawda, apologia, misja. Pneumatyczna
eklezjologia w pismach Romano Guardiniego, Krakow 2022, ss. 306.

Prawda, apologia, misja - to trzy kluczowe stowa zawarte w tytule ksigz-
ki, a zarazem terminy, ktérymi mozemy etykietowac samo chrzescijanstwo.
Kazde ze stéw w swoim najgtebszym sensie odstania istote doswiadczenia,
ktére zostalo dane Ko$ciotowi. Z pewnoscia terminem, ktdry robi dzisiaj
»zawrotna kariere”, pozostaje apologia, rozumiana jako gotowos¢ do obro-
ny, zardwno samej wiary, jak i szerzej cywilizacji ufundowanej na chrze-
$cijanstwie. Czy jednak narodzitaby si¢ apologia, ktdrej istotnym rysem
byto i jest uzasadnienie, gdyby nie prawda zawarta w wierze? Czego bronili
i bronig chrzescijanie? Autor Pierwszego Listu $w. Piotra powie, ze wierza-
cy maja by¢ gotowi do apologii i uzasadnienia nadziei, ktéra w nich jest
(1P 3,15). Nie ma jednak nadziei bez prawdy, ktéra odstania si¢ w Oso-
bie Jezusa, bo On jest prawda, ktdra z czasem staje sie tre$cig samej wiary.
Apologia w koricu ujawnia sie¢ w misji. Po zestania Duchu Swietego Piotr
staje przed Jerozolima i oglasza krolowanie Zmartwychwstalego. W swojej
mowie wyraznie dokonuje uzasadnienia i obrony wiary. Pawel, podejmujac
misje wsrdd Grekow, czyni podobnie. Apologia wiec od poczatku faczy sie
prawdy. Wykuwa zas w misji podejmowanej przez uczniow Jezusa.

Recenzowana ksigzka zawiera obok wstepu, zakonczenia i bibliografii
trzy niezwykle rozbudowane rozdzialy. Kazdy z nich, to niejako osobny
watek, potraktowany przez autora w sposob calosciowy.

Pierwszy dotyczy dwdch fundamentalnych kwestii dla my$li Guardi-
niego: teologii i chrystologii, ktore stanowig punkt wyjscia dalszych ana-
liz w pracy. Narracja, jaka na podstawie zrodel konstruuje ks. Dutkiewicz
w pierwszym rozdziale, staje si¢ najpierw traktatem o Bogu, ktéry jest da-
leki i bliski. Autor wyluskuje z twoérczosci monachijczyka wszystkie aporie
dotyczace tej kwestii. Ukazuje napigcia miedzy bliskoscig a oddaleniem,
miloscig a innoscig, stowem to wszystko, co cztowiek moze powiedzieé
o Bogu objawiajacym si¢. W dalszej cze$ci tego rozdziatu pojawia si¢ wa-
tek chrystologiczny. Bowiem moéwienie o Bogu zywym, odstaniajacym
sie czlowiekowi, prowadzi do spotkania z Jezusem Chrystusem. Ks. Dud-
kiewicz zwraca zatem uwage na chrystologie zawartg w my$li Guardinie-
go. Bog w Jezusie to uczlowieczony Bég, mozna Go zobaczy¢, objawia si¢
w Synu. Boze tajemnice tchng paradoksalnoscia, co za monachijczykiem
ukazuje autor monografii. Bog jest i daleki i bliski, im blizszy, tym dalszy,
im dalszy, tym blizszy.
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W drugim paragrafie tego rozdzialu ks. Dutkiewicz ukazuje apolo-
gie teo-logii i chrysto-logii, jaka zawarta jest w mysli Guardiniego. Autor
w tym paragrafie, i kolejnych drugich paragrafach drugiego i trzeciego roz-
dzialu, postuguje si¢ przeciwienstwami, ktére wzmacniajg watki apologijne
obecne u monachijskiego teologa. Ateizm przeciw teizmowi, sekularyzacja
przeciw Bozemu zamystowi, Bég mitu przeciw Bogu osobowemu, w przy-
padku chrystologii Jezus historii kontra Chrystus wiary, Budda kontra Je-
zus, Sokrates kontra Jezus. Taka konstrukcja paragrafu uzmystawia, jak
bardzo my$l Guardiniego byla nasycona apologia. Autor ksigzki pokazuje
takze calg retoryke apologijng i sztuke argumentacji, charakterystyczng dla
monachijczyka.

Trzeci paragraf skoncentrowany na misji odstania najpierw istote teo-
logii, ktdra staje sie w refleksji Guardiniego, diwinizacja osoby i jej zycia,
posiada wymiar praktyczny, jest bowiem zywa, budujaca i kerygmatyczna.
A takze staje si¢ konkretna propozycja kultury chrzedcijanskiej dla $wiata.

W rozdziale drugim autor ksigzki koncentruje si¢ na Guardinowskiej
pneumatologii. Paragraf pierwszy jest historyczno-biblijnym spojrzeniem
na Trzecig Osobe Tréjcy Swietej. Ks. Dudkiewicz, na podstawie tekstéw
zrédlowych, konstruuje bardzo gteboki i syntetyczny traktat o Duchu
Swietym. Jego analizy rozciagaja sie od Starego Testamentu przez tajemni-
ce Jezusa i Ducha, po Eklezje. Okazuje sie, ze mysli monachijskiego teolo-
ga dotyczace Ducha Swietego sg niezwykle aktualne. Guardini, co dobitnie
pokazuje autor, ma §wiadomos¢, ze Duch prowadzi do odkrycia Boga bli-
skiego cztowiekowi i przyjecia Jezusa. Kosciol w tej perspektywie jawi sie
jako wspdlnota konstytuowana przez Ducha.

Bronigc prawdy o Trzeciej Osobie Tréjcy Swietej, ks. Dudkiewicz po-
nownie siega do przeciwienstw. Dokujac apologii istotnych tresci pneuma-
tologicznych, odnalezionych u Guardiniego, akcentuje pocieszenie (contra
rozpacz), $wiatlos¢ serc (contra ciemnos$¢) i moc (kontra stabos¢). Inspi-
racja dla tego paragrafu pozostaje analiza sekwencji mszy z uroczystosci
Zestania Ducha Swietego, ktérg podejmuje Guardini.

W ostatniej czedci drugiego rozdziatu autor pracy przedstawia misje
ukazywania wyjatkowosci chrzescijanstwa, ktora zawieraja pisma mo-
nachijczyka. Trzy elementy tutaj sa istotne: dzialanie Ducha Swigtego
w chrzescijanach, specyfika nowego zycia w Duchu oraz nowa kultura za-
korzeniona w Duchu.

Rozdzial trzeci to obszerny traktat o Kosciele, ktory ks. Dudkiewicz ty-
tuluje stowami Guardiniego: ,,Budzenie si¢ Kosciota w duszach”. Na pod-
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stawie przeprowadzonych analiz mozemy zauwazy¢, ze kwestiom eklejzo-
logicznym monachijski teolog poswiecil sporo uwagi. Prawda o Kosciele
jest ukazana na kartach rozprawy szeroko i dogtebnie. Autor monografii
odnajduje az osiem watkéw eklezjologicznych. Ukazuje najpierw geneze
Kosciola, rozciggajaca sie od aktow Jezusa po dzialanie Ducha. Nastgpnie
dokonuje charakterystyki Eklezji, zwracajac uwage na rolg, jaka odgrywa
Koscidl. Jest on strozem i depozytariuszem prawdy, zwiazuje ludzi z Bo-
giem oraz prowadzi do pelni. Posiada wiec wymiar eschatologiczny.

Apologia Kosciota, jaka ks. Dudkiewicz odnajduje u Guardiniego, ma
wymiar zaréwno teologiczny, jak i moralno-duchowy. Monachijczyk broni
wspdlnoty, ktora jest z Boga, chociaz tworza ja ludzie. Jej gtéwnym znamie-
niem pozostaje stuzba. Ma ona dawa¢ $wiadectwo wiary, ukazywa¢ dyna-
mike rozwoju, a takze przekonywac $wiat, ze jest droga do wnetrza.

Misja tej wspdlnoty jest zdefiniowana w pismach Guardiniego jako droga.
Najpierw, na co zwraca uwage autor pracy, do pelni czlowieczenstwa. Nastep-
nie do wolnosci. W koncu do duchowego, wewnetrznego ,,przebudzenia”

Ks. Dudkiewicz w swojej ksigzce odstonil istote pneumatycznej ekle-
zjologii uprawianej przez Guardiniego. Dotart do jej jadra. Ukazal ja calo-
$ciowo. Z przeprowadzonych analiz wynika, ze eklezjologia Guardiniego
nie jest jedynie teorig czy tez suchym traktatem. Za myslami o Kosciele stoi
zywe do$wiadczenie wspdlnoty, jakie stato si¢ udzialem monachijczyka.
Czytajac monografig, zwracajac szczeg6lng uwage na bogactwo cytatow,
jestem pewien, Ze obraz Ko$ciola zaprezentowany w pracy, Guardini nosit
w swoim wnetrzu. Jego eklezjologia, co wybrzmiewa w analizach ks. Dud-
kiewicza, jest osobista i przezyciowa. Wiecej w niej doswiadczenia wiary
niz akademicko$ci.

Druga kwestia to aktualno$¢ eklezjologii Guardiniego. Autor ksigzki
kilkakrotnie zwrdcil na to uwage. Monachijski teolog méwi o Bogu, Jezu-
sie, Kosciele gteboko, egzystencjalnie, tworczo, rzetelnie i z zachwytem. Ta-
kiej teologii trzeba takze dzisiaj. My$l Guardiniego moze inspirowac takze
w trzeciej dekadzie XXI wieku.

Trzecia sprawa to wptyw mysli monachijczyka. Ks. Dudkiewicz, znako-
micie zaznajomiony z kolejami zycia Guardiniego, pokazuje, jak inspiro-
watl on ludzi (np. ks. Blachnickiego), aby poprzez liturgie, wspdlnote, sys-
tematyczng refleksje ,,budzili w duszach Kosciét”. Ten wplyw, na co zwroécit
uwage autor pracy, jest stale dostrzegalny.

Ks. Przemystaw Artemiuk
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Ks. Damian Kuchta, Nowa ewangelizacja Kosciota i przez Kosciét
w nauczaniu Benedykta XVI, Krakow 2021, ss. 427.

»-Nowa ewangelizacja’, zdaniem abp R. Fisichelli, ,,0znacza nowe me-
tody, nowy zapal, nowy entuzjazm w misji Ko$ciota, ktora jest zawsze ta
sama. Mozna by zamieni¢ termin «nowa ewangelizacja» na «ewangelizacja
nowa, aby wyrazi¢ to, ze ewangelizacja zawsze jest misja Kosciota, bo jest
jego naturg. Ale trzeba jg prowadzi¢ w nowy sposoéb, bo ludzie wspodtczesni
s3 inni, nowi, panuje odmienna kultura, nowa mentalnos¢”. Z kolei auto-
rzy dokumentu presynodalnego ,,Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary
chrzescijanskiej. Instrumentum laboris” z roku 2012, stwierdzaja, Ze termin
~nowa ewangelizacja” odnosi si¢ przede wszystkim do ,,zmiany kontekstu
kulturalnego” i oznacza zaangazowanie si¢ ,w nowg atmosfere kulturowa
z wlasnym programem”. Nowa ewangelizacja pozostaje zatem nieustannie
aktualnym wezwaniem, stojacym przed Kosciolem. Temu zagadnieniu po-
$wigcil swoja monografie ks. Damian Kuchta.

Ksigzka sklada si¢ z czterech rozdziatow. Oczywiscie tworzg one sp6j-
ng calos¢. Kiedy jednak zajrzymy do $rodka, to okazuje sie¢, ze mozemy
je potraktowac jako samodzielne czgsci, traktaty, ktore ztozone w jedno,
budujg niezwykla wizje nowej ewangelizacji. Nie wiem, czy autorowi to-
warzyszylo takie zamierzenie, ale ja wlasnie w taki sposob to odczytuje.
Traktat pierwszy to wspolczesny kontekst chrzescijanstwa. Ks. Kuchta
definiuje go stowem kryzys, ukazujac go wielowymiarowo. Zaczyna od
etymologii, by potem przejs¢ do réznych jego wymiaréw. Podkreslmy raz
jeszcze, ze wszystkie analizy, takze ta dotyczaca kryzysu, s prowadzone
w oparciu o teksty Benedykta XVI. Autor nie positkuje si¢ dodatkowg
literatura. Obficie czerpie z papieza, kresli dynamike przemian i to jest
wyjatkowy atut tego rozdziatu. Kryzys Europy rozgrywa sie na kilku klu-
czowych polach. Sg nimi: religia, rozum, spoleczenstwo, kultura. Kaz-
dy z wymiaréw kryzysu autor przedstawia kompetentnie, Zrédtowo oraz
wieloaspektowo.

Traktat drugi, zapisany w kolejnym rozdziale pracy, jest poswiecony
kwestii nowej ewangelizacji widzianej oczami Benedykta XVI. Ks. Kuchta
to zagadnienie ukazuje w sposdb systematyczny. Towarzyszy mu anali-
tyczna konsekwencja. Zaczyna od kwestii metodologicznych, czyli defi-
nicji nowej ewangelizacji, jaka mozemy wytowic¢ z pism Benedykta XVI,
by potem przej$¢ do kolejnych zagadnien. Sg nimi: tre$ci nowej ewan-
gelizacji, metoda przepowiadania proponowana przez Benedykta XVI
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oraz wizja odnowionego Ko$ciola, jaka zawieraja jego papieskie pisma.
W analizach autora ksigzki uderza systematyka. Sg one takze dogtebne.
Ks. Kuchta, majac przed sobg rozproszone zrddla, zbiera je, porzadkuje
i wyprowadza z nich spojny obraz nowej ewangelizacji. Okazuje sie, ze
jest on bardzo uporzadkowany. Benedykt XVI nie tylko widzi potrze-
be nowej ewangelizacji, nie tylko ja redefiniuje, ale proponuje konkretna
metoda dziatania. Tre$¢ przepowiadania jest niezmienna (nawrdcenie,
krélestwo Boze, przyjecie osoby Jezusa Chrystusa i perspektywa zycia
wiecznego). Metody jednak, co doskonale rozumie papiez i co powtarza
w tworczych analizach autor monografii, ewoluujg. Kontekst sprawia, ze
metodologia nowej ewangelizacji jest dynamiczna. Rozdzial drugi pracy,
ktére roboczo nazywam traktatem o teologii nowej ewangelizacji, to do-
bitnie ukazuje.

Nowa ewangelizacja, o czym doskonale wie autor monografii, nie
zaczela si¢ wraz z pontyfikatem Benedykta XVI. Dlatego tez ks. Kuch-
ta w kolejnej czesci pracy, traktacie trzecim, ukazuje historyczng reflek-
sje nad tym zagadnieniem. Rozpoczyna od soborowego dzieta, by potem
przejs¢ do impulséw zawartych w kolejnych pontyfikatach (Pawet VI, Jan
Pawel II, Benedykt XVI). Konstruuje w ten sposob traktat historyczno-
-teologiczny poswiecony dziejom nowej ewangelizacji. Patrzac na plan
pracy, mozna by odnies¢ wrazenie, ze ta czgs¢ jest niepotrzebna. Mozna
przeciez przedstawi¢ krotko historig pojecia we wstepie. Ks. Kuchta broni
sie jednak. Jego historyczne analizy ukazuja bowiem dynamiczny rozwoj
zagadnienia nowej ewangelizacji i zmierzajg do tego, by ukaza¢ dzialania
Benedykta XVI, ktory spora cze$¢ swojego pontyfikatu poswiecil nowej
ewangelizacji. Akcent polozony na wymiar historyczny zagadnienia oka-
zuje si¢ niezmiernie istotny, by zobaczy¢ dojrzewanie, takze w wymiarze
instytucjonalnym (powolanie Papieskiej Rady do spraw krzewienia No-
wej Ewangelizacji).

Ostatnia cze$¢ pracy, rozdzial czwarty, mozna okresli¢ mianem mate-
go traktatu eklezjologicznego. Ks. Kuchta przyglada si¢ tutaj Kosciotowi,
widzgc w nim zaréwno ewangelizujacy podmiot, jak przedmiot poddany
kerygmatycznym dziataniom. Dlatego w tej czesci pracy, idac w glab, au-
tor ukazuje eklezjologie nowej ewangelizacji. Wydaje sie, ze ta kwestia jest
jeszcze malo zapoznana. Tym bardziej nalezy doceni¢ wysilki ks. Kuch-
ty. Ukazuje on bowiem, ze dzieto nowej ewangelizacji, ktore dokonuje sie
w Kosciele i przez Koscidl posiada trzy gtéwne wymiary: postuge taski,
postuge stowa oraz postuge mitosci. Ewangelizacja dokonuje si¢ poprzez
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tworzenie nowej kultury, ktdrej centrum stanowi Bog. W tej postudze Ko-
$ciol nie moze zapomnie¢ o ekumenizmie oraz dialogu miedzyreligijnym.
Te dwie kwestie stanowia ostatnie zagadnienia pracy. Ks. Kuchta z my-
$li Benedykta XVI wydobywa istotne watki dotyczace tych kwestii. Nowa
ewangelizacja stajg sie ponowna szansa na jednos$¢. Z kolei duch braterstwa
obecny w doktrynie nowej ewangelizacji jest szansg na owocny dialog z in-
nymi religiami.

Ks. Przemystaw Artemiuk
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Pawel Lisicki, Kontrrewolucja. Eseje i szkice, Warszawa 2021, ss. 894.

Eseistyka Pawla Lisickiego, zebrana w tomie ,,Kontr-rewolucja. Eseje
i szkice” (2021), usytuowana na pograniczu literatury, filozofii i teologii,
ujawnia nie tylko niezwykla intuicje¢ jej Autora w rozumieniu wiary, ale
odstania réwniez nerw rzeczywistosci, w ktorej przyszto chrzescijanstwu
egzystowac. W esejach tych nie ma miejsca na pobiezne analizy czy zbyt
pochopne sady. Czu¢ tutaj kompetencje i szerokos$¢ spojrzenia. Przedzie-
rajac sie przez gesto naszpikowane odwolaniami teksty P. Lisickiego, czy-
telnik moze opatrzy¢ je stwierdzeniem ,,nietatwe”, nie mniej jednak wcho-
dzac w nie, ma szanse¢ odkry¢ glebie, ktora zawieraja. Eseistyka P. Lisic-
kiego to — zdaniem krytykow - jedno z najciekawszych intelektualnych
zjawisk ostatnich lat w Polsce. Jego sposéb myslenia i mowienia wciaga
czytelnika, niepokoi, czasem denerwuje, ale zawsze zmusza do zajecia wta-
snego stanowiska. Jaki cel stawia sobie P. Lisicki? ,,Nie przypisuj¢ sobie
roli nauczyciela — wyznaje. Nie, nie porywam si¢ z motyka na stonca, nie
wierze, bym dokladniej i precyzyjniej przedstawil to, co madrzejsi zrobili
wczedniej. Staram si¢ jedynie, z pozycji prywatnego mysliciela, sprawdzi¢
niektore przeczucia, pokaza¢ znane problemy w innym niz to si¢ przyjeto
swietle”. P. Lisickiemu, od chwili publikacji pierwszego tomu esejéw w roku
1996, towarzyszy nieustannie takie samo, nazwalbym je, apologetyczne na-
stawienie. Jego teksty ,,s3 usitowaniem wyrazenia pierwszej [...] intuicji,
zgodnie z ktdra czlowiek wspolczesny, jesli chee sie zbawi¢, musi odnalez¢
na nowo Nie-ludzkiego Boga. Nie-ludzkiego to nie znaczy obcego nam,
wrogiego, przeciwnego. W zadnej mierze. Chodzi raczej o to, by Bég nie
zostal skrojony na naszg miare, nie byl projekcja naszych potrzeb, zachcia-
nek, oczekiwan. Prawdziwy Bog zawsze przychodzi sam, w jego objawie-
niu zawsze jest co$ nieoczekiwanego, zagadkowego, cos, czego bysmy nie
wymyslili, nie przewidzieli”.

U zrddet apologii P. Lisickiego tkwi osobiste doswiadczenie, ktdre zo-
stalo poddane glebokiej analizie. ,,Jestem katolikiem, wyznaje, poniewaz
zasady tej religii zostaly mi przekazane przez innych, a wewnetrzny glos
sumienia je uznal”. Zatem $wiadomos¢ ciaglosci przekazu wiary (od Apo-
stolow az po wspodlczesnosé), sklania do refleksji nad naturg samego $wia-
dectwa. Najbardziej fascynujace dla P. Lisickiego jest samo przejscie, jakie
dokonato si¢ w postawie Apostotéw. Nie chcg oni jedynie relacjonowaé
wydarzen przeszlosci, ale pragng wyznacza¢ nowa miare i wzorzec poste-
powania. ,Widza, iz z tych faktéw wyplywa roszczenie uniwersalne, skie-
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rowane do kazdego czlowieka. Wierzg, ze dla wszystkich ludzi, niezaleznie
czy kiedykolwiek spotkali i styszeli o Jezusie, jest jedna miara doskonalosci
i dobra, i jeden sad podtug niej. I jeszcze wigcej: twierdza, Ze uznanie tej
przyjetej w wolnosci prawdy o posredniku migdzy ludZzmi a Bogiem w oso-
bie Chrystusa, jest obowigzkiem moralnym kazdego cztowieka. [...]. Taki
jest paradoks chrzescijanstwa. W glebi serca kazdy czlowiek styszy glos
sumienia, dostrzega potrzebe oddawania Najwyzszemu czci i odczuwa, ze
sam si¢ zbawi¢ nie moze. Ostateczna odpowiedz przychodzi z zewnatrz,
z historii, ze stéw i czynéw Mistrza z Nazaretu”

Czy taka postawa — pyta P. Lisicki — jest absurdalna? Na pozér wydaje
sie, ze tak. ,,Chrzescijanie chcg bowiem, aby to, co jednostkowe i ograniczo-
ne - objawienie nieskoniczonego Boga dokonane w historycznej, cielesnej
osobie nauczyciela z Nazaretu, stalo si¢ wzorem uniwersalnym. A jednak
mowienie o szalenstwie takiego roszczenia jest co najmniej watpliwe. Otéz
wydaje sie, ze $wiadectwo chrzescijan opiera si¢ na pewnym powszechnie
przyjmowanym prze$wiadczeniu. A mianowicie, ze kazde niewidzialne do-
bro duchowe przejawia si¢ w dziejach przez widzialne czyny i stowa. Wiara
we Wecielenie jest wyciagnigciem ostatecznych konsekwencji i nadaniem
przez to pelnej miary owej zasadzie madrosci”

Szukajgc zatem uzasadnienia dla faktu przyjecia wiary, powinni$my od-
wola¢ sie najpierw, jak podpowiada P. Lisicki, do $wiadkoéw, czyli ,,do tych
ludzi, ktérzy przez pokolenia dowodzili swa postawa realnoséci dobr ducha”
W ich postawie mozemy odnalez¢ nie tylko pierwotna site swiadectwa, ale
réwniez swego rodzaju initnerarium zmagan o wlasciwe rozumienie samej
wiary. Przywolujac mysl J.H. Newmana czy J. Ratzingera, P. Lisicki pragnie
rozprawic si¢ z mrocznym dziedzictwem o$wiecenia. Wsparty autorytetem
swiadkow tej miary, z niezwykla dokladnoscig analizuje hasta nowozytno-
$ci, aby ukaza¢ ich niewystarczalnos¢ i przekona¢, iz wiara nigdy nie byla
i nie jest przeciwnikiem ludzkiego rozumu. Os$wiecenie, dokonujac jego
apoteozy, przy rownoczesnym odrzuceniu wszelkiego rodzaju podpoérek,
takich jak wiara czy Objawienie, doprowadzilo nie tylko do radykalnego
odwrdcenia dotychczasowych relacji miedzy Bogiem a czlowiekiem, ale
postawilo na skrajny indywidualizm, ktéry ostatecznie skierowat si¢ prze-
ciwko samemu czlowiekowi.

Jak zatem wybrna¢ z pulapki oswieceniowego racjonalizmu? Jedynym
sposobem, jak sugeruje P. Lisicki, jest przywrdcenie wlasciwej proporcji re-
lacjom wiary i rozumu. Wyjécie poza siebie, zwrocenie si¢ do autorytetu,
ktérym nie jestem jedynie ja sam, pozwala odkry¢ nie tylko gteboki sens
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wlasnej egzystencji, ale przede wszystkim dostrzec obecnos¢ Boga, ktory
bedac poczatkiem wszystkiego, pozwala rozumowi odkry¢ jego prawdziwe
mozliwosci. Przywotujac mysl kard. Newmana, P. Lisicki akcentuje zasade
pewnosci w sprawach wiary, bez ktérej ,,nie mozna by wystepowac z calym
mozliwym zdecydowaniem przeciw bledom. Bez wiary pewnej interwencja
Boska w dziejach, ktora miala na celu zniweczy¢ grzech, okazataby sie nie-
skuteczna”.

Szukajac dowodu obecnosci Boga i niejako zrédla wiary, angielski kon-
wertyta wskazuje na sumienie, ktére nie polega na sobie samym, ale siega
do czego$ poza sobg i niejasno dostrzega dla swych decyzji sankcje wyzsza
od siebie. Autor Logiki wiary w sumieniu upatrywal pierwszenstwa. ,Jest
ono tym, co sam Bog wszczepil na poczatku stwarzajac kazdg istote rozum-
na. Sumienie jest ta $wieta i czcigodna czastka, dzigki ktdrej cztowiek jest
podobny do swego Stworcy. Akt sumienia jest przeciwienstwem kaprysu,
nie ma w sobie nic z dowolnosci, w zadnym razie nie jest tym samym co
opinia czy sad prywatny. Wrecz przeciwnie: glos od postanca boskiego nie
dopuszcza dyskusji, podwazania, watpienie”

Sumienie pozwala zatem odkry¢ zalezno$¢ czlowieka od Boga. A naj-
lepszym lekarstwem na bunt, dodaje P. Lisicki, jest wiara, w swej istocie
racjonalna i zobowigzujgca. Uwalnia ona rozum z nowozytnych okowow
i pokazaje mu jego wyzsze powolanie, dzigki ktéremu moze trwac i budo-
wac. Wspdlczesny chrzescijan, podkresla P. Lisicki, ,,musi broni¢ racjonal-
nego poznania. Inaczej jego wiara bedzie funta klakow warta”. Wierzy¢, to
po pierwsze uzna¢ za prawde to, czego do konca nie ogarnia nasz umyst.
To przyjac cate objawienie Boga, ktore moze by¢ dla nas niepojete. Sam akt
przyjecia poszerza horyzont naszego poznania i pozwala dotrze¢ do tajem-
nicy, w jakiej jesteSmy zanurzeni. Ale wierzy¢, to po drugie, zaufa¢ osobie
- nie takiej zwyczajnej, ale Chrystusowi.

Po przezwycig¢zeniu o$wieceniowych mitéw i uzasadnieniu racjonalno-
$ci wiary, P. Lisicki prowadzi czytelnika do jadra swojej apologii. Jest nim
wcigz powracajacy problem poznawalnosci/niepoznawalnosci Boga. Kwe-
stia ta, zdaniem redaktora ,,Do Rzeczy’, jest tak istotna, po pierwsze dlate-
g0, iz rozstrzygniecia takich pozornie abstrakcyjnych probleméw decyduje
o jakosci kultury. Po drugie, dos§wiadczenie Boga w kontekscie rozmaitych
zjawisk wspotczesnosci (takich jak chociazby niewinne cierpienie) domaga
sie uzasadnienia. Po trzecie wreszcie, nie jest bez znaczenia w Kogo wie-
rzymy oraz co implikuje nasze wiara, bowiem kazde pytanie o mozliwos¢
dotarcia do Boga, jest pytaniem o jako$¢ naszej wiary i wrazliwo$¢ serca,
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ktdre jest przez nig ksztaltowane. Jesli bowiem ,relatywizuje si¢ fakt, ze
Jezus byt jedynym i pelnym obrazem Bdstwa, to réwniez jego pouczenia
traca swoj autorytatywny charakter”. Uzasadniajac sens badania poznawal-
nos$ci/niepoznawalnosci P. Lisicki stwierdza: ,Wszyscy moga dojs¢ do nie-
wyraznego poznania, ze istnieje Bog, ze dusza ludzka jest niesmiertelna, ze
przebywac przy Bogu jest dobrem najwyzszym. Ale to poznanie jest niewy-
razne - potrzeba objawienia si¢ Boga w historii, przekazu zmystowego, do-
stepu na mocy autorytetu zewnetrznego, aby zostalo utwierdzone i umoc-
nione. Jednym stfowem, dane wszystkim ludziom $wiatlo naturalne potrze-
buje wzmocnienia i wywyzszenia przez objawienie dokonane w historii.
Niepoznawalno$¢ Boga nie jest wigc argumentem na rzecz réwnorzednosci
znanych systeméw ujmowania Boga przez ludzi. Wrecz przeciwnie: owa
niepoznawalno$¢ absolutna wskazuje na historyczne objawienie, zawarte
w materialnym przekazie, konkretne i wylaczajace inne przekazy religijne”

Na drodze poszukiwania Boga spotkanie z Jezusem objawiajacym Ojca
staje sie nieuniknione. Dlatego trzeba, jak sugeruje P. Lisicki, obroni¢ praw-
de o Nie-ludzkim Bogu, ktdry nie jest na nasz obraz. ,,Jesli nie pojmiemy na
czym polega owa niepoznawalno$¢ Boga, na ktéra obecnie tak chetnie po-
woluja si¢ nawet mysliciele uwazani za religijnych, to nigdy nie odkryjemy
najwazniejszego napiecia w chrzescijaiistwie: miedzy nedza a doskonaloscia.
Nie zrozumiemy tej cudownej i nadprzyrodzonej nauki o czlowieku nedzni-
ku, przed ktérym, dzigki milosci Bozej staneta otworem droga do doskona-
tosci. Nie bedziemy wiedzieli, jak to jest, Ze skryto$¢ i niepoznawalno$¢ ob-
jawia si¢ w ludzkim ksztalcie z Nazaretu”. Co nam wéwczas zostanie? Jedynie
namiastka religii proponowana przez Kanta i jego nastepcow.

Apologia P. Lisickiego wyplywa z przekonania, iz ,,nie mozna zapomi-
nac o dziedzictwie O$wiecenia, o krytyce, ktorej wcigz musi podlega¢ jego
wiara. [...]. Chrzescijanin, ktéry zyje w §wiecie posto§wieceniowym, musi
by¢ doskonalym szermierzem rozumu. Nie wolno mu si¢ ba¢ czy skrywa¢
sie przed jego zarzutami. Musi go jednakze uzywac nie dla samej przyjem-
nosci, zdobycia poklasku czy uznania $wiata, ale kierowa¢ ostrze jego pytan
przeciw niemu samemu, przeciw pysze, jaka ma w sobie czlowiek”. Precyzja
argumentacji, ujawniajaca doskonala znajomo$¢ mysli teologicznej i filo-
zoficznej oraz niezwykla umiejetnos¢ prowadzenia dyskursu, przekonuja,
ze apologia P. Lisickiego, w ktdrej gléwna osig obrony sa takie kwestie, jak:
racjonalno$¢ wiary, niepoznawalnos¢ Boga, jest najwyzszej miary.

Ks. Przemystaw Artemiuk
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Stawomir Zatwardnicki, Biblia ,,po katolicku”, czyli dlaczego nie sola
Scriptura?, Poznan 2022, ss. 153.

Ksigzka dr. hab. Stawomira Zatwardnickiego stanowi interesujacg anali-
z¢ tytulowej kwestii, jaka jest katolickie rozumienie Biblii, jej interpretacja,
relacja do Tradycji i natchnienia. Wroclawski teolog argumentuje za zasada
katolickiego, czyli calosciowego traktowania Pisma Swietego, ktéra pozo-
staje w kontrze do reformacyjnej zasady sola Scriptura. W pierwszej czesci
pracy autor wyjasnia pochodzenie protestanckiej formuly, ukazuje specy-
fike i réznorodnos¢ jej interpretacji w obrebie nurtéw Reformacji. Czes¢
druga poswieca argumentom contra, wskazujac, ze samo Pismo przeczy
zasadzie sola Scriptura. Kolejny rozdziat dotyczy argumentacji za, odsta-
niajacej prawdg, ze Biblia nie ttumaczy si¢ sama. W ostatniej czesci pracy
Autor wyjasnia, na czym zasadza si¢ katolickos¢ Biblii.

Od strony formalnej praca nie budzi zadnych zastrzezen. Jest napisana
piekng polszczyzng, wywod jest logiczny, argumentacja przejrzysta. Au-
tor swobodnie porusza si¢ po prezentowanej tematyce. Przywoluje liczne
prace teologéw i apologetéw anglojezycznych, znacznie poszerzajac per-
spektywe badawcza. Analizom S. Zatwardnickiego nie brakuje tez humoru.
Konstruujac argumentacje, siega do zyciowych doswiadczen, aby prezen-
towane tresci mogly by¢ lepiej rozumiane. Przypomina w tym G.K. Che-
stertona, ktory w sposob prosty i dowcipny moéwil o najbardziej zawiltych
kwestiach wiary katolickiej.

Dla teologa szczegdlnie interesujgca jest warstwa merytoryczna pracy.
Tutaj recenzent réwniez nie moze czu¢ si¢ zawiedziony. S. Zatwardnicki
panuje nad analizowanym materialem, idzie bardzo szeroko. Prezentowa-
ne tresci sa glebokie i precyzyjne zarazem. Argumentujac za katolickos$cia
Biblii, Autor odstania swéj pazur apologetyczny. Wyjasnia w petni i kon-
kretnie, dlaczego katolicy nie moga zgodzi¢ na reformacyjna formutle sola
Scriptura. W zakonczeniu, przedstawiajac wnioski, w pieciu tezach prze-
prowadza czytelnika droga, ktéra widzie od Stowa zapisanego w Biblii do
Stowa obecnego, ukrytego, ale realnego, ktére mozemy adorowac¢ w Naj-
$wietszym Sakramencie.

Ks. Przemystaw Artemiuk
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Bp Andrzej E. Dziuba, Homilie. Z nauczania pasterskiego 2019-2020,
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego,
Warszawa 2022, ss.

Gloszenie Stowa Bozego w calym chrze$cijanistwie, niezaleznie od jego
pozniejszych licznych podzialéw, jest szczegdlnie znaczacym elementem
jego tozsamosci. To bezposrednia odpowiedz na zobowiazanie wyrazone
przez samego Jezusa: ,IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narodu” (Mt 28,
19). Czyncie uczniéw ze wszystkich narodéw. Zatem jest ono szczegdlnie
zobowigzujace, zwlaszcza gdy si¢ przypomni dalsze stowa Jezusa z Nazare-
tu: ,A oto ja jestem w sami po wszystkie dni az do skonczenia $wiata” (Mt
28, 20). Dzieki tej obecnosci osobistej Chrystusa i asystencji Ducha Swie-
tego prowadzi¢ bedzie Kosciot dzieto zbawienia ludzkosci szczesliwie do
konca (por. Mt 18, 8).

Oto ukazat si¢ kolejny tom przepowiadania biskupa towickiego, prof.
Andrzeja F. Dziuby. Jest on wieloletnim kierownikiem Katedry Histo-
rii Teologii Moralnej na Wydziale Teologicznym KUL, a pdzniej w ATK-
-UKSW. Jest cztonkiem Rady Naukowej Gléwnej Biblioteki Lekarskiej oraz
patronem Fundacji im. Kardynata Jozefa Glempa w Londynie, a takze dtu-
goletnim delegatem Konferencji Episkopatu Polski na Migdzynarodowe
Kongresy Eucharystyczne. Jest autorem wielu ksigzek (ok. 50), artykutéw,
szkicow i studiéw naukowych, a takze popularno-naukowych.

Prezentowany zbidr obejmuje lata 2019-2020 i zawiera 52 teksty. War-
to doda¢, iz poprzednio, z tego cyklu bp A. FE. Dziuba wydal m.in: , Tyl-
ko Bog. Z nauczania pasterskiego” (Warszawa 2018), ,Sam Bdg. Z naucza-
nia pasterskiego 2017-2018” (Warszawa 2019), ,,Tylko Bogu” (Warszawa
2011). Generalnie sg to zbiory obejmujace dwuletni, kalendarzowy cykl
przepowiadania.

Okazje gloszenia proponowanych tekstéw byly bardzo réznorodne:
rocznice i jubileusze, bierzmowania i §wiecenia prezbiteratu czy pogrzeby,
odpusty parafialne i uroczystosci patronalne, uroczystosci liturgiczne, piel-
grzymki i inne spotkania modlitewne. Zawsze te okolicznoéci oraz ich cha-
rakter znajduja swoj mocny wyraz w proponowanym stowie homiletycz-
nym. To jest niejednokrotnie przywotanie interesujacej historii czy ludzi
z nig zwigzanych lub miejsca wydarzenia. Czyni to dobry zabieg aktuali-
zujacy historie hic et nunc, a cz¢sto i pozwala stuchaczom na przypomnie-
nie tych przezy¢. Wida¢ tutaj zainteresowanie historyczne autora, zreszta
w swej pracy naukowej prowadzit liczne wyklady monograficzne z tematy-
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ki dziejow teologii moralnej czy konkwisty latynoamerykanskiej.

Waznym zabiegiem formalnym sg krotkie tytuly poszczegdlnych ho-
milii oraz ich podzial na mniejsze jednostki tresciowe. Dobrze, ze autor
wyjatkowo szczegdélowo opisal okoliczno$¢, miejsce i date wygloszenia. Po-
mocne jest takze wskazanie czytan mszalnych, ktére danego dnia byty od-
czytywane.

W proponowanych homiliach do$¢ zywo obecna jest osoba oraz prze-
powiadanie $§w. Jana Pawta II. Wynika to zapewne m.in. z setnej rocznicy
jego urodzin i duszpasterskiego akcentowania tej rocznicy. Zreszta general-
nie nauczanie Jana Pawta IT jest ciaggle no$ne swg tworczg aktualno$cig oraz
wizjami nadziei i przyszlosci, tak potrzebnymi wspoiczesnemu Kosciotowi
i $wiatu. Takze okladka nawigzuje do rocznicy papieskiej przywotujac jego
pomnik przy katedrze w Lowiczu, dzielo Stanistawa Stonina. Szkoda, Ze jej
nie opisano, a jest ona wymowna w swym przestaniu ewangelizacyjnym.

U bp. Andrzeja F. Dziuby mozna zauwazy¢ wrecz umitowanie odniesien
do Pisma $w. zwlaszcza do czytan mszalnych z celebracji, ktorej homilia jej
przywolywana w zbiorze. Homileta bardzo czesto korzysta z wszystkich
tekstow mszalnych, takze z aklamacji przed Ewangelia. Przepowiadanie ma
liczne elementy teologii biblijnej z wyraznym ukierunkowaniem ewange-
lizacyjnym i kerygmatycznym. Jest to zatem sigganie do modeli pierwot-
nej katechezy apostolskiej z poczatkow rodzacej sie wspolnoty Kosciota,
a zwlaszcza Pawlowej, zachowanej szczegélnie w jego listach.

W prezentowanej ksigzce zywo obecna jest teologia liturgii. Autor daleki
jest od klasycznych rubryk, czy wrecz rubrycystki. To pozwala na duszpa-
sterskie wykorzystanie tego elementu celebracji, swoistg aktualizacje znakow
i gestow oraz wypowiadanych stéw. Chodzi zwlaszcza o znaki sakramental-
ne, ale i np. konsekracji (poswigcenia, dedykacji) $wiatyni czy pobtogosta-
wienia przedmiotéw kultu oraz kwiatéw lub plodéw ziemi (dozynki).

Bp Andrzej E Dziuba nie korzysta z przykladéw homiletycznych. Nato-
miast siega do zycioryséw i kultu $wietych czy nawet oséb $wieckich i du-
chownych, zwlaszcza zwigzanych z danym miejsce czy wydarzeniem, przez
ich zycie czy dzialalno$¢ oraz spuscizne pisarska. Tutaj ponownie dostrzec
mozna wspomniane zainteresowania historyczne homilety. Sam opubliko-
wal wiele tekstéw z tej problematyki, zwlaszcza w Zakonie maltanskim czy
Zakonie bozogrobcow, zresztg do ktérych od dawna nalezy.

Trudno nie dostrzec szeroko obecnej problematyki etyczno-moralne;.
Autor przed dlugi czas byl uniwersyteckim profesorem teologii moralne;j
(KUL i ATK-UKSW). To wrecz pokazuje pewng swobode i duzg umiejet-
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no$¢ dydaktyczng w prezentowaniu treéci z tej problematyki. Przeciez re-
alizm zycia wiary, nadziei i mitosci winien by¢ aktualizowany w codzien-
nosci zycia i wyborach moralnych jednostkowych i spotecznych. Dostrzec
mozna, Ze problematyka ta czyni samo przepowiadanie homiletyczne bar-
dzo aktualnym i wrecz uniwersalnym. Oczywiscie autor dostrzega rézno-
rodno$¢ drég powolania poszczegdlnych adresatéw i ich specyfike, ale jed-
noczesnie fundamentalng jednos$¢ ewangeliczng, oparta na darze chrztu
Swietego.

Czytajac prezentowane homilie zauwaza sie, ze jest zywe stowo, przepo-
wiadane ,viva vo ce”, a nie odczytywane, co jest wspolczesnie niestety sze-
roko rozpowszechniong moda czy praktyka, zwlaszcza w wyzszych kregach
koscielnych. Natomiast tutaj dostrzega si¢ pewna spontanicznos¢, ktéra
czyni teksty bardziej komunikatywnymi, wspotbrzmigce z adresatami. Or-
ganizacja poszczegolnych tekstow wyraznie wskazuje, iz autor jest jednak
solidnie przygotowany wobec przepowiadanego stowa i poczuwa si¢ do
odpowiedzialnosci w tej misji eklezjalnej. Oczywiscie, ma to jednoczes$nie
swoja nieunikniong specyfike gramatyczng, fleksyjna czy frazeologiczna.
Nie oznacza to jednak brakéw czy watpliwosci w odniesieniu do jezyka
i jego poprawnosci. Sg natomiast stosowane pewne retoryczne czy homi-
letyczne akcenty, np. krétkie powtorzenia (repetitio est mater studiorum).

W tekstach biskupa towickiego mozna zauwazy¢ liczne akcenty kulturo-
we, obyczajowe, folklorystyczne czy regionalne. Jest to zatem préba sigegania
do bogactwa malych Ojczyzn, i to w wielu plaszczyznach, a wigc nie tylko
religijnych. Autor odwotuje si¢ m.in.. do miejscowych kapliczek czy krzyzy
przydroznych, obrazéw czy wyobrazen graficznych, architektury sakralnej,
teretronow, dzwonow, tablic pamigtkowych, sztandaréw czy choragwi pro-
cesyjnych. Uderza fakt znajomosci przez autora wielu szczegétow historycz-
nych czy z zakresu historii sztuki i architektury tych obiektow. Wydaje sig, ze
jest to bardzo dobra i ciekawa oraz wyjatkowo bezposrednia forma komuni-
kacji wobec konkretnych adresatéw przepowiadania, zgromadzonych hic et
nunc. Ta aktualizacja koncentruje stowo Boze i czyni jego adresatéw bardzo
konkretnymi, stara si¢ zatem odbiera¢ im wszelkg anonimowos¢. Bp Andrzej
E Dziuba zapewne oczekuje, iZ poczuja oni wprost stowo do nich adresowa-
ne, w tym czasie i miejscu oraz okoliczno$ciach.

Trzeba mocno podkredli¢ prace redakcyjng s. Marii Rybickiej ze Zgroma-
dzenia Misjonarek Krwi Chrystusa. Ona takze najpierw ze starannoscig spisala
gloszone sfowo Boze zarejestrowane na no$nikach elektronicznych (s. 4, 14).
To duza umiejetnos¢ i kompetencja za ktdra nalezy sie duza wdzieczno$c.
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Zbiér homilii Biskupa Lowickiego stanowi jeden z twdrczych i dobrych
przyktadéw przepowiadania nastepcéw Apostotéw. Zawarte tresci nie bu-
dza watpliwosci doktrynalnych, tak w zakresie dogmatycznych jak i mo-
ralnych. Uderza jasnos$¢ ich prezentacji, cho¢ wspoéltczesnie niejednokrot-
nie niestety nie jest to tak jednoznaczne jak jest to oczekiwane wobec ,,vox
populi”. Budzi to czasem stuszne watpliwosci u wiernych, kierowane pod
adresem glosicieli stowa Bozego.

Nalezy wyrazi¢ wdzigcznos¢, ze bp Andrzej F. Dziuba konsekwentnie
stara sie szerzej udostepniaé swoje przepowiadanie homiletyczne. Jak sam
pisze, pragnie, aby ono ponownie przemoéwilo ,,do uczu¢, serca, sumienia
i Swiadomosci wiary i poboznosci” (s. 14). Nalezy zyczy¢ autorowi, aby tak
sie stato. Wowczas zwiastowane homilie otrzymajg jakby drugie, nowe zy-
cie, oby tylko wydaly swoje owoce ewangelizacyjne.

o. Augustine A. Serafini
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Paolo Spaviero, Letica alla prova delle neuroscienze. Sfide e opportu-
nita per la teologia morale. Presentazione di Vincenzo Viva, Cittadella
Editrice, Assisi 2020, ss. 511.

Problematyka cztowieka zawsze winna zauwazac, iz jest on jedyna
i niepowtarzalng istotg wérod zyjacych na ziemi. Tego miejsca zadne inne
stworzenie nie moze mu zabra¢, ani nie moze go w jego zadaniach zasta-
pi¢. Kompleksowos$¢ osoby ludzkiej zdaje si¢ by¢ niezwykle fascynujacym
przedmiotem badawczym, co wigcej ciagle otwartym i oczekujacym na
dalsze studia i refleksje.

Wspolczesny rozwdj nauk przyrodniczych szczegdlnie odnosi sie do
cztowieka, jako indywidulanej i niepowtarzalnej osoby. Dotyczy on wielu
plaszczyzn ontycznych i egzystencjalnych. Z tym zwigzane sg takze liczne
eksperymenty oraz propozycje terapeutyczne czy medyczne. Zdaje si¢ cza-
sem, ze niestety kwestie te widzi si¢ niejednokrotnie tylko w kategoriach
czysto biologicznych, co niejednokrotnie sugeruja wspodtczesne media tra-
dycyjne, a zwlaszcza $wiat elektroniczny i wirtualny.

Wobec tych fenomendw staje zawsze etyka czy deontologia lekarska.
Oczekiwana jest zatem ocena poszczegélnych dziatan. To zas coraz wy-
razniej zauwaza, iz niezbedne jest wiaczenie w to wielu najnowszych dys-
cyplin naukowych. Zawsze jednak winna do glosu dochodzi¢ etyka, a dla
chrzescijan teologia moralna.

Autor jest kaptanem diecezji Latina-Terracina-Sezze-Priverano. Doktorat
teologii moralnej uzyskal w Akademii Alfonsjanskiej w Rzymie, na podsta-
wie prezentowanej rozprawy. Promotor ks. prof. Vincenzo Viva zauwaza -
w swoim stowie -, iz byl to znakomity doktorat (s. 6). Aktualnie jest probosz-
czem i profesorem teologii moralnej fundamentalnej w Instytucie Teologicz-
nym w Anagni oraz w Diecezjalnej Szkole Teologii Pawta VI. Zajmuje si¢
duszpasterstwem rodzin i jest diecezjalnym konsultorem w zakresie bioetyki.

Ksigzke opublikowana zostata w serii ,,Studi e ricercha. Sezione teologi-
ca’ i otwiera ja prezentacja ks. prof. Vincenzo Viva z Akademii Alfonsjan-
skiej w Rzymie (s. 5-8). Z kolei podano wykaz skrétéw bibliograficznych
i edytorskich (s. 9-11).

Tres$ciwo prezentowane studium otwiera wprowadzenie (s. 13-44). Cho-
dzi tutaj gléwnie o dialog neurobiologii z filozofig, psychologia i prawem.
Dyscypliny te oraz wiele innych jest na réznych plaszczyznach powiazane.
Wskazuje takze na podmiot moralny stajacy wobec neurobiologii. Nastep-
nie ksigzka zostala podzielona na sze$¢ rozdzialdw, a te z kolei ma mniejsze
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jednostki tresciowe, i to kilkustopniowo.

Pierwszy rozdzial opatrzono tytulem: ,,Kontekst epistemologiczny i wy-
zwanie interdyscyplinarnosci: badania metody” (s. 45-82). Waznym i zara-
zem nowym paradygmatem naukowym jest przechodzenie od fizyki kwan-
towej do nauki o zyciu. To m.in. pytania o neurobiologie rozumu. Kolej-
nym wskazywanym paradygmatem jest kompleksowos¢, zwlaszcza $wiata
istot zywych. Wchodzi tutaj w zainteresowanie ekologiczne. Autor podkre-
$la takze kompleksowos¢ intelektualno-moézgows.

Kolejny rozdzial nosi tytul: ,Neurobiologia zachowania” (s. 83-146).
Wskazano podstawowe elementy systemu nerwowego. To pytania o mdzg
i komorki systemu nerwowego. Idac dalej autor zwraca uwage na tech-
niczne zasady w badaniach mézgowych, m.in. inwazyjne i nieinwazyjne
czy interwencje neurochirurgiczne. Bardziej szczegdtowe kwestie to prze-
chodzenie od syndroméw do okreslen miejsc w mézgu. Zatem to kwestie
neuropsychologii i r6znych metod w badaniach nad zachowaniem. Ostatni
punkt tego rozdzialu nosi tytul: ,Model hierarchiczno-relacyjny: organiza-
cja strukturalna systemu nerwowego”.

»Neurobiologia podmiotowosci” to tematyka trzeciego rozdziatu stu-
dium P. Spaviero (s. 147-221). Uwagi rozpoczyna ukazanie rozwoju funkcji
mentalnych czlowieka zwigzanych z trzema elementami mézgu. Szeroko
blok analizuje relacje migdzy mézgiem a osobowym ja. To pytania o wptyw
genow na zachowania i postawy. Autor pyta takze tutaj o relacje miedzy na-
turg kulturowg a podmiotowoscia.

Czwarty rozdzial podejmuje temat: ,,Neurobiologia sumienia” (s. 223-312).
Sumienie staje czgsto wobec prob zwiazanych z traumami. To takze wielka sfera
psychopatologii, a zatem i zastosowania farmakologii w terapiach psychologicz-
nych. Podobnie sumienie staje takze wobec prob eksperymentalnych. Wreszcie
autor wskazuje takze na sumienie moralne, podkreslajac zwlaszcza jego role
jako fundamentu odpowiedzialnosci. To takze swoiste lustro neurologiczne.

Kolejny rozdzial poswigcony zostal analizie nastepujacego tematu:
»Neurobiologia ludzkiego. dzialania” (s. 313-375). Autor rozpoczyna swo-
je uwagi od przypomnienia stynne ,libero arbitrio”, przywolujac m.in. ba-
dania Benjamina Libeta. Wielkie pytania o wolnos¢. Wskazuje na dzialania
podmiotu. Dobrze, ze zauwazano takze fenomen mdézgu moralnego. To
pytania o neurobiologie w sensie moralnym, w odniesieniu do woli i za-
chowan niemoralnych.

Ostatni rozdzial analizuje zagadnienie: ,,Proces decyzyjny” (s. 377-451).
To proba okreslenia mechanizméw moézgowych w procesie decyzyjnym,
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w ktorych swoja role odgrywaja takze element ekonomiczne i spolecz-
ne zycia konkretnej osoby ludzkiej. Wskazano takze na role emocji, kto-
re maja m.in. znamiona somatyczne i moralne. Jednak waznym zagadnie-
niem jest kwestia wspoipraca, bowiem ona jest fundamentem wyboru mo-
ralnego. Jest tutaj takze miejsce na wspoélczucie.

Calo$¢ studium zamyka podsumowanie (s. 453-461), podziekowania (s.
463-464) i bibliografia, podzielona na 1. Zrédta; 2. Zrédta odnoszace sie do
tematyki studium; 3. Stowniki; 4. Studia (465-505). Zamieszczono jeszcze
dos¢ szczegotowy spis tresci (s. 507-511).

Ksigzka Paolo Spaviero stanowi ciekawe studium do$¢ nowego zagad-
nienia z antropologii empirycznej, tym bardziej, Ze zajmuje si¢ nim teolog
moralista i bioetyk. Zainteresowanie neurobiologia jest dalszym etapem
studiow z zakresu bioetyki, a jednocze$nie stanowi¢ moze wazne otwarcie
ku innym dyscyplinom. Autor umiejetnie wskazuje na elementy komplek-
sowosci podejmowanych zagadnien. Trzeba bowiem zawsze pamietac o in-
tegralnosci i tozsamosci indywidualnej osoby ludzkiej. Nie mozna ustawac
i trzeba ciagle dochodzi¢ do pytania: kim jest czlowiek?

Studium wtoskiego badacza jest zatem interesujacym dotknieciem szcze-
gllnie waznej wspodlczesnie tematyki bioetycznej, ktora bedzie si¢ nadal dy-
namicznie rozwijaé. Dobrze, ze zwraca si¢ uwage na sfere zycia neurologicz-
nego czlowieka. Ta sfera ma swe odniesienia i aplikacje do kwestii teologii
moralnej fundamentalnej, a wiec i do principiéw zwigzanych z czynem ludz-
kim czy sumieniem. Czlowieka bowiem nalezy zawsze rozpatrywa¢ caloscio-
wo, jest bowiem niezwykla jednoscig i jedynoscia, i to pod kazdym aspek-
tem. Ostatecznie to sg pytania o dynamike osoby ludzkiej.

Takze etyka, jak wskazuje autor, staje wobec neurobiologia, jako waznej
wspolczesnej dyscypliny medycznej. Jest to szczegdlnie trudny dzial reflek-
sji nad cztowiekiem, bowiem dotyka m.in. jego wyjatkowego organu jakim
jest zwlaszcza moézg. Ta tematyka to wielkie wyzwanie a zarazem szansa dla
teologii moralnej i nauk pokrewnych.

Ksigzka Paolo Spaviero jest interesujaca propozycja w dialogu miedzy
teologia moralna i neurobiologia. Wydaje sie, ze to nie tylko chwilowe pra-
gnienie czy oczekiwanie, a moze i wymdag strukturalny, ale co$ wigcej i bar-
dziej tworczego. Cho¢ nie ma dzi$ odpowiedzi na wszystkie stawiane pyta-
nia, to jednak trzeba docenic i ten etap refleksji naukowej. Wydaje si¢ za-
tem, ze dalsi badacze dodadzg tutaj swéj wkiad, a ich interdyscyplinarnos¢
pozwoli na wypracowanie dalszych etapow refleksji naukowe;j.

Sobdér Watykanski II ,,zwraca teraz uwage wszystkich na pewne szcze-
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gblnie pilne problemy wspdlczesnosci, ktore bardzo mocno dotykaja rodzaj
ludzki” (KDK 46). W to oczekiwanie wpisuje si¢ takze ksigzka Paolo Spavie-
ro, uwrazliwiajac m.in. nauki teologiczne i bioetyke na kwestie neurobiologii.

Waznym jest wskazanie na sumienie. Oczywiscie nalezy je taczy¢ z in-
dywidualng osobg ludzka, a nie z konkretnym organem biologicznym czto-
wieka. Kategoria sumienia jest jednak kluczowa, takze w neurobiologii,
cho¢ wielu ja wyklucza w tym kontekscie.

Wybrzmiewa w rozprawie bardzo mocno interdyscyplinarno$¢. Czasem
odnosi si¢ ona do dyscyplin, w szerokim przekonaniu, dos¢ odlegtych tre-
$ciowo i metodologicznie. Jednak ostatecznie taczy je podmiot badawczy,
tj. czlowiek. W nim moga spotkac sie rézne pola badawcze oraz ich wyniki.

Trzeba doceni¢ zwarty zbioér bibliograficzny. Autor wskazal na liczne
pozycje, ktére moze czasem pomijane s3 w bioetyce czy naukach pokrew-
nych, w tym w teologii moralnej. Tym czasem okazuje sie, ze ta dyscyplina
ma o wiele szersze odniesienie niz to czasem niejednokrotnie sagdzono. Ta
szeroka sfera zycia ludzkiego jest przeciez i bios i etyka, wiecej dotyczy ca-
tej osoby ludzkiej. Nie da si¢ rozdzieli¢ tych opisow czltowieka.

Moze jednak do$¢ skromnie, wrecz niewystarczajaco obecne jest na-
uczanie Kosciota. Powstalo bowiem w ostatnich lata wiele dokumentéw
czy wskazan, pomijajac dokumenty papieskie (np. przemoéwienia do roz-
nych §rodowisk medycznych) czy kongregacji (np. Kongregacji nauki Wia-
ry), choéby Papieskiej Akademii Nauk, czy Papieskiej Akademii Zycia.
Wydaje sie, ze warto siggna¢ do tych publikacji, s3 one bowiem zazwyczaj
owocem znakomitych sympozjow czy przynoszg teksty wybitnych specja-
listow z zakresu nauk przyrodniczych i medycyny, a takze neurobiologii.

Waznym elementem narracji sg przypisy. Czasem do$¢ obszerne pozwa-
laja na dopowiedzenia czy wyjasnienia oraz komentarze aktualizujace. Cie-
kawym uzupelnieniem sg tabelki czy zestawienia (s. 67, 167, 342, 347, 354).
Daja one dodatkowe rozeznanie w zrozumieniu niektérych kwestii szczegd-
fowych. Warto zauwazy¢, ze kazdy rozdziat konczy krétkie podsumowanie.

Paolo Spaviero udostepnit gruntowe studium, nowatorskie i dos¢ kom-
pleksowe tresciowo. Szeroka baza badawcza pozwala rozpoznac wiele ogél-
nych i szczegétowych kwestii z zakresu neurobiologii. Co wiecej autor pro-
buje wiele kwestii systematyzowa¢, cho¢ z réznym skutkiem. Nie mniej sa
to cenne proby. Oby prezentowana praca wzbudzila jeszcze wieksze zain-
teresowania w tematyce neurobiologii.

Bp Andrzej F. Dziuba
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Rafat Reichert, Od Cortésa do Bolivara. Zarys dziejow wojskowych
w hiszpanskiej Ameryce kolonialnej, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 2021, ss. 377.

Od symbolicznej daty 1492 roku i wyprawy Krzysztofa Kolumba rozpo-
czela sie nowa rzeczywisto$¢ poznawcza ludzi i $wiata. Swiat zaczat ponow-
nie poszerzac si¢, a wielkim pytaniem jest kwestia w jaki sposob, jakimi
$rodkami i na jakich zasadach, méwi¢ bardzo ogélnie. Ta szeroka ekspansja
dotyczy jednak przede wszystkim ludzi przybywajacych na nowe ziemie,
a takze ludzi tam napotkanych, a przeciez dotad nie znanych. Wiedza, czy
raczej geograficzne wyliczenia i domysty wskazywal, ze to mieszkancy zna-
nych juz Indii.

W tych skomplikowanych wydarzeniach, wrecz procesach znaczace
miejsce maja dzialania wojskowe. Jest to szeroka gama form i Srodkéw oraz
ludzi. Jednak znaczace miejsce zajmuja sami wojskowi. To oni wpisujg sie
w krajobraz tych wydarzen. Warto zatem przesledzi¢ te dzieje w Nowym
Swiecie. Zdaje sie, ze pomoca moze by¢ w tym prezentowana ksigzka Ra-
tala Reicherta.

Autor jest doktorem historii Universidad Nacional Auténoma de Méxi-
co, a aktualnie adiunktem w Instytucie Studiéw Iberyjskich i Iberoame-
rykanskich na Uniwersytecie Warszawskim. Jest autorem wielu studiow
i opracowan zwigzanych z problematyka latynoska oraz konkwisty i po-
czatkowego podboju. ,,Sobre las olas de un mar planeado. La politica de-
fensiva espafiola y el financiamiento militar novohispano en la region de
Gran Caribe, 1598-1700” (México 2013) i wspotautor ,,Entre lo legal, lo
ilicito y lo clandestimo. Practicas comerciales y navegacion en el Gran Ca-
ribe, siglios XVI al XIX” (México 2018).

Ksigzke otwiera spis tresci (s. 5-6) oraz ogdlny wstep (s. 7-12). Z kolei
calo$¢ studium podzielono na dwie czgsci a te na paragrafy i bardziej szcze-
golowe punkty i podpunkty.

Czes¢ pierwsza opatrzona zostala tytutem: ,,Zarys historii wojen hisz-
pansko-indianskich w Ameryce kolonialnej w XVI i XVII wieku” (s. 13-
167). Po wstepnie, ktdry ukazuje warunki geograficzno-przyrodnicze, osie-
dla i infrastrukture oraz ludnos¢ (s. 13-18).

W ramach pierwszej czesci wskazano na szes$¢ kwestii szczegdtowych,
ktdére generalnie osadzone na osi chronologicznej jednocze$nie pokazuja
proces ekspansji: 1. ,,Konkwista i kolonizacja Duzych Antyli” (s. 18-40);
2. ,Konkwista militarna Mezoameryki” (s. 40-83); 3. ,Wojny z Indianami
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na poinocy Nowej Hiszpanii” (s. 83-97); 4. ,Konkwista militarna Ameryki
andyjskiej” (s. 97-118); 5. Wojny domowe miedzy hiszpanskimi konkwista-
dorami Peru 1537-1554” (s. 118-131); 6. ,Wojna araukanska, czyli Flandria
Ameryki” (s. 131-167).

»Zarys historii hiszpanskiego systemu obrony w Ameryce kolonialnej
w XVI, XVII i XVIII wieku” to tematyka podjeta w drugiej czgsci studium
R. Reicherta (s. 169-316). Takze w tej czedci, po krotkim wstepie, w sze-
$ciu paragrafach, wskazano na nastepujace kwestie: 1. ,Podzial admini-
stracyjny i organizacja pierwszej obrony Indii Zachodnich z XVI i XVII
w.” (s. 171-178); 2. ,Charakterystyka systemu obrony hiszpanskich posia-
dlosci w Ameryce kolonialnej” (s. 178-183); 3. ,,Gtéwne fortyfikacje Ame-
ryki kolonialnej” (s. 183-245); 4. ,,Milicja i wojsko krolewskie w Indiach
Zachodnich” (s. 246-271); 5. ,Garnizony i wojska regularne w Indiach Za-
chodnich” (s. 272-301); 6. ,,Reformy wojskowe w XVIII-wiecznej Ameryce
kolonialnej” (s. 301-316).

Po analizach badawczych podano bibliografi¢, podzielong na zrédfa i opra-
cowania (s. 317-327). Z kolei zamieszczono indeks nazwisk (s. 329-339) oraz
indeks istotnych miejsc geograficznych (s. 341-349). W koncu podano jeszcze
wykaz map i ilustracji (s. 350-376) oraz zrodla tych ostatnich (s. 377).

Opracowanie R. Reicherta jest proba przejscia stosunkowo diugiego
okresu historycznego i jednoczesnie zroznicowanego pod wieloma wzgle-
dami. Zeby wskaza¢ tylko niektére: geograficzne, kulturowe, polityczne czy
religijne czy wreszcie militarne. Wszystko to w realnych wydarzeniach 13-
czylo si¢ i ostatecznie wspottworzyto same dziatania, a ostatecznie ich kon-
sekwencje, nie tylko bezposrednie, ale zazwyczaj i dlugofalowe.

Zatem, majac m.in. to na wzgledzie, trudno nie unikng¢ uproszczen,
nadinterpretacji czy uproszczen. Wydaje si¢ jednak, ze koncentracja na
dziejach wojskowych wypada pozytywnie. Jak zaznacza sam autor prze-
ciez ,,Ksigzka niniejsza stanowi probe przedstawienia przynajmniej zarysu
skomplikowanych i czesto niejasnych dziejow walk w hiszpanskiej Amery-
ce kolonialnej. Zaproponowana tematyka ma przyblizy¢ Czytelnikowi kwe-
stie tak przebiegu walk Europejczykéw z Indianami od najwcze$niejszych
dni ekspansji, jak tez funkcjonowania aparatu militarnego na terytorium
zamorskim Hiszpanii” (s. 8). Zatem bylo to zjawisko bardzo dynamiczne.

Trudnos¢ staly sie jeszcze bardziej skomplikowane, takze militarne, gdy
pojawily sie inne sity polityczne zabiegajac w wplywy w Ameryce kolonial-
nej. Sam autor wskazuje na to juz we wstepie: ,,Nacisk zostal potozony na
konkwiste, kolonizacje, konsolidacje militarng, walki z Indianami i obrone
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zdobytego terytorium przed piratami, korsarzami i bukanierami, w tym
podczas réznych wojen imperialnych z innymi panstwami europejskimi
bedacych konsekwencja wyscigu o dominacje w Ameryce” (s. 8). Skompli-
kowane, a czasem moze i proste wydarzenia szybko stawaly si¢ trwajacymi
procesami, ktore nie zawsze rozwigzywaly dziatania wojskowe, nawet bru-
talne i bardzo krwawe.

Temu trwaniu poswiecone znaczna cze¢s$¢ ksigzki. R. Reichert zaznacza:
~W drugiej czesci ksigzki zostala pokazana machina wojenna utworzona
przez Kastylijczykéw z mysla o obronie ziem zamorskich przeciwko innym
Europejczykom, ktérzy z kazdym kolejnym dziesi¢cioleciem coraz wyraz-
niej zaznaczali swoja obecnos¢ w Ameryce Lacinskiej, starajac si¢ uszczu-
pli¢ czgs¢ bogactwa, ktére Hiszpania czerpata ze z16z srebra w Potosi i pot-
nocnych czesciach prowincji nowohiszpanskiej” (s. 314). Tutaj raczej wiek-
szy akcent nalezy potozy¢ na polityczne i dyplomatyczne. Znacznie mialy
takze zawierane malzenstwa i wigzy rodowe, tak lokalnej ludnosci jak i eu-
ropejsko-indianskie.

Rafal Reichert sugeruje, ze napisal ksigzke o zamorskim imperium
Hiszpanii i widzi je jako pierwsze w $wiecie. W tym kontekscie warto przy-
wola¢ prace Rogera Crowely ,,Zdobywcy”, ktéra opatrzona zostata wymow-
nym podtytutem: ,Jak Portugalczycy zdobyli Ocean Indyjski i stworzyli
pierwsze globalne imperium” (Poznan 2016). Z pewnoscia, w jakims$ sen-
sie, powstaly w pewnym momencie dwa imperia umiejscowione w tym sa-
mym czasie a jednoczesnie symbolicznie wokét dwdch oceandw, Atlantyc-
kiego i Indyjskiego. Oczywiscie byly one ze sobg powigzane wielorakimi
realiami codziennego zycia.

Cennym elementem jest 10 map pogladowych, ktére ulatwiaja geogra-
ficzne $ledzenie prezentowanej problematyki i opisywanych wydarzen wo-
jennych. Takze 26 ilustracji, wéréd nich sg takze reprodukcje starozytnych
map, dodaje jeszcze dalsze elementy poznawcze tamtego czasu. Warto jesz-
cze zauwazy¢, ze ksigzka R. Reicherta zostala takze uzupelniona przez 16
tabelek i dwie grafiki. Sg to zazwyczaj interesujace zestawienia, poréwna-
nia czy ukazanie pewnych historycznych proceséw (s. 306-309, 312). Poza
tymi schematami mozna wskaza¢ na jeszcze inne zestawienia czy systema-
tyzacje (s. 176-178, 191, 247-248, 275-276, 298- 299, 304, 311, 315-316).

Zrozumialym jest, ze w ksigzce polozone sa akcenty na dziatania mili-
tarne. Stad znaczace bogactwo wojskowych, tak po jednej jak i po drugiej
stronie zmagan militarnych, czy nawet o innymi charakterze z wykorzy-
staniem réznego rodzaju broni. Wydaje si¢ jednak, ze istotnych elementéw
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tych dzialan nalezy szuka¢ w strategii, a w niej czesto na intrygach, zdra-
dach, podstepach czy szpiegostwie. Niekiedy osiagniete efekty byly wrecz
kwestig przypadku.

Analiza R. Reicherta koncentrujac si¢ na militariach, a niestety mniej
wyraziscie takze ukazuje pewien fenomen globalizacyjny wokét jezyka,
kultury, tradycji i chrzeécijaiistwa przeniesionych z Hiszpanii, szerzej mo-
wiac z 6wczesnej Europy. Nawet pdzniejsze rozczlonkowania polityczne,
m.in. rodzace si¢ poszczegdlne panstwa, nie zniszczyly calkowicie tego fe-
nomenu. Nie mniej jednak poprzez pokazanie tylko dziejéw wojskowych
sama globalizacja nie wybrzmiewa tak wyraziscie jak mogloby to by¢ uka-
zane, wowczas cale studium byloby bardziej kompleksowe. Ten analizo-
wany element militarny jest jednak takze waznym w caloksztalcie bogatej
mozaiki globalizacyjne;j.

Z literatury w jezyku polskim, w zakresie omawianej problematyki, do-
stepne sa podstawowe opracowania pierwszych konkwistadoréow: H. Cor-
tés, B. Diaz del Castillo i P. Pizarro. Szkoda, ze autor nie wskazuje na prze-
kiady: B. Levy, ,,Konkwistador. Hernan Cortés, Montezuma i ostatnie dni
Aztekéw” (Poznan 2010), S. Stirling, ,,Pizarro. Pogromca Inkéw” (Warsza-
wa 2005), W. H. Prescott, ,,Podboj Peru” (Warszawa 1969), K. MacQuar-
rie, ,Ostatnie dni Inkéw” (Poznan 2009). Moze takze warto wskaza¢ prace
polskich autoréw: R. Warszewski, ,,Vilcamaba 1572” (Warszawa 2011), J.
Wojtczak, ,Powstanie Tupaka Amaru” (Warszawa 2007), J. Molenda ,Woj-
ny guaranskie 1628-1756” (Warszawa 2012).

Dobrze, ze wskazano takze na ,,Krdtka relacje o wyniszczeniu Indian®
Bartolomé de Las Casas (Warszawa 1956). Warto dodac, ze jest takze nowa
edycja tego dzielo, z tym samym ttumaczeniem K. Niklewiczéwny, ale ze
wstepem W. Giertycha (Poznan 1988).

Trzeba zauwazy¢, ze w tym wirze wojennym znalazto si¢, co prawda
bardzo skromne, miejsce dla przywotania wspomnianego Bartolomé de
Las Casas (1484-1566), niezwyklego dominikanskiego biskupa z Chapas (s.
19, 26, 126). Szkoda, ze nie zastuzyl na przywolanie m.in. Antonio Monte-
sinos (ok. 1475-1540), takze hiszpanski dominikanin, takze wielki obron-
ca rdzennej ludnosci Nowego Swiata. To jakby praktyczna strona zaanga-
zowania ewangelicznego Ko$ciota, a ze strony teoretyczno-prawnej warto
byto wskaza¢ jeszcze jednego dominikanina, Francisco de Vitoria (1483-
1546), stynnego profesora prawa miedzynarodowego z uniwersytetu w Sa-
lamance. To jeden z gléwnych przedstawicieli tamtejszej szkoty prawniczej,
ktéra odegrata wazng role w ksztaltowaniu si¢ fenomenu krytycznej oceny
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wielu zjawisk zwigzanych z konkwista.

Nakreslony przez R. Reicherta obraz dziejow wojskowych w wielu
swych elementach musi by¢ widziany w kontekscie spotkania ludéw, na-
rodéw i kultur oraz religii. W to wszystko wmieszana byla polityka, cze-
sto bardzo brutalna i znaczona wojnami. Dalekie bylo dla niej pragnienie
pokoju. Zatem, co jest bardzo trudne, konieczne byloby wniknigcie takze
w koncepcje wiary i warto$ci jakie przyniesli poszczegoélni Europejczycy, to
z jednej strony, a z drugiej trzeba bylo takze pyta¢ o to samg rdzenng lud-
no$¢ w poszczegolnych obszarach geograficznych hiszpanskiej Ameryki
kolonialnej. Sama bron i niosacy ja konkretny czlowiek, a takze dowodzacy
nim, a dotyczy to obu stron pola walki, nie wyjasni w miare obiektywnie
przedstawianych dziejow wojskowych.

Ksigzka R. Reicherta stara si¢ nakresli¢, dos¢ schematycznie, historie
wojskowa ekspansji Hiszpanii w przedziale czasowym zakreslonym w ty-
tule, a wiec od Hernana Cortésa (1485-1547) do Siména Bolivara (1783-
1830). To czas konkwisty, drogi morskiej taczacej Stary Kontynent z No-
wym oraz pozycji Europejczykow na nowych ziemiach. Z czasem przecho-
dzi to w rodzenie si¢ tendencji niepodlegtosciowych, ktére zapoczatkowali
zwlaszcza Kreole, potomkowie rdzennej ludnosci prekolumbijskiej i hisz-
panskich konkwistadoréw oraz kolonizatoréw.

Bp Andrzej F. Dziuba
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Ks. Waldemar Bartocha. Biskup jako liturg diecezji w swietle ,,Kate-
chizmu Kosciota Katolickiego”. Wydawnictwo Pallottinum. Poznan 2016,
ss. 295.

Wspdlnota Kosciota, lud Bozy Nowego Przymierza jest eschatologicz-
ng wspdlnota pielgrzymujaca, oczywiscie zawsze w konkretnych realiach
$wiata, zawsze w owym hic et nunc. W zwiazku z tym ma one swe ze-
wnetrzne znamiona, a w tym i osoby, zréznicowane m.in. powotaniami,
zadaniami i misjami. Miedzy nimi istnieja okreslone relacje, powiazania
czy zaleznosci, a zwlaszcza takze stopnie i rodzaje odpowiedzialnosci za
wspolnote Kosciota.

Osoby te sg takze wpisane w spelniane znaki taski zycia ludu Bozego
Przymierza Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym, a wéréd nich wyjatkowe-
go znaczenia nabierajg sakramenty i celebracje liturgiczne. To wielkie bo-
gactwo, dynamika znamion i os6b oraz zawsze niezwykle odniesienie do
liturgii i dokonujacych sie w znakach daréw faski ku zbawieniu.

W krajobrazie celebracji liturgicznych staje biskup, nastepca Apostotéw
i czlonek apostolskiego kolegium. W tym kontekscie jawig si¢ rézne pyta-
nia i proby rozeznania jego miejsca i zadan, funkgji i specyfiki. To zwlasz-
cza szukanie podstaw teologicznych, prawo-kanonicznych czy liturgicz-
nych dla rozeznania jego miejsca i postugi w Kosciele. Zagadnienie wydaje
sie jeszcze bardziej interesujace jesli uwzgledni si¢ potrojny wymiar: na-
uczania, uswiecania i rzgdzenia.

Autor prezentowanej ksiazki jest kaptanem archidiecezji 16dzkiej, dok-
torem teologii, w zakresie liturgiki, ktory uzyskal w Uniwersytecie Kar-
dynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Prowadzi szeroka dziatalnos¢
propagatorsko-duszpasterska w zakresie problematyki liturgicznej, praw-
no-kanonicznej oraz historycznej. Publikuje liczne artykuly naukowe oraz
materialy liturgiczne takze w spoteczno$ciowych srodkach komunikacji.

Prezentowang ksigzke otwiera stowo wstepne abp. Marka Jedraszew-
skiego, metropolity tédzkiego (s. 5-7), spis tresci (s. 9-11) oraz obszerny
wykaz skrétow (s. 13-15). Stosunkowo obszerne wprowadzenie jest pod-
stawowym tekstem tresciowym i zarazem zawiera wszystkie podstawowe
elementy typowe dla prac dyplomowych, m.in. metod, struktura, uzasad-
nienie tematu (s. 17-28). Nastepnie studium podzielone zostalo na cztery
rozdzialy, a te z kolei na paragrafy oraz jeszcze mniejsze zbiory tematyczne.

Pierwszy rozdzial opatrzono tytulem: ,,Podstawy teologiczne postugi
biskupiej w Kosciele” (s. 29-74). Wskazano na elementy sakramentalno-
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-ontologiczne realizacji potréjnego ,munus” biskupa. Drugim waznym
zagadnieniem jest wskazanie na elementy eklezjalno-strukturalne urzedu
biskupa.

»Perychoreza wymiaru powszechnego i partykularnego postugi bisku-
piej” przeanalizowana zostata w kolejnym rozdziale pracy W. Bartocha (s.
75-120). Waznym jest dostrzezenie perychorezy eklezjologicznej w rela-
cjach migdzy Kosciotem powszechnym i Kosciotem partykularnym. Bar-
dziej szczegdlowq kwestig jest analiza czynnikéw konstytutywnych diece-
zji. W tym kontekscie staje dopiero liturgia jako locus perychorezy po-
dwdjnego wymiaru postugi biskupa.

Trzeci rozdzial podejmuje temat: ,,Biskup jako liturg diecezji w reali-
zacji misji nauczania” (s. 121-164). Najpierw autor stara si¢ wskazac na
geneze postugi biskupa jako nauczyciela wiary i herolda Stowa. Oczywi-
stym wydaje si¢ odniesienie ,,munus docendi” do pneumatohagijnego rysu
$wiecen biskupich. W koncu to pytanie o autentyczna i wiarygodna stuzbe
Stowu.

»Biskup jako liturg diecezji we wypelnianiu misji uswiecania i rzadze-
nia” podjeto w ostatnim rozdziale (s. 165-241). Autor wskazal na podstawy
postugi kaptanskiej i pasterskiej biskupa we wspdlnocie sprawujacej kult.
Ukazano takze biskupa jako szafarza Bozych misteriow.

Tresciowo calo$¢ prezentowanej ksigzki zamyka zakonczenie (s. 243-
247). Dodano jeszcze bibliografie (s. 249-276), streszczenie (s. 277-281)
i spis tresci (s. 283-285) oraz streszczenie (s. 287-291) i spis tresci (s. 293-
295) w jezyku angielskim oraz francuskim.

Oto obraz misji pasterskiej biskupa, nakreslony przez ks. W. Barto-
che, rozwijajacej si¢ zwlaszcza w trzech znamionach: uswiecaniu, naucza-
niu i rzadzeniu. Mozna powiedzie¢, ze to jednoczesnie charakterystyczne
i wiodace funkcje kaptanskie: pasterska, prorocka i krélewska. Jak pokazuje
autor taka wizja Vaticanum II odbija si¢ zwlaszcza w tekstach ,,Katechizmu
Ko$ciota Katolickiego’, ale juz ze znamionami przekazu typowymi dla tej
formy ewangelizacyjnej we wspdtczesnym Kosciele. Wybrzmiewa tutaj wy-
raznie interpretacja trynitarna i chrystocentryczna postugi liturgicznej bi-
skupa. Co jest interesujagcym znamieniem prezentowanej ksigzki, co autor
stara si¢ stosunkowo dobrze umotywowa¢. Nie mozna jednak w rzeczywi-
stosci nigdy oddzieli¢ poszczegolnych elementéw od innych aspektéw i ich
catosciowej wizji. Nie moga one funkcjonowa¢ w oderwaniu do siebie czy
wrecz separacji.

Jak wskazuje sam autor ,,z analizy tekstéw KKK wytania si¢ zatem figura
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biskupa, ktdry poprzez swoja troske o <<ars celebrandi>> gwarantuje pra-
widtowe funkcjonowanie ekonomii sakramentalnej w swojej diecezji” (s.
246). Jest to zapewne zawezenie tej wizji do aspektu sakramentalnego, ale
wazne sg tutaj i inne celebracje, np. Komunia $wieta i kult tajemnicy eucha-
rystycznej poza Mszg $§w., poswiecenie kos$ciola i oltarza, pogrzeb czy inne
nabozenstwa paraliturgiczne. To jest takze wazny znak liturgicznej obec-
nosci biskupa, cho¢ ma on inny charakter i znamiona celebracyjne. Jawi sie
tutaj pytanie, jak nalezy — w prawdzie liturga diecezji — postrzega¢ biskupa
seniora czy biskupa pomocniczego?

Jak stwierdza autor stowa wstepnego: ,Prezentowana publikacja ma
charakter interdyscyplinarny, poniewaz laczy w sobie dogmatyczng wizje¢
episkopatu z jego kanonicznym i liturgicznym wymiarem” (s. 6). Wyda-
je sie, Ze nie mozna pomina¢ aspektu ewangelizacyjnego, ktory jest dzi$
szczegdlnie wazny, 6w kerygmat stowa Bozego i jego czynienie ucznidéw
az po krance ziemi (por. Mt 28, 19). To wszystko ma takze odniesienia
etyczno-moralne, a wiec konsekwencje zyciowe i zbawcze. W eklezjalnych
realiach zycia ochrzczonego, w jego eschatologicznym pielgrzymowaniu,
osobowy realizm wiary staje dopiero bardziej wyraziscie, w blasku sakra-
mentalnych task i daréw.

Dziwi umieszczenie Pisma $wietego w bloku ,, Literatura pomocnicza”
(s. 272). Przeciez jest ono podstawowym zrodlem nie tylko dla ,,Katechi-
zmu Koéciota Katolickiego”, wystarczy przywota¢ zamieszczony na jego
koncu ,indeks cytatow”. Zreszta, w calej ksiazce, zauwaza si¢ zdecydowa-
nie zbyt skromng obecnos¢ przekazu biblijnego. Ostatecznie jednak stowo
objawione pozostaje podstawowym narz¢dziem rozeznawania w petnieniu
dziel zbawczych i ewangelizacyjnych Kosciota oraz biskupa. Gdyby jesz-
cze szerzej siegnac do teologii biblijnej praca bylaby jest bardziej tworcza.
Szkoda, ze autor nie siega do ,,Kompendium Katechizmu Ko$ciota Katolic-
kiego”, gdzie m.in. zmodyfikowano czy przemodelowano pewne sformuto-
wania katechizmowe.

Mozna wskazaé takze na pewne uwagi natury formalnej. Pozycja ks.
prof. Jozefa Krukowskiego w dziele zbiorowym zajmuje tylko jedna strone
(s. 269). Brak w wykazie skrétow KK (s. 30-31, 39, 47), KL, DB, DP (s. 39-
41). Warto pamietaé, ze dokumenty soboréw powszechnych majg wyzsze
znaczenie doktrynalne niz indywidualne nauczanie papiezy (s. 253-254).
Adhortacje apostolska Jana Pawta II ,,Pastores gregis” podano w wykazie
skrotow (s. 15), a zabrakto w bibliografii w dziale ,,Magisterium Ko$ciota”
(s. 252-253). Szkoda, ze w bibliografii nie wyrdzniono poszczegdlnych do-
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kumentéw Soboru Watykanskiego II (s. 254), bo w tekscie wystepuja sa-
modzielnie. Dziwne okreslenie ,,rewaloryzacja postugi biskupiej w jej wy-
miarze powszechnym i partykularnym” (s. 24).

Praca ks. dr. Waldemara Bartocha jest ciekawym namystem dotykaja-
cym waznego zagadnienia eklezjalnego i liturgicznego oraz teologicznego.
Jest to dobra recepcja nauczania ,,Katechizmu Kosciota Katolickiego” Moze
sprawi ona, iz bedzie si¢ czgsciej siega¢ do tego waznego dokumentu Ko-
$ciola, odnosi si¢ bowiem wrazenie, iz dotad ciagle nie nastapila twoércza
recepcja tej katechizmowej syntezy przekazu tresci wiary chrzescijanskie;j.
Nawet nie pomoglo w tym ,,Kompendium Katechizmu Kosciota Katolic-
kiego” (Kielce 2005). Moze nieco lepsza pomoca stal si¢ ,YOUCAT polski.
Katechizm Ko$ciota Katolickiego dla mlodych” (Czestochowa 2011).

Bp Andrzej F. Dziuba
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