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WPROWADZENIE

W Ksigzce: ,Wieczor sie zbliza i dzien juz sie chyli’, kard. Robert Sarah
podejmuje probe teologicznej analizy wspolczesnych problemoéw z jaki-
mi boryka si¢ §wiat, Kosciol, Europa, chrzescijanie. Kardynal uwaza, ,,ze
nie zdajemy sobie sprawy, do jakiego stopnia cala kultura zachodnia jest
naznaczona zblazowang obojetnoscia na Boga, ktora rodzi smutek i brak
nadziei. (...) Wspolczesny czltowiek odrzuca adoracje, by nie znalez¢ swej
najglebszej radosci w kim$ innym, niz on sam. Skutkiem jest zawistna
i smutna samotnos¢”

W trafnej diagnozie rzeczywistosci autor widzi nadzieje w poszukiwa-
niu ,,Boga w ludzkim ciele”, ktéry sam wyszedl nam na spotkanie. W dobie
cyfryzacji, komunikacji sms, liczenia zyskéw, pomnazania kapitatu, wspoét-
czesny czlowiek zapomnial, ze ma dusze, ze istnieja sprawy niewymierne,
metafizyczne, duchowe, ktére ukazujg tak naprawde wielkos¢ czlowieka
- humanitas, stanowig jego miare. Wspdlczesny czlowiek zapomniat o swo-
jej chrzesdcijanskiej tozsamosci. Dlatego nauki teologiczne, przez swoja na-
ukowsg refleksje, spelniajg stuzebna role, by czlowiek poznal prawde o sobie
samym, by nie byt sam, aby nie byt , naznaczony zblazowang obojetnoscia
na Boga”.

Oddajemy do reki kolejny, 37. Tom Studiéw Teologicznych Bialystok
Drohiczyn Lomza, w ktérym odnalez¢é mozna interesujace artykuty, gdzie
autorzy chcac sie przystuzy¢ ratowaniu ,,skorodowanej” wspdtczesnej cy-
wilizacji chrze$cijanskiej ukazali pigkno czlowieka wierzacego, kimkolwiek
on jest. Z przesztosci, dalszej i blizszej wydobyli ciekawe sylwetki zatroska-
ne o wychowanie chrzescijaniskie i krzewienie Bozych cnét, przewodnikéw
na $ciezce wiary. Ukazali istote tozsamo$ci chrzescijanskiej prowadzacej na
spotkanie z Bogiem. Nie bali si¢ pokaza¢ osobowos¢ tchorzliwg i grzeszna,
ktdra nie jest zdolna unies¢ wielko$¢ oredzia Jezusa z Nazaretu.

Obecny rok duszpasterski poswiecony jest tematyce eucharystycznej
- ,Wielka tajemnica wiary”. Przekazany, kolejny, tom Studiéw Teologicz-
nych Bialystok Drohiczyn Lomza niech bedzie wsparciem w dzialalnosci
duszpasterskiej, w ukazywaniu swiadkéw wiary w moc, jaka daje tajemnica
Eucharystii.

Redakcja dzigkuje autorom artykutéw aktualnego numeru Roczni-
ka, jednoczes$nie zaprasza do przygotowania kolejnych publikacji po-



$wieconych tematyce Eucharystii, jako tajemnicy celebrowanej, bowiem
haslo duszpasterskie 2021 r. bedzie brzmiato: ,Zgromadzeni na $wigtej
wieczerzy’.

Redakcja
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TEOLOGIA FUNDAMENTALNA

KS. TADEUSZ SIEWKO

SWIADECTWO JAKO ZNAK OBJAWIENIA
I MOTYW WIARYGODNOSCI CHRZESCIJANSKIE]J.
PERSPEKTYWA FUNDAMENTALNOTEOLOGICZNA

Tres¢: Wstep; 1. Proba definicja pojecia ,,$wiadectwo”; 2. Nowotestamentalne rozumienie $wiadectwa;
3. Swiadectwo w pierwotnym kosciele; 4. Teologia §wiadectwa-meczenstwa; Zakonczenie.

Wstep

Papiez Franciszek czesto w swoich wypowiedziach zwraca uwage na
warto$¢, zwlaszcza ewangelizacyjna, chrzescijanskiego swiadectwa. Wiary
nie mozna dotkng¢ zmystami, mozna jedynie zobaczy¢ swiadectwo ludzi,
ktdrzy spotkali Boga. To wlasnie to spotkanie stanowi fundament wiary
katolickiej, dlatego tez samo pojecie $wiadectwa ma bardzo duze znaczenie
w teologii fundamentalnej, ktéra ukazuje racje, dla ktérych warto zawie-
rzy¢ Chrystusowi. Jednakze w historii Ko$ciota najwazniejszym $wiadec-
twem bylo swiadectwo meczennikow, ktorzy potwierdzili swoje wyznanie
wiary przelewajac wlasng krew. W tym krétkim artykule sprobuje ukazaé
biblijne znaczenie ,,§wiadectwa” oraz jak jego znaczenie ewoluowalo w kie-
runku ,,meczenstwa’. Na koniec sprobuje ukazaé, na podstawie nauczania
Jana Pawta II, jakie znaczenie ma ,,$wiadectwo-meczenstwo” dla rozwoju
Kosciola i samorozumienia jego misji.

Ks. Tadeusz Siewko — ur. w 1990 r., doktorant Teologii Fundamentalnej na Uniwersytecie
Stefana Wyszynskiego w Warszawie, od 2016 r. - ksigdz diecezji warszawsko-praskiej. W
czerwcu 2016 roku obronil prace magisterska z historii Kosciota na Papieskim Wydziale
Teologicznym w Warszawie pt. ,,Zycie i dzialalnos¢ blogostawionego Iwana Steziuka”, kt6-
ra opisuje zycie podziemnego biskupa greckokatolickiego na radzieckiej Ukrainie. Praca ta
ukazata si¢ w 2019 r. w przekladzie na jezyk ukrainski.
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1. Préba definicja pojecia ,$wiadectwo”

Czym jest $wiadectwo? Za Stownikiem jezyka polskiego mozemy wy-
roznic nastepujace znaczenia:

1.)«dokument stwierdzajacy pewien fakt lub prawo do czegos»;

2.)«dowdd istnienia czegos»;

3.)«potwierdzenie czego$ przez $wiadkan.

Swiadectwo ma zatem znaczenie zaréwno prawne (pp. 1. i 3.), jako do-
wad istnienia pewnego faktu prawnego, jak i naukowe, ,potwierdzenie
zgodnosci ze stanem rzeczywistym”. Mowi wigc o rzeczywisto$ci, ktorej
nie jesteémy w stanie bezposrednio doswiadczy¢, lecz musimy uznac jej
istnienie na skutek przedstawionych dowoddéw lub zeznan wiarygodnych
$wiadkow. Pozwala nam do$wiadczy¢ rzeczywistosci ukrytej w danym mo-
mencie lub niedostepnej przez bezposrednie poznanie.

Wedtug Stownika jezyka polskiego ,,$wiadectwo” posiada trzy plaszczy-
zny znaczeniowe, ktoére wzajemnie sie przenikaja, a takze miejscami pokry-
waja. W pierwszym znaczeniu, mozemy je nazwac $wiadectwem w sensie
prawnym, to ,dokument stwierdzajacy pewien fakt lub prawo do czegos”,
$wiadectwo szkolne, $wiadectwo (dzi$ raczej mowimy: akt) urodzenia czy
nawet dowod osobisty jako §wiadectwo tozsamosci. Drugie znaczenie od-
nosi sie do przedmiotu lub tez faktu stanowigcym dowod czegos, np. pi-
ramidy s $wiadectwem geniuszu mysli technicznej ich budowniczych lub
tez Dzieje duszy s3 $wiadectwem glebokiego zycia duchowego $w. Teresy
z Lisieux. W trzecim znaczeniu jest to po prostu zeznanie $wiadka, ktéry
widziat dang rzecz lub w inny sposéb upewnil sie, co do opisywanej rze-
czywisto$ci.

Teologia, w odréznieniu od nauk empirycznych, nie postuguje si¢ do-
$wiadczeniem w sensie naukowym tzn. nie ma mozliwosci «wywotywaé
lub odtwarza¢ zjawiska w sztucznych warunkach». Boga nie mozna zmie-
rzy¢ ani zwazy¢. ,Bog jest duchem” (] 4,24), nalezy wiec Go poznawaé
na plaszczyznie duchowej, ktora nie jest bezposrednio dostepna dla na-
uki. Jednakze mozna oprze¢ si¢ na $wiadectwie, czyli na zeznaniach tych,
ktérzy doswiadczyli spotkania z Bogiem lub w inny sposéb przekonali sie
o istnieniu tej rzeczywisto$ci. Swiadectwem tez mogg by¢ rzeczy lub wyda-
rzenia, ktére wskazuja na istnienie Boga oraz tego wszystkiego, co sam ze-
chcial o sobie objawi¢ cztowiekowi. Swiadectwo jest zatem formg przekazu
Objawienia Bozego cztowiekowi.
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Chrzescijanstwo opiera si¢ na §wiadectwie tych, ktérzy spotkali Boga,
co wigcej, chrzesdcijanstwo rozwija sie dzieki tym, ktérzy Boga spotkali
i $wiadczg o Nim swoim zyciem umozliwiajac innym réwniez spotkanie
z niewidzialnym Stworcg. Pismo Swiete jest zapisem $wiadectw czyli niezli-
czonych spotkan Boga z réznymi ludzmi, podczas ktérych Boég objawial im
siebie. Mozemy $mialo powiedzie¢, ze chrzescijanstwo jest nie tyle religia
ksiegi, co $wiadectwa, jest religia Swiadkdw, gdyz poznanie prawdy — §wia-
dectwa na temat dziatania Boga w $§wiecie domaga si¢ osobistej odpowie-
dzi czlowieka nie tylko przez zmiane $wiatopogladu, ale takze przez zycie
zgodne z przyjetymi zasadami. Swiadek za$ jest tym, ktéry to $wiadectwo
poznal, przyjat i Zyje zgodnie z nim.

W Starym Testamencie $wiadectwo byto pojmowane prawniczo jako
uzasadnienie stanu prawnego i dotyczylo oskarzenia, obrony lub poswiad-
czenia kontraktu. Swiadkiem mogt by¢ czlowiek lub przedmiot. Zwlaszcza
dwie kamienne tablice z Dekalogiem ztozone w Arce Przymierza nazywa-
ne s3 czesto w Pismie Swietym Swiadectwem, $wiadczg bowiem o zawarciu
przymierza migdzy Bogiem a Izraelem, stanowia §wiadectwo obowigzkéw
Izraela wzgledem Boga. Prawo nakazywalo weryfikowa¢ §wiadkéw, pomi-
mo to zdarzaly si¢ uchybienia, np. falszywi §wiadkowie zeznajacy w proce-
sie Jezusa. Cho¢ wymagano od swiadkéw wysokich kwalifikacji moralnych,
to falszywe zeznawanie bylo o tyle prostsze, ze w starozytnym Izraelu sto-
sowano zasad¢ domniemania winy, czyli to oskarzony musial przed sadem
wykaza¢ swojg niewinnos¢. Karg za krzywoprzysiestwo w sadzie byto do-
swiadczenie takiej kary, na jaka zostal skazany niestusznie oskarzony. Ze-
znania niewolnikéw i kobiet nie byly brane pod uwage.

2. Nowotestamentalne rozumienie swiadectwa

Stowo to odpowiada greckim terminom: paptupia, ktére w Nowym
Testamencie wystepuje 37 razy oraz paptoplov, ktére wystepuje tamze 20
razy a ktdre oznaczaja po prostu $wiadectwo. Pierwszy termin wystepuje
gltéwnie w pismach janowych (ewangelia, listy i apokalipsa - tacznie 30
razy), ponadto mozemy go spotka¢ w Ewangelii §w. Marka i Lukasza, gdzie
wystepuje przy okazji procesu przeciwko Jezusowi jako termin prawniczy
oznaczajacy $wiadectwo zlozone przez §wiadka w sadzie. Jan Apostot za-
znacza juz w prologu swojej Ewangelii, Ze Jezus przyszed! jako swiadec-
two (czy tez §wiadek), aby zaswiadczy¢ o $wiatlodci. Tym, ktory zaswiadcza
o poslannictwie Jezusa, jest Jan Chrzciciel (J 1, 15.19). Z kolei paptoplov
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jest uzywane przez synoptykow oraz §w. Pawla jako doswiadczenie, ktore
dotyka czlowieka, zwykle mocno wplywajac na jego zycie. Nazywa si¢ tak-
ze w ten sposob tablice Dekalogu.

Termin $§wiadek (fac. martyr, od gr. pdptvg) w Biblii oznacza przede
wszystkim Boga, ktory sam daje $wiadectwo o sobie objawiajac si¢ cztowie-
kowi najpierw w swoim stworzeniu (KKK 286), nastepnie przemawiajac do
narodu wybranego (KKK 287, Hbr 1,1), a w konicu przemawiajac do czto-
wieka przez Syna Bozego, Jezusa Chrystusa (Hbr 1,2). To On jest tym, ktd-
ry jest $wiadkiem naocznym, bo widzial Boga-Ojca. Kto poznal Jezusa, po-
znal takze i Ojca (J 14,6.7.10.11). To Ojciec postal Jezusa, $wiadczg o tym
dziela, ktore Chrystus dokonuje (] 5, 36. 14, 11) a takze Pisma prorokdéw (]
5, 39.46). Sam Jan Chrzciciel wskazuje na Jezusa jako na ,,Baranka Bozego,
ktory gladzi grzechy $wiata” (J 1,29.36), to on daje pierwsze $wiadectwo
o Chrystusie (] 1,19). To na Jezusie wypelniaja si¢ proroctwa Starego Testa-
mentu (Mt 26,54.56. Mk 14,49. 15,28. £k 4,21. ] 7,42. 13,18. 19,28.36.37).

Chrystus daje §wiadectwo o Bogu, ktdérego tez nazywa Ojcem. Kil-
kakrotnie méwi, ze widzial Ojca i zna Ojca, co wigcej, ,Ja i Ojciec jed-
no jeste$my”(J), Mesjasz przychodzi w Jego imieniu. Ponadto Jezus jest
$wiadkiem prawdy (J). Prawdziwos$¢ Jego §wiadectwa poswiadczana jest
(1) przez Ojca, (2) proroctwa Starego Testamentu, a takze (3) Jego dzieta.
Ostatecznym jednak znakiem potwierdzajagcym prawdziwos¢ Jego stow be-
dzie ,znak Jonasza” - meczenska §mier¢ Jezusa na krzyzu, ktéra bedzie wy-
pelnieniem proroctw ST o mesjaszu, oddaniem chwaly Ojcu, daniem $wia-
dectwa prawdzie, jak réwniez wypelnieniem woli Ojca, ktére sam Chrystus
zapowiadal trzykrotnie Apostotom.

Swiadectwo Jezusa jest zatem nie tylko zlozeniem zeznan o pewnych
wydarzeniach, lecz przede wszystkim samoobjawieniem si¢ $wiatu, jest
$wiadectwem najwyzszej rangi zaréwno w sensie ontycznym (objawieniem
osoby Boga $wiatu), jak i moralnym (przypieczgtowanym wlasng krwig).

Jego najwazniejszymi $wiadkami sa Apostolowie - to nie tylko ci, ktorzy
rozmawiali z Jezusem, ale réwniez przyjeli Jego nauke, uwierzyli Jego sto-
wu i proroctwom ST o mesjaszu (] 2,22). To ich wybral Jezus na glosicieli
Ewangelii (Mk 16, 15). Nie sa wiec tylko biernymi widzami opisywanych
wydarzen, lecz ich czynnymi uczestnikami, rodzajem $§wiadka koronnego.
To przede wszystkim im ukazywat si¢ Jezus po zmartwychwstaniu, oprécz
nich tylko innym wierzacym (kobietom, uczniom), nigdy zas Faryzeuszom
czy Zydom, ktérzy z Nim dyskutowali przed meka, lecz nie przyjeli Jego
nauki. Apostotowie sg wiec nie tylko prostymi przekazicielami faktow, lecz
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takze ich pierwszymi interpretatorami. Zresztg to prawo dal im sam Jezus,
ktdéry obiecal im Ducha, ktory ,doprowadzi [apostotow] do calej praw-
dy” i ,0znajmi im rzeczy przyszle” (por. ] 16,13). Prawdziwos$¢ gloszonej
przez nich Ewangelii jest potwierdzana ,,znakami, ktdre jej towarzyszyly-
”(Mk 16,20).

Za M. Ruseckim mozemy wyr6zni¢ §wiadectwo typu Janowego i $wia-
dectwo typu Pawlowego. Jan bardzo mocno podkresla, ze $wiadczy o tym,
co osobiscie widzial, czego dotykaly jego rece. Jest to sprawozdanie na-
ocznego $wiadka, ktéry byl przy opisywanych zdarzeniach, dotyczg one
obiektywnych faktow, rzeczywistosci historycznej. Natomiast Pawet nigdy
z Jezusem przed mistycznym do$wiadczeniem pod Damaszkiem nie roz-
mawial. Podkreéla znaczenie poznania duchowego (2 Kor 5,5) piszac, ze
»jesli nawet wedlug ciala poznalismy Chrystusa, to juz wigcej nie znamy
Go w ten sposob” (2 Kor 5,16). Apostot z Tarsu daje wiec prymat pozna-
niu wewnetrznemu Chrystusa, przez wiare. Ten rozwdj rozumienia postaci
swiadka $wietnie wida¢ w pismach §w. Lukasza. Wedlug niego swiadkami
Jezusa sg Apostotowie, ktérzy uczestniczyli w Jego zyciu, styszeli Jego na-
uke, widzieli znaki, ktére czynit (Dz 1,21n; 10,39) i spotkali Go po zmar-
twychwstaniu (Dz 10,41; 13,30-32). Misje gloszenia otrzymali bezposred-
nio od Pana (Lk 24,46-48; Dz 10,41), ktéry tez udzielit Ducha Swigtego
(Lk 22, 49; Dz 1,8), a dzigki Niemu zrozumienie przezytych wydarzen oraz
rozumienia Pisma (Lk 24,45n). Apostolowie, jako uczestnicy tych wyda-
rzen, nie tylko potwierdzajg ich realnos¢, lecz przede wszystkim ukazuja
prawdziwo$¢ zbawczego dziatania Boga. Lukasz uzywa terminu ,,$wiadek”
takze do $w. Pawta (Dz 22,15.20) pokazujac ostatecznie, ze mistyczne spo-
tkanie z Jezusem przez wiare jest réwnie wiarygodne, jak wybdr Dwunastu
przez Chrystusa.

Zadaniem Apostolow jest przekazywac to spotkanie. Jak pisze $w. Jan
Pawel II w encyklice Fides et ratio ,U poczatku naszej wiary znajduje si¢
spotkanie, jedyne w swoim rodzaju, ktére oznaczalo odslonigcie tajemnicy
przez wieki ukrytej, teraz jednak objawione;j.” Swiadectwo, ktére przekazali
nam Apostotowie, dotyczy zaréwno relacji o rzeczywistych wydarzeniach,
jak réwniez ich osobistego spotkania z prawda objawiong. Od momentu
powolania Szawla na Apostota srodek ciezkosci przesunal si¢ z relacji na-
ocznego $wiadka na relacje o osobistym spotkaniu z osobg Stowa Wcie-
lonego. Pawel wprawdzie nie odrzuca wcale relacji naocznych $wiadkéw,
wrecz odwoluje si¢ do nich: ,,Przekazalem wam na poczatku, co przejatem”
(1 Kor 15,3), jednak w wielu miejscach zdaje si¢ odwotywac¢ bardziej do

11



Tadeusz Siewko

wlasnego spotkania z Chrystusem (np. 1 Kor 11,23 ,Ja bowiem otrzyma-
tem od Pana to, co wam przekazalem?”). Nie mniej, samo przekazywanie
dla Pawla wydaje si¢ rownie wazne: ,,Pochwalam was, bracia, za to, ze we
wszystkim pomni na mnie jestescie i ze tak, jak wam przekazalem, zacho-
wujecie tradycje.” (1 Kor 11,2) Mozna wigc powiedzie¢, ze juz w pierwot-
nym Ko$ciele te obydwa wymiary §wiadectwa - Janowy i Pawlowy - s3 ze
sobg §cisle splecione. Apostolowie sg $wiadkami nie tylko z powodu oso-
bistej znajomosci z Panem, ale przede wszystkim dlatego ze przyjeli Jego
nauke, zmienili dla niej swoje zycie i zyja wedlug wymagan Ewangelii, sta-
rajac si¢ nasladowac Jezusa. Dochodzimy tutaj do uniwersalnej koncepcji
$wiadka chrzescijanskiego. Jest nim czlowiek, ktory:

osobiscie spotkal Chrystusa jak Apostolowie i uczniowie Panscy lub
opiera si¢ na ich $§wiadectwie,

uznaje za prawdziwg cala nauke, ktérg przekazat Jezus,

stara sie Go nasladowac.

3. Swiadectwo w pierwotnym kosciele

O ile w Nowym Testamencie terminy ,,$wiadek’, ,§wiadectwo” nigdy nie
majg kontekstu meczenskiego, o tyle pierwotny Kosciét odnosi ten termin
wylacznie do osdb, ktére za wyznawane poglady oddaly zycie. Skad nagle
wziglo sie takie rozumienie §wiadectwa? Dlaczego $wiadek staje si¢ tozsamy
z meczennikiem? Okazuje si¢, ze w tym punkcie chrzedcijanstwo nawigzuje
do pojecia $wiadectwa znanego z filozofii greckiej. Pojawia sie tam postac fi-
lozofa, cztowieka, ktéry umilowat i odnalazt w swoim zyciu madro$¢, wedlug
niej zyje, co wiecej, jest za nig gotéw nawet oddac swoje zycie. Obszernie opi-
suje te kwesti¢ wspolczesny filozof, D. Karlowicz: ,,Cokolwiek sadzi¢ o powo-
dach [ich] decyzji, byt to wybdr czytelny dla wszystkich, ktorzy wychowali
sie na metaforze jaskini oraz legendzie procesu Sokratesa. Kim jest medrzec,
jesli nie $wiadkiem zdajacym sprawe z tego, co widzial na wlasne oczy? Czy
$wiadek nie wystepuje przed sadem jako reprezentant rzeczywisto$ci znajdu-
jacej sie poza zasiegiem naszego doswiadczenia, jako jej — jak mawial Epiktet
— ambasador czy postaniec? I wreszcie: czy na jego Zycie nie czyhajg przeciw-
nicy prawdy («gdyby tylko mogli..., na pewno by go zabili?»)? Tak, z pew-
noscig kategoria §wiadectwa mocno przemawiata do filozoficznej wyobrazni
antyku. Rzecz jasna, nie wynika stad, iz teologi¢ meczenstwa mozna spro-
wadzi¢ do tradycji filozofii poganskiej. Jesli jednak nalezy strzec si¢ pokusy
redukcjonizmu, to warto réwniez pamigtac, ze teoria i praktyka swiadectwa

12



Swiadectwo jako znak Objawienia i motyw wiarygodnosci chrzescijariskiej...

$mierci nie powstata w filozoficznej prézni. Trudno watpic, ze dla wielu sta-
rozytnych myglicieli meczenstwo stanowito odpowiedz na podstawowe pro-
blemy filozofii antycznej. Jego filozoficzna interpretacja nie byla naduzyciem
ani na gruncie filozofii, ani chrzescijanstwa.” Filozof jest wiec tym, ktory zda-
je relacje, daje $wiadectwo temu, co widzial i styszal, jego zycie jest emanacja
prawdy, ktora poznal. I jesli, jak pisze D. Karlowicz, charakterystyczng cecha
béstwa dla starozytnych Grekow jest nieSmiertelnos¢ i wszechwiedza oraz
madros$¢, to cechy te dla czlowieka nie sg calkowicie nieosiggalne. Czlowiek
»moze zosta¢ bogiem juz nie po $mierci, ale jeszcze za zycia”. ,,Odkrycie boga
jest wiec odkryciem natury czlowieka — odstania to, czym trzeba sie sta¢, by
urzeczywistni¢ swoj telos” Zadaniem czlowieka jest wiec upodobnic sie do
boga, to znaczy stac sie sprawiedliwym i poboznym, i nie straci¢ rozsadku.
»Upodobnienie do boga jest bowiem programem catkowitej konwersji, ktd-
ra nie moze si¢ dokonac z lekcewazeniem najwyzszych, a wiec poznawczych
mozliwosci czlowieka” Podobienstwo boze zaklada z jednej strony dosko-
nale poznanie rzeczywistosci, »istoty istotnie istniejacej’, z drugiej Zycie we-
diug cnoty, czyli zgodne z tym, co poznal rozum. ,,Béstwo stanowi wigc we-
zwanie do przemiany obejmujacej wszystkie aspekty ludzkiego bytu, zachete
do odzyskania udzialu w koniecznej, powszechnej, i niezmiennej harmonii
rzeczywistosci duchowe;j.” Niestety, filozofia nigdy w pelni tego ideatu nie
osiggnela, gdyz ,,zycie bedace nieprzerwang kontemplacjg przekracza moz-
liwosci czlowieka”. Jednak niespetnione ambicje filozofii podjeto chrzesci-
janstwo. Dla starozytnych przekaz §mierci meczenskiej uczniéw Chrystusa
byt bardzo czytelny. ,,Z uwig¢zionym Sokratesem chrzescijan tacza nie tylko
wigzienie i kajdany i nie tylko zgoda, ze ten ponury los stanowi metafore sy-
tuacji czlowieka sprawiedliwego, ale rowniez przekonanie, ze staly wysitek
przygotowania do $mierci jest najwlasciwszym sposobem zycia.” Filozofia,
ktdra starozytni rozumiejg jako umiejetnos¢ dobrego zycia, odnajduje w me-
czenstwie swoje wypelnienie. Nie chodzi tu o to, zeby meczennik odchodzit
z tego $wiata w chwale, podziwiany przez wspotwyznawcéw i potomnych,
lecz by w pelni urzeczywistnit w swoim zyciu cel, aby dopelnit ,,dzieta mi-
tosci”. Meczennik przez swoja postawe udowadnia wyzszo$¢ tego, co Bog
uwaza za godne chwaly, co ptonie miloscig ku Niemu, nad tym, co ludziom
wydaje sie za wazne a co jest tylko ,,utudg ludzkich mnieman” W ten spo-
sob $wiadczy o wyzszosci ,,objawionej przez Boga nauki nad zawodnymi,
ludzkimi mniemaniami”. Dla chrzescijan jest to najlepszy z dostepnych argu-
ment6w. Jest mozliwy do odrzucenia, jednak z drugiej strony staje si¢ wiary-
godny w takim samym stopniu, jak wiarygodny obraz §wiata przedstawiaja
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nam nasze zmysly. Dla kazdego wigc, kto widzial meczennika staje sie jasne,
ze nie tyle sama jego $mier¢ mowi o Chrystusie, ile przyczyna, dla ktdrej
go zabito. Przez sam fakt dobrowolnego oddania zycia za wiare¢ potwierdza
tym samym, Ze nie tylko deklaruje wiar¢ w zmartwychwstanie umartych,
ale ukazuje ja na wltasnym przykladzie. Jego zycie i $mier¢ stajg si¢ Swiadec-
twem istnienia innej rzeczywistosci, ktérej meczennik juz doswiadczyl, dla-
tego moze i$¢ $miato ta droga. Swiadek doskonale utozsamia si¢ ze swoim
Zbawcg, dlatego, jak méwi §w. Cyprian ,,Chrystus w nim mieszka”. Meczen-
nik ,wydaje si¢ by¢ postrzegany jako zmystowa manifestacja Ducha. Bedac
juz kim$ z innego porzadku, ukazuje-dowodzi istnienia rzeczywistosci, ktd-
ra glosi nauka chrzescijanska.” Archetypem $mierci dla uzasadnienia wta-
snych pogladéw jest dla pogan $mier¢ Sokratesa, dla chrzescijan za$ - krzyz
Jezusa Chrystusa. Nikomu tez przed Chrystusem nie udato si¢ pociagnac¢ za
soba tak wielu $wiadkéw, ktérzy wlasng krwig potwierdziliby gloszong na-
uke. Ich doskonale $wiadectwo stawalo sie przyczyng nawrédcen kolejnych
wiernych. Zdaniem filozofa Karlowicza ,,prawda przychodzi do nas za po-
$rednictwem ludzi. Swiadek, doskonaly konwertyta, stanowi rodzaj przeswi-
tu, przez ktéry w $wiecie zmystowym ukazuje si¢ rzeczywisto$¢ kryjaca sie
poza postacig zjawisk. Swiadectwo jest wiec rodzajem odstoniecia czy uka-
zania (apodeiksis) rzeczywisto$ci duchowej. Swiadek jest bowiem w jakims
stopniu tozsamy z przedmiotem swojego $wiadectwa, jest on poniekad tym,
o czym $wiadczy”. Zobaczmy, ze w takim kontekscie zupelnie inaczej brzmia
stowa Tertuliana: ,krew $wiadkow (tzn. meczennikéw) staje sie nasieniem
nowych chrzescijan” - chrzescijanstwo moze wzrasta¢, poniewaz ludzie wi-
dza $wiadkow zmartwychwstatego. Meczennicy sg konieczni w kazdym po-
koleniu, aby ukazaé wspolczesnym wiasciwy cel i sens chrzescijanskich da-
zen, to w nich mozemy zobaczy¢ i dotkna¢ samego Chrystusa, Boga, ktory
stal sie czlowiekiem.

I tu dochodzimy do sedna naszych rozwazan. Meczennikiem zostaje sie
nie ze wzgledu na sposéb $mierci, czy wymyslnoé¢ zadawanych tortur, ale
przez fakt, ze umiera si¢ dla Chrystusa, w ten sposéb doskonale Go nasla-
dujac. Meczenstwo jest wigc, jak pisze o. Salij, ,,szczegdlng formga realizacji
powszechnego obowigzku uczniéw Chrystusa: nasladowanie Go w przyj-
mowaniu krzyza (por. Mt 10, 38. 16, 24 itd.)”. Krzyz, jako symbol zta, cier-
pienia, $mierci, nie zostal stworzony przez Boga, raczej zostal przez Niego
dopuszczony jako owoc grzechu pierworodnego. Wydaje sie, ze w $wiecie
doczesnym nie ma on sensu, co wiecej, jest przeklenstwem (por. Ga 3, 13),
gdyz kladzie kres wszelkim ludzkim planom, ambicjom, dziataniom, w pe-
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wien sposob sprawia, ze ludzkie dgzenia stajg si¢ bezcelowe, tracg zupelnie
swoj sens. Dopiero Chrystus pokazuje nam, ze dzwiganie krzyza ma sens,
ktéry ujawni si¢ w pelni w perspektywie eschatologicznej. O ile grzech nas
podzielit i oddzielil zupelnie od Boga, o tyle Jezus biorgc na siebie to cale zto
grzechu nie ucieka przed nim, lecz trwa w pelni milosci do Boga i kazdego
czlowieka. O ile normalnie egzekucja skazanca przez ukrzyzowanie byla nie
tyle koncem sadu, co przedluzeniem go - nieszcze$nik w meczarniach prze-
klinal dzien swoich narodzin, wyrzekal si¢ swoich idei czy tez w milczeniu
okazywal pogarde swoim oprawcom - na krzyzu Chrystusa byto odwrotnie.
On do konca na nim trwal nie nienawidzac, ale jeszcze bardziej ukazujgc mi-
tos¢ tak Ojcu, ktdry sie przed Nim ukryt (Mt 27, 46. Mk 15, 34), jak réwniez
innym ludziom, zwlaszcza tym, ktdrzy byli w poblizu (,,Dzi$§ ze Mng bedziesz
w raju” Lk 23, 43; ,Oto Matka twoja.” ] 19, 27). ,,On nawet na krzyzu potrafil
kocha¢ Boga i ludzi mitoscia czysta, bezinteresowna i caloosobowa.”

4. Teologia $wiadectwa-meczenstwa

Teologia meczenstwa w naszych czasach bardzo czgsto zajmowat si¢ Jan
Pawel II ujmujac ja jako dowdd milosci, potwierdzenie ludzkiej godnosci,
droge do prawdy i wezwanie ekumeniczne.

Dowdd milosci

Nasladowanie Chrystusa w niesieniu krzyza polega wlasnie na naslado-
waniu Jego wytrwalosci w milodci. Nie jest trudno kochac¢ tych, ktérzy nas
kochajg oraz wtedy, kiedy wszystko idzie po naszej mysli. Sztuka jest ko-
cha¢ pomimo cierpienia, ktére zadaje drugi cztowiek, pomimo tego krzyza,
ktory trzeba dzwigac. Istota meczenstwa nie sa doznawane cierpienia, lecz
wierno$¢ mitosci Chrystusa, jej wymaganiom i konsekwencjom.

Potwierdzenie ludzkiej godnosci

Nam - ludziom po grzechu pierworodnym - dobro nie wydaje si¢ za-
wsze oczywiste, dlatego potrzebujemy przykazan, aby chronily naszg ludz-
ka godnos¢ przed upadkiem w zto. Tak o tym pisze $w. Jan Pawet IT w ad-
hortacji Veritatis splendor: ,Wi¢z miedzy wiarg a moralnoscig ujawnia
w pelni swoj blask w bezwarunkowym poszanowaniu niezaprzeczalnych
wymogow wyplywajacych z osobowej godnosci kazdego cztowieka, wymo-
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géw chronionych przez normy moralne, ktore zakazuja bez wyjatku doko-
nywania czynéw wewnetrznie ztych” Kazdy czyn wewnetrznie zly obraza
nie tylko Boga Stwdrce, ale przede wszystkim tego, kto go dokonuje. Ist-
nieje wiec granica, ponizej ktorej nie mozna si¢ ugiac przed tyrania, gdyz
byloby to grzechem $miertelnym. Meczennicy wybierajac $mier¢ pokazuja
przesladowcom, Ze istnieja czyny, ktérych nie wolno popetnia¢ cztowieko-
wi, zeby nie straci¢ swojej godnosci. W ten sposéb pokazujg tez istnienie
obiektywnego tadu moralnego.

Droga do prawdy

Nie kazde poglady, za ktére ludzie przez tyle wiekéw historii oddawa-
li zycie, byly prawdziwe. Poglady nie s3 prawdziwe tylko dlatego, ze kto$
w ich obronie umiera. Meczennicy s3 dla nas droga do prawdy, bo swoim
zyciem pokazuja, ze prawda zawarta w Ewangelii ma moc przemienic¢ ich
zycie do tego stopnia, ze z rado$cig oczekujg spotkania z Panem. Jest to
droga nie tyle do prawdy o czyms, ale droga do zawierzenia Bogu, ktéry
jest sama prawda. Chrzescijanin to nie tyle ten, ktéry wierzy w Boga, ale
ufa Bogu i to jego zaufanie najpelniej wyraza si¢ w meczenstwie.

Wezwanie ekumeniczne

»Nie kara czyni meczennikiem, lecz przyczyna [dla ktorej ich to spotka-
to]” - tymi stowami $§w. Augustyn przypomina, ze meczennik cale swoje
zycie oddal Chrystusowi i dlatego ofiara jego Zycia zostala przyjeta przez
Boga. Tymczasem ci, ktérzy dobrowolnie odchodza od wspdlnoty z Ko-
$ciotem nie sg wierni Chrystusowi, wiec, jego zdaniem, nawet §mier¢ z ragk
oprawcow nie powoduje, ze stajg si¢ meczennikami. Nieco inaczej sytuacja
ma si¢ w naszych czasach, bowiem praktycznie wiekszo$¢ wspdtczesnych
wyznan chrzescijanskich ma swoich meczennikéw. Czyz mozemy powie-
dzie¢, ze oni nie zgineli dla Chrystusa? Jan Pawel II w encyklice Ut unum
sint zwraca uwagg, ze oni w Chrystusie juz osiagneli jedno$¢, do ktorej my,
jako chrzescijanie roznych wyznan ciagle dazymy.

Zakonczenie

Znaczenie pojecia ,,$wiadectwo” ewoluowato we wezesnym Koéciele. Po-
czatkowo $wiadkiem magl by¢ tylko ten, kto osobiscie spotkal zmartwych-
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wstalego, od momentu mistycznego wydarzenia pod Damaszkiem $wiad-
kiem jest takze ten, kto nie spotkal Jezusa osobiscie, ale takze mistycznie
i wiernie wypelnia Jego nauke. Istotg $wiadectwa jest zatem wiernos¢ Chry-
stusowi i jego nauczaniu. Radykalna wierno$¢ Chrystusowi w codziennosci
zycia chrzescijanskiego prowadzi niektorych sposréd chrzescijan do zloze-
nia ofiary ze swojego zycia. Przykltad meczennikow ukazuje wspdtczesnym
obiektywny, Bozy porzadek, nadzieje przysztego zmartwychwstania, zawie-
rzenie Bogu a takze wzywa chrzescijan do szukania drég jednosci.

Streszczenie

Swiadectwo jest kluczowym pojeciem teologii fundamentalnej, gdyz
nauka ta opiera si¢ nie na doswiadczeniu, lecz na $wiadectwie osdb, kto-
re spotkaly Boga. W Nowym Testamencie pierwszym $wiadkiem, ktory
daje $wiadectwo o Bogu, jako swoim ojcu, jest Jezus Chrystus, ktéry do-
konuje samoobjawienia wobec §wiata. Wg Jana Apostota swiadkami Syna
Bozego s3 przede wszystkim Apostotowie, czyli ci, ktérzy osobiscie spo-
tkali Pana i przyjeli Jego nauczanie. Swiety Pawel $wiadkiem nazywa oso-
be, ktéra poznala Zbawiciela przez wiare i przyjela Jego nauke. Zadaniem
uczniéw Chrystusa jest przekazywac to spotkanie. Podstawe do pojmowa-
nia $wiadectwa jako meczenstwa data starozytna filozofia, w ktorej filozof
byt $wiadkiem prawdy o $wiecie idei, ktére poznal. Filozof nie tylko prze-
kazywal innym swoje poglady, ale réwniez zyt wedlug gloszonego przez
siebie idealu. Przykladem nauczyciela, ktéry byt wierny swoim pogladom
az do ofiary z wlasnego Zycia, jest Sokrates. Filozofia jest dla starozytnych
umiejetnoscia wlasciwego zycia, dlatego meczennik jest tym, ktory zyje
w odpowiedni sposob az do $§mierci. Meczennicy chrzedcijanscy swiadcza
w ten sposdb, ze s pewni swojego zmartwychwstania. Me¢czennikiem zo-
staje si¢ nie ze wzgledu na rodzaj poniesionej $mierci, ale ze wzgledu na
takt, ze w ten sposob doskonale nasladuje si¢ Chrystusa w niesieniu krzy-
za. Wedlug Jana Pawla II teologia ukazuje sens meczenstwa jako (1) do-
wod wiernosci i mitosci do Chrystusa, (2)potwierdzenie ludzkiej godnosci,
gdyz istnieja czyny zte, ktoérych nie godzi si¢ dokonywaé nawet w niebez-
pieczenstwie $mierci, (3) droga do zaufania Prawdzie, ktorg jest Bog-czto-
wiek oraz (4) wezwanie do jednos$ci wszystkich wyznan chrzescijanskich,
ktérych wyznawcy ging ze wzgledu na wiare w Jezusa.

Stowa kluczowe: swiadectwo, swiadek, meczennik, meczetistwo.
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Testimony as a sign of Revelation and reason
of Christian credibility

Abstract

Testimony is a key concept of fundamental theology, because this sci-
ence is based not on experience but on the testimony of people who have
met God. In the New Testament, the first witness who gives testimony of
God as his father is Jesus Christ, who performs self-revelation to the world.
According to John the Apostle, the Apostles are the main witnesses of the
Son of God, beacause they personally met the Lord and received His teach-
ing. Saint Paul defines a witness as a person who met the Savior through
faith and accepted His teaching. The task of Christ’s disciples is to pass on
this meeting. The ancient philosophy has given the basis for understand-
ing testimony as martyrdom, in which the philosopher witnessed the truth
about the world of ideas that he dicovered. The philosopher not only deliv-
ered his views to others, but also lived according to this exemplar. Socrates
is an example of a teacher who was faithful to his views up to the sacrifice
of his own life. Philosophy becomes for the ancients the skill of proper life,
that is why the martyr is the one who lives in the right way until death.
Christian martyrs thus testify that they are convinced of their resurrection.
Becoming a martyr does not depend on the the type of death suffered, but
mostly on the idea of imitating Christ in carrying the cross. According to
John Paul II, theology shows the sense of martyrdom as (1) proof of faith-
fulness and love for Christ, (2) confirmation of human dignity, because
some evil deeds cannot be committed even in the danger of death, (3) the
path to confide in the Truth, being God-Man and (4) a call to unity for all
Christian denominations whose followers die due to faith in Jesus.

Keywords: testimony, witness, martyr, martyrdom.
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W niniejszym artykule pragniemy przedstawi¢ biografie Platona (735-
814), rodzonego brata Teoktysty, matki §w. Teodora Studyty (759-826).
Rozpoczynajac refleksje dotyczacy zycia i dziatalnosci Platona, nalezy pod-
kresli¢, ze w naszych rozwazaniach bedziemy opierac sie na Mowie pogrze-
bowej autorstwa $w. Teodora Studyty, ktéra napisal ku czci swojego wuja,
po jego $mierci, w formie pochwalnej. Trudno w tym miejscu nie wspo-
mnie¢, ze wyzej wymieniony utwor jest jedynym dzietem ukazujacym syn-
tetycznie jego zyciorys w porzadku chronologicznym, ktéry wyszed! spod
piéra $w. Teodora, czy tez innego hagiografa. Informacje na ten temat,
znajduja si¢ rowniez w obszernej spusciznie literackiej $w. Teodora, a takze
w starozytnych Zywotach po$wigconych Teodorowi. Zawierajg one jednak
tylko krétkie dane o Platonie, ktére w wigkszosci sa obecne w omawianej
przez nas Mowie i nie wnosza nic istotnego do omawianego przez nas cur-
riculum vitae. Z konieczno$ci wigc bedziemy zmuszeni czerpac nasza wie-
dze o Platonie z Mowy pogrzebowej, ktora jest najbardziej reprezentatywna
w przyblizeniu postaci wuja $w. Teodora.

Wprowadzenie

Warto zaznaczy¢, ze w prologu swojej Mowy Teodor pisze, iz nie be-
dzie nasladowal stylu wypowiedzi retoréw i sofistow. Uwaza bowiem, ze
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ich przedstawiciele, starali si¢ zazwyczaj nie o ukazanie prawdy, lecz przede
wszystkim o to, by przy uzyciu wyszukanych wyrazen, uczyni¢ swoje opo-
wiadanie bardziej wzniostym, w celu sprawienia przyjemnosci stuchaczom.
Potrafili tez oczarowywac¢ ich pieknymi sfowami i ol$niewa¢ poréwnania-
mi, niewiele troszczac si¢ o unikanie klamliwych sformutowan, zabiegajac
jedynie o wlasng chwale i przypodobanie si¢ ludziom. Natomiast osoby
kochajace prawde, w przekonaniu Teodora, powinny zabiera¢ glos w spra-
wach rzeczywidcie istotnych i prowadzacych do wyjasnienia tego, co jest
prawdziwe, chociazby ich stowa bylyby malo wymowne i niezbyt tadnie
brzmigce. Oni to wtasnie cenig sobie pieckno zawarte w prawdzie i unikaja
ukrywania jej pod oslong zdan, jak pod zastona, co jest oznaka prawdzi-
wej madrosci. Teodor rozpoczynajac swoja narracj¢ zapewnia, ze bedzie
przekazywal wiedze o Platonie w tym samym duchu, majgc $wiadomosé
osobistych ograniczen, zaréwno intelektualnych, jak i duchowych. Twier-
dzi, iz stworzyt to dzielo nie po to, by otrzymac od niego pochwale. W jego
przekonaniu, Platon, bedac jeszcze w klasztorze, nie dostrzegal w niej zad-
nej przyjemnosci i nigdy z niej si¢ nie cieszyl. Nalezy zauwazy¢, ze réwniez
w chwili obecnej pogardza nig tym bardziej, gdyz otrzymat juz nagrode
w niebie, tak samo jak i ci, ktérzy tam razem z nim przebywaja. Ponadto
Teodor potwierdza jeszcze raz, ze jego wuj unikat stawy, poniewaz zdawat
sobie sprawe z tego, ze w zyciu doczesnym nie ma nic stalego, lecz wszystko
przemija jak cien i wigdnie jak wiosenny kwiat (por. Ps 103, 15-16). Oprdcz
tego, bedac we wspolnocie cenobitéw, uwazal si¢ za niegodnego nazywa-
nia si¢ nawet prostym mnichem, co byto wyrazem glebokiej pokory i cnoty
jego $wietej duszy.

W przekonaniu autora Mowy pogrzebowej jest on pierwsza osoba, ma-
jaca prawo i obowigzek chwali¢ Platona za wszystko, co od niego otrzy-
mal. Wypada tu wymieni¢, zwlaszcza dar stowa, jaki nabyl dzieki wysitkom
i trosce wuja, za co sklada mu podzigkowanie, bedace jakby splaceniem
zaciagnietego dlugu. Zdaje sobie sprawe z tego, ze stawa ojca przechodzi
na syna (por. Syr 3, 11) i zapewnia, iZ nie mysli o niej, gdyz nie ma ona dla
niego zadnego znaczenia. Wie tez, Ze ktokolwiek zdobyt ja wlasnym wysit-
kiem, ten stusznie odbiera cze$¢ wraz z calym swoim domem; jesli za$ staje
sie jeszcze slawniejszy, to dzieje sie to dzigki stawie, jaka posiada jego ro-
dzic. Natomiast jezeli nie cieszy si¢ nig osobiscie, wtedy i szacunek ojcow-
ski nie przynosi mu chwaty, jak to ma miejsce w jego przypadku. Skoro on
sam nie znajduje w swoim postepowaniu niczego zastugujacego na uwage,
a dostrzega ja u Platona, postanawia przedstawi¢ jego biografie. Dzielgc si¢
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wiedzg na temat cnotliwego zycia wuja, poréwnuje je do palacego si¢ nie-
ustannie kaganka, umieszczonego w ukrytym miejscu. O$wiadcza wigc, ze
nie mozna przemilcze¢ zastug tak $wigtobliwego mnicha, ale nalezy umie-
$ci¢ go na $wieczniku, aby oswiecatl nie tylko niewielka liczbe osob, lecz
caty Kosciét (por. Mt 5, 15).

1. Narodzenie, wychowanie i udanie si¢ do Bitynii

Narodzenie

Po przedstawieniu prologu, w ktérym Teodor zaledwie w kilku zda-
niach, z wielkim pietyzmem, wspomina niektdre zastugi swego wuja,
przejdziemy do oméwienia rozdziatu pierwszego, poswieconego narodze-
niu i wychowaniu Platona oraz rozpoczeciu przez niego zycia ascetyczne-
go w Bitynii, prowincji polozonej na wschodnim wybrzezu Azji Mniej-
szej. Rodzicami Platona byli Sergiusz i Eufemia, nalezacy do zamoznego
i znanego rodu mieszkajacego w Konstantynopolu. W swoim postepo-
waniu wyro6zniali si¢ tym, Ze stawiali sobie wysokie wymagania moralne
i troszczyli si¢ o gospodarstwo, ktére rozwijalo si¢ bardziej, niz wlascicieli
posiadajacych majatki, poréwnywalne do ich posiadiosci, co wzbudzato
podziw ze strony ich krewnych. Jednakze najwigksza chlubg byly ich dzie-
ci, ktére po osiggnieciu wieku dojrzatego, staly si¢ znane szerszemu gro-
nu duchownych i $wieckich, §wiecac przyktadem dobrego zycia. Nalezy
tu wymieni¢ ich syna Platona oraz dwie cérki, z ktérych jedna byta oso-
ba $wiecky, a druga, matka Teodora, Teoktysta, poswigcila si¢ pozniej zy-
ciu monastycznemu. Warto wspomnie¢, ze gdy byli jeszcze mali, panowata
epidemia, ktdra dotkneta zwtaszcza Bizancjum, gdzie spowodowata duzg
$miertelnos¢. Srozyta si¢ ona nie tylko w niektérych wioskach i miastach,
lecz przechodzita z jednego miejsca w inne, a ktéra, wedtug Teodora, byla
podobna do plag egipskich (por. Wyj 7, 14; 11, 6; 12, 29-30). Z tego powo-
du, w 747 r., zakonczyli swoje ziemskie zycie rodzice Platona. Dochodzilto
niekiedy do tego, ze w tym samym dniu, grzebigcy umartego byl chowany
razem z nim w tym samym grobie. Zdarzalo sig, Ze na jedno juczne zwie-
rze¢, kladziono nawet po cztery trupy i nieprzerwanie przewozono je na
miejsce pochdwku, a ze wszystkich stron rozlegato si¢ szlochanie i zalobne
lamentacje. Z sit opadali noszacy, brakowalo grabarzy, zamykano domy,
pustoszaly ulice i dzielnice, przepelnialy si¢ cmentarze, a w ciagu dwdch
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miesiecy Konstantynopol zamienit si¢ w bezludng pustyni¢. Wydarzenia te
mialy miejsce podczas panowania niegodziwego cesarza Konstantyna Ko-
pronima (741-775), ,,przez ktorego ikona Chrystusa byla zniewazona” i na-
zwana przekletym zgorszeniem dla ludzi oraz ,,btedem balwochwalstwa’”.

Wychowanie

Po krotkim przedstawieniu tragicznych okolicznosci, ktére przyczyni-
ly si¢ do $mierci rodzicéw Platona, trzeba stwierdzi¢, ze zostal sierota, gdy
byt jeszcze chltopcem (mial wtedy 12 lat), a jego dalszym procesem wy-
chowawczym zajeli si¢ krewni. Kiedy osiagnal wiek mlodzienczy, woéwczas
mozna bylo zauwazy¢, ze sita jego mlodosci rownomiernie rosta, jak jakie-
go$ dobrze zapowiadajacego si¢, poczatkujacego biegacza. Rozkwitla ona
u niego pieknym rozumem, a owocem jego pilnej pracy byto nauczenie si¢
zawodu notariusza, ktdry opanowal w stopniu tak doskonalym, w jakim
zaledwie malo komukolwiek moze by¢ to dostepne, nawet przy calej tro-
sce rodzicdw. Dlatego pomagal swojemu wujowi, sprawujacemu funkcje
zarzadcy nad cesarskim skarbcem. W wypelnianiu tego obowigzku na tyle
byt biegty, iz wuj nosil tylko miano naczelnika urzedu skarbowego, a wszel-
kie czynnosci z tym zwigzane wykonywal Platon. Dzigki temu cieszyt si¢
szacunkiem cesarskich skarbnikéw oraz przelozonych, a nawet znany byt
samemu cesarzowi. W tak korzystnym dla niego polozeniu, nie oddawat
sie niepohamowanym porywom mtodosci, jak by to zrobil na jego miejscu
czlowiek prowadzacy lekkomyslny tryb zycia. On jednak, jak doskonaty
pogromca samego siebie, oddalal si¢ od towarzystwa ludzi nierozsagdnych
i Ignal do dobrze wychowanych, nawigzujac stosunki z bardziej szlachet-
nymi i uczciwymi. Utrzymywal tez kontakt ze starszymi, za§ z mtodszy-
mi unikal przyjazni i jakby niepostrzezenie czynit postepy, rozpoczynajac
od zaszczytéw, a konczac na szlachetnos$ci duszy. Warto podkresli¢, ze nie
bral udzialu w ucztach biesiadnych, organizowanych przez mlodziencow.
Panujac za$ nad namigtnos$ciami, nie usmiercal swojej duszy gra w kosci
i nie upijal si¢ alkoholem. Natomiast pracowat z wielka gorliwoscia i dzie-
ki temu zgromadzil sobie takie bogactwo, ze stal si¢ wlascicielem drugiego
majatku, oprdcz bardzo zasobnego, ojcowskiego dziedzictwa, ktdre otrzy-
mal w spadku. Podane wyzej fakty, zaczerpniete z zycia Platona, wedlug
Teodora Studyty, nie moglyby sie wydarzy¢, gdyby nie wykazal we wszyst-
kim swojej niezaleznosci, ktéra ozdabiala go, jako milo$nika wszelakie-
go pigkna. Odznaczat si¢ rowniez skromnoscig, dodajaca mu blasku oraz
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byl czlowiekiem uprzejmym i kierujagcym si¢ rozsadkiem. Pomagal mu on
zwlaszcza wtedy, gdy byt zmuszony wystrzega¢ si¢ mtodzienczych namiet-
nosci, ktéorym oddajacy sie nie tylko nie nabywaja tego, co jest istotne w zy-
ciu, lecz tracg zwykle i to, co posiadaja. Platon za$ na tyle byl rozwazny
w prowadzeniu spraw Zyciowych, ze chociaz radzono mu zawrze¢ zwigzek
malzenski z bogatg lub szlachetng panna, on jednak zachowywat w tej ma-
terii daleko idaca powsciagliwos¢. Jednakze mitos¢ do Boga, ktora zapalit
w sobie przy pomocy glebszego rozwazania, nie pozwolita mu pograzy¢ si¢
w zyciowym mule. Nic wiec dziwnego, ze przedkiadat czytanie nad zabawy,
$wiatynie za$ cenil bardziej niz teatry, a klasztory od zebran ludzi pozba-
wionych wstydu. Godne pochwaly bylo zwlaszcza to, ze powierzatl swoje
skryte mysli, pragnienia i zamiary jednemu z igumenéw. W ten sposéb
wyrazil swojg milo$¢ do Boga, ktéra napetnita zdumieniem przelozonego
klasztoru, wystuchujacego tak szczerego wyznania i bedacego $wiadkiem
jego doskonatosci.

Udanie si¢ do Bitynii

Platon za$ wznoszac ,,spojrzenie umystu ku kontemplacji tego, co nie-
widzialne” oraz ptongc do niej miloscia, sttumil w sobie wszelkie przyziem-
ne pragnienia i uczynil podobnie jak $w. Antoni Pustelnik (+356). Sprzedat
bowiem wszystko to, co nabyl wlasng praca, jak réwniez odziedziczony po
ojcu majatek i rozdat ubogim. Obdarzyl takze wolnoscig stuzacych u nie-
go niewolnikéw i tylko niewiele pozostawil dla swoich dwdch mtodszych
siéstr. Opuscil nastepnie $wiat z gotowoscig Abrahama (por. Rdz 12, 1.4;
Hbr 11, 8) i rozpoczal swoja dziatalno$¢ daleko od rodzinnych stron, uda-
jac sie w okolice Olimpu, do meza oraz w miejsce, ktére wskazal mu jeden
z archimandrytéw Konstantynopola. Z dalszej relacji $w. Teodora Studyty
dowiadujemy sig, ze Platon wybral sobie dla uprawiania ascezy klasztor
Symbol, a jego kierownikiem duchowym zostal mnich Teoktyst. Warto tez
dodag¢, iz opuscil swoja ojczyzne razem ze stuga, ktérego szczegélnie mi-
towal. Kiedy doszed! do tego miejsca, ktére nazywa sie cesarskim, wszedt
do jednej z grot i polecil swojemu wspoltowarzyszowi podrozy, by ostrzygt
mu wlosy, a potem przywdzial czarne szaty, jak jaki$ porfir. Stuga przera-
zony tym widokiem i perspektywa czekajacych go wyrzeczen, nie poszedt
w $lady swojego pana, lecz upadt przed nim na kolana, proszac ze tzami, by
pozwolit mu wréci¢ do domu.
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2. Zycie monastyczne

Wuj $w. Teodora pozostal nieugiety w swoim postanowieniu i udat sie,
zgodnie z radg archimandryty z Konstantynopola, do wskazanego przez
niego starca. Ten za$ zapytal go najpierw ,,kim jest, skad przybyt oraz w ja-
kim celu i na kazde z tych pytan otrzymal jasne odpowiedzi”. Po wymie-
nieniu nazwy swojej ojczyzny, pochodzeniu i wychowaniu, kandydat do
zycia monastycznego ustyszal nastepujace stowa z jego ust, méwigce o tym,
iz nie bedzie w stanie udzwigna¢ mniszych trudéw w tym tak bardzo su-
rowym dla zycia kraju. Powyzsze stwierdzenie nie zniech¢cito mtodego
ascete, lecz stalo si¢ sposobnoscig do wyrazenia jego determinacji, gdyz
oswiadczyl: ,,Ojcze moj, oddaje tobie wszystko: rozum, wole i ciato. Po-
stap wigc ze swoim stuga, postusznym we wszystkim tobie, tak jak chcesz”
Taka postawa Platona, w przekonaniu Teodora Studyty, byta wyrazem jego
zamiaru i oddania si¢ na wylaczng stuzbe Bogu, wraz z inng propozycja,
jeszcze bardziej zdumiewajacego postuszenstwa. Pierwsze pragnienie byto
zadziwiajace dlatego, ze byt on w kwiecie wieku, przy pomyslnym dla nie-
go biegu $wieckich spraw oraz wspanialych perspektywach z powodu po-
siadanego bogactwa, czy tez kuszacej go stawy, a takze przyjemnoéci ciata.
Godne podkreslenia jest tu zwlaszcza to, ze zwycigzyla w nim mito$¢ do
Boga, ktérg wybral, bedac w pelni niezalezny od jakichkolwiek naciskéw
ze strony innych oséb.

Krytyka falszywego monastycyzmu

Drugie postanowienie wuja $w. Teodora, dotyczyto radykalnego postu-
szenstwa, ktore rozwazyt w sposéb bardzo rozsadny. Uczynit to jednak nie
tak, jak wielu mu wspoétczesnych, obtudnie, lub tez nie rezygnujac z débr
tego $wiata, jak tego wymaga prawdziwe Stowo Ojca, Jezus Chrystus. Ci
bowiem, nie wiadomo dlaczego, zapominajg o tym, co méwi Pan na te-
mat wyrzeczenia si¢ wszystkiego, co si¢ posiada, jako koniecznego warun-
ku, bez ktorego spetnienia nie mozna by¢ Jego uczniem (por. Lk 14, 33;
18, 22). Oni to wlasnie budujg $wiatynie i klasztory, a nastepnie skladaja
w nich §lub monastyczny, sprawujac tam wladze¢ zwierzchnig oraz panuja
nad powierzonymi im mnichami, nabywajac niewolnikow, a takze wszel-
kie mienie. Zaledwie tylko wczoraj ztozyli $lub, a juz nazajutrz dzialajg jak
doswiadczeni igumeni. Jeszcze do niedawna nie potrafili z rozwaga kie-
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rowac sobg, a obecnie lekkomyslnie biorg na siebie odpowiedzialno$¢ za
rzadzenie innymi. Osiagneli wladze nie dzieki cnocie, ale wykorzystujac
do tego celu osobisty majatek. Natomiast ci, ktérzy przez wiele lat powin-
ni si¢ uczy¢ sztuki podporzadkowania sie przelozonemu, od razu zajmuja
wysokie stanowisko, zwigzane z administrowaniem klasztoru. Trudno wigc
nie zauwazy¢, ze zanim doswiadczyli pierwszej pokusy, narazili si¢ na nie-
bezpieczenstwo drugiej, czynigc podwladnych sobie zakonnikéw takimi,
jak oni sami. Platon za$ po ztozeniu $§lubu wyrzeczenia, pokazal szczere
postuszenstwo, przy czym pierwsze poprzedzito drugie, tak, jak btyskawi-
ca grzmot, czy tez jak zorza stonice. Teodor Studyta uwaza bowiem, ze kto
bardziej wyrzekt sie samego siebie, ten réwniez lepiej okazuje postuszen-
stwo. Ponadto jest zdania, iz jesli kto§ w jednym jest niedoskonaty, ten tak-
ze w innych sprawach bedzie niedomagac.

Cwiczenie si¢ w cnotach

Godne uwagi sg tez cnoty, jakie praktykowali mnisi, ktore $w. Teodor
wymienia w nastepujacej kolejnosci: doskonalenie sie we wstrzemigzliwo-
$ci, czuwanie nad zachowaniem trzezwosci, modlitewne czuwanie, wyle-
wanie ez, znoszenie ucigzliwosci zwigzanej ze spaniem na ziemi, ubdstwo
w ubiorze, prace reczne (rgkodzielo), czeste bicie poktonéw (z pochyla-
niem tulowia az do pozycji na kolanach i dotykaniem glowa ziemi), roz-
myslanie o §mierci, $piewanie psalmoéw, panowanie nad sobg. Nalezy do-
da¢, ze wymienione wyzej ¢wiczenia ascetyczne, nie byly wymagane w ta-
kim samym stopniu od nowicjuszy. Od nich bowiem oczekiwano przede
wszystkim wyznania tego, co kryje si¢ w ich sercu i postuszenstwa. Z ich
pomocg dusza doznaje o$wiecenia, a wola usmiercenia i wéwczas powstaje
jednos¢ duchowo rodzacego si¢ nowicjusza, z rodzacym go starcem. Jeze-
li za$ kto$ nie postawil tych cnét na pierwszym miejscu, ten jest niezdol-
nym do postuszenstwa i nawet to, co wydaje mu si¢ droga prowadzaca do
zdobycia zbawienia, naraza go na zgubne niebezpieczenstwo pobladzenia.
Teodor Studyta jest zdania, ze wstrzemiezliwo$¢ i czuwanie, czy tez jakis$
inny z wymienionych aktéw pokutnych, sam z siebie zastuguje na pochwa-
te. Nie przynosi jednak korzysci, a nawet jest przyczyng upadku dla poste-
pujacego samowolnie, jesli nie kieruje si¢ rozsadkiem i regulg podang mu
przez igumena. Z uznaniem wiec trzeba odniesc¢ si¢ do tego, kto dzieli si¢
informacja na temat zycia wewnetrznego oraz jest postuszny na pierwsze
wezwanie, stawiajac reszt¢ poboznych praktyk na drugim miejscu, gdyz
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w tych dwdch zawarte sg wszystkie pozostate. Autor Mowy pogrzebowej
uwaza, ze jego wuj wypelnit to zadanie, jak malo kto inny, oraz polozyt
wspanialy fundament i na nim wznidst trwaly gmach doskonatosci. Z ko-
lei poprzez wyznanie starcu kazdego swojego zamiaru i wykonanie wszyst-
kiego zgodnie z postuszenstwem, mozemy o nim powiedzie¢, postugujac
si¢ slowami Pisma Swietego, ze byl umitowanym synem przed obliczem
swojego ojca (por. Prz 4, 3). Teodor Studyta, kontynuujac swoje opowiada-
nie, podkresla, ze Platon byl niezachwiany we wstrzemigzliwosci i stawny
dzigki umiejetnosci prowadzenia dyskusji. Trudno nie wspomnie¢ takze
o tym, ze ja$nial w powodu swych cnét przed wieloma swoimi wspottowa-
rzyszami, zyjacymi w klasztorze, ktérym niewiele ustepowal, prowadzac
zycie pustelnicze razem z nieznanym z imienia mnichem, majacym takie
samo jak on usposobienie. Podporzagdkowywal sie regule milczenia, zgod-
nie ze wskazaniami Teoktysta. Nie wiemy jednak jak dlugo byt eremita,
gdyz Teodor pomija ten fakt. Zapewnia jednoczesnie, ze jego wuj rozwijal
swoja dziatalno$¢, zaréwno wtedy, gdy przebywal samotnie w celi pustelni,
jak réwniez biorac udziat w zyciu wspoélnoty zakonnej, gdzie spiewat psal-
my, udzielat si¢ w refektarzu i podejmowal réznego rodzaju prace. Podsu-
mowujac styl jego zZycia mozna stwierdzi¢, iz nawet Teodor mial trudnosci
z okre$leniem jego powolania, uwazajac, ze byl i cenobitg i kim$ wigcej, za-
chowujgc we wszystkim umiar. Nalezy doda¢, ze chociaz pochodzit ze szla-
chetnego rodu, nie ulegal rozdraznieniu, nawet wowczas, gdy przebywat
w gronie 0s6b nieokrzesanych. Nie wstydzil sie tez spetnia¢ najnizszych
prac, pomimo tego, ze wcze$niej, gdy przebywal w domu rodzinnym, ko-
rzystal z ustug stuzacych. Zajmowat si¢ m.in. noszeniem obornika na ple-
cach i zgodnie z poleceniem przelozonego, podlewat ogrod warzywny oraz
cierpliwie mielil ziarno. Warto zaznaczy¢, ze obok tych zaje¢ fizycznych
bardzo pilnie i starannie przepisywat ksiegi.

Wystawienie Platona na probe

Nie mozna poming¢ faktu, iz Teodor Studyta wymienia takze inne ¢wi-
czenia ascetyczne, ktdre mialy wystawi¢ na prébe pokore i cierpliwo$é
mlodego jeszcze wowczas wuja. Zapewnia nas, ze Platon sumiennie wyko-
nywal swoje obowigzki, cho¢ niekiedy jego ojciec duchowny, udzielal mu
bez powodu nagany w obecnosci gosci, ale on zachowywat sie tak, jakby
go chwalono. Znany byt tez z tego, ze znakomicie i dobitnie czytal swo-
im wspdtbraciom w chérze zakonnym. Powinien wigc otrzymac za to po-
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chwale, lecz styszal stowa krytyki, za rzekomy btad popetniony w sztuce
przekazu, a bedac mezem rozsagdnym, przyjmowat z pokora kolejne do-
$wiadczenia. Byt tak wrazliwy na pigkno i dobro, ze styszac cokolwiek nie-
przyzwoitego, spuszczal gtowe, podobnie jak to czynil jego duchowy prze-
wodnik, ktory byt szlachetny na duszy i na ciele. Platon zajmowal si¢ réw-
niez wytrwale rekodzielem i byl bardzo uzyteczny dla swej wspolnoty, lecz
zachowywal si¢ umyslnie tak, by otoczenie odniosto wrazenie, Ze nic nie
robi. Natomiast ci, ktorzy go dobrze znali, wiedzieli, Ze jest pracowity, mily
Bogu oraz wyjatkowo skromny. Po modlitwie w pozycji kleczacej, nie moz-
na byto dostrzec, ze z tego powodu byl zarozumialy, lecz zachowywat sie
wprost przeciwnie, gdyz prosit starca o wybaczenie, jakby popelnit jakie$
wykroczenie. O tym, Ze wuj $w. Teodora Studyty §wiadomie dazyt do oso-
bistego uswiecenia, $wiadczy roéwniez nastepujacy fakt, méwiacy o tym,
iz przetozony w celu wystawienia go na probe, przesadnie ganit i drwil
z niego, on za$ przez dobrowolne unizenie si¢, zdobywat sobie nadprzy-
rodzona chwale. Ponadto ogarniety byl taka mitoscig i pokorg, ze prosil,
a nawet blagal i przekonal ojca duchownego do tego, by policzkowano go
i bito kijem. Trzeba przyznad, ze Platon przyjmowal wszystkie uderzenia
z podziwu godng cierpliwoscig i cieszyt sie z nich, jak z jakiego$ prezentu,
czy tez nagrody. Autor interesujacej nas Mowy podkreéla, ze osoby widzace
i styszace caly przebieg tego zdarzenia, odniosly z niego wielki pozytek, po-
niewaz decyzja mlodego mnicha podjeta zostata przez niego dobrowolnie
oraz podyktowana byla nasladowaniem Chrystusa. Nic wigc dziwnego, ze
starzec bardzo go milowal, zwlaszcza za calkowita ulegtos¢ odnosnie po-
stuszenstwa. Na ten temat posiadamy rowniez swiadectwa mnichow, ktd-
rzy znali go osobiscie i nie ukrywali, ze Platon jasnial wieloma cnotami.
Z tego to wlasnie powodu byt on dla swojego kierownika duchowego m.in.
»dobrym doradcg, mocnym pomocnikiem i mitym rozméwcy”. Ponadto
byl najwierniejszym strézem tego, co znajdowatlo si¢ wewnatrz domu za-
konnego i poza nim, a takze przyktadem dla wspotbraci, a nawet dla sa-
mego Teoktysta. Nikt lepiej niz on, sposréd mnichéw tej wspdlnoty, nie
przepowiadal przysztosci i nie posiadal takiej umiejetnosci serdecznego
pocieszania i leczenia pograzonych w smutku oraz gorliwego w dostarcza-
niu materialnego pozytku klasztorowi. Trudno nie wspomnie¢ o tym, ze
cieszyt si¢ do tego stopnia wzgledami starca, iz ten ustanowil go zarzadca
wszystkiego, nad czym sam wczesniej sprawowal wladze. Po $mierci za$
Teoktysta zostal przetozonym klasztoru, a nasladujac sposdb zycia swojego
mistrza, umilowal zwlaszcza milczenie. Teodor Studyta dodaje, ze Platon
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dzigki dojrzatosci umystu i mitemu usposobieniu podobat si¢ Bogu, a po-
stepujac rozsadnie, pomyslnie wszed! na gore, czyli osiagnal szczyt zycia
duchowego. Oczyscil takze swoj rozum, gdyz zblizyl si¢ do Boga, a kon-
templujac Go, skosztowal jak stodki jest Pan, przebywajac umystem w wyz-
szych sferach. W przekonaniu bowiem Teodora, nie ma nic przyjemniej-
szego od kontemplacji Boga, bedacego stodycza i najwigkszym pragnie-
niem dla tych, ktérzy doswiadczyli Jego nieskoniczonej milosci, zapomina-
jac catkowicie o pokarmie dla ciata.

3. Platon igumenem klasztoru Symbol i jego przybycie
do Konstantynopola

Platon idealem przelozonego

Kontynuujac nasze rozwazania, nalezy zauwazy¢, ze Teodor Study-
ta uwaza, iz doskonala milo$¢ nie troszczy sie tylko o siebie, lecz szuka
réwniez pozytku innych oséb. Piszac powyzsze stowa, Teodor ma tu na
mysli swojego wuja, bedacego ,,0jcem, a takze swiecznikiem wspomnia-
nej wspdlnoty braci”, ktorej byl igumenem po $mierci Teoktysta. Oni to
wlasnie, uczynili jg najwspanialszym klasztorem, zaréwno pod wzgledem
duchowym, jak i materialnym. Warto doda¢, ze Platon byl nauczycielem
dwdch swoich uczniéw, ktorzy cho¢ razem z nim przebywali i ustugiwali
mu, to jednak nie uczestniczyli w spozywanych przez niego positkach. Jed-
nym z nich byl Antoni, od ktérego $w. Teodor otrzymal cenne informacje
na temat Platona. Zawieraly one wiele szczeg6téw zaczerpnigtych z jego
zycia mniszego. Na podstawie opowiadania tego zakonnika, petnigcego
role przewodnika i ukazujacego pewien rozdzial biografii Platona, trzeba
stwierdzi¢, iz Teodor porzadkujac ten przekaz, rozpoczyna swojg narra-
cje od podania konsumowanych przez niego produktéw i napojéow. Ot6z
w jego codziennym jadlospisie znajdowat si¢ chleb, bob, warzywa i owoce,
jednakze bez oliwy, za wyjatkiem niedziel i dni $wigtecznych, kiedy miat
zwyczaj posilania sie razem z bra¢mi. Natomiast odnosnie przyjmowania
plyndéw, unikal catkowicie wina, pijac wylacznie wode Zrddlang, lecz nie
zawsze, gdyz zdarzalo sig, Ze co drugi dzien, a nawet tylko dwa razy w ty-
godniu. Niekiedy czynil to raz na dziesie¢ dni w skapej ilosci, o ile to moz-
na bylo nazwa¢ piciem i przyjmowal ze wstrzemiezliwym apetytem oraz
naturalnym umiarem, ktory stal sie jego druga naturg. Nosil tez ubranie,
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ktdre bylo proste oraz tanie i stuzylo przede wszystkim, jako ochrona przed
upalem. Nie bylo ono zrobione z cienkiego materiatu, ani przyozdobione
réznymi wzorami, jakie nosza osoby lubigce si¢ stroi¢, co nie przystoi mni-
chom. Modlitwa za$ i czytanie odbywaly sie¢ w okreslonym $cisle czasie,
stuzgc mu niekiedy zamiast pozywienia. Nie ma watpliwosci, Ze modlitwa
w pozycji kleczacej, z biciem poklonéw do ziemi, ktorg czesto praktykowal,
zostala przez niego przejeta od swietych ojcow. Byla ona, w jego przypad-
ku, tak intensywna, iz na rekach pojawily si¢ odciski, a udeptana ziemia na
tym miejscu, gdzie si¢ modlil, §wiadczyta o jego cnocie. Warto zaznaczy¢,
iz uzywatl poscieli, ktora nie byta migkka ani szeroka, lecz nadawala sig tyl-
ko do ukojenia ciala, by mogta zachowac je rzeskim do praktykowania du-
chowych ¢wiczen. Oddawat si¢ rowniez gorliwie pracy recznej, ktora byla
nie tylko jednym z wielu podejmowanych przez niego obowigzkdéw, lecz
uprzywilejowanym niemalze przed wszystkimi innymi. Wykonywanie jej
czynilo go stawnym, a nawet, wedlug Teodora Studyty, réwnym §w. Paw-
towi, gdyz Platon, podobnie jak Apostot Naroddw, zarabial na zaspokoje-
nie swoich potrzeb oraz wspolbraci (por. Dz 20, 34) i nie szczedzil sil, aby
nie by¢ dla nikogo ciezarem (por. 2 Tes 3, 8). Nikt za$ ze wspolczesnych
mu, w przekonaniu §w. Teodora, przebywajacych w srodowisku, w ktérym
mieszkal, nie wykazywal sie takg umiejetnoscia pisania. Nie bylo tez ta-
kiej osoby, ktéra by pilniej od niego zajmowala si¢ przepisywaniem ksiag
i wszelka praca, wykonywana z tak wielkg zarliwos$cig. Trudno jest réwniez
podac liczbe czytelnikdw, ktérzy korzystali z napisanych przez niego ksia-
zek, skladajacych si¢ z wypowiedzi wielu Ojcéw, pochodzacych z okresu
epoki patrystycznej, m.in. $w. Bazylego Wielkiego (+379), $w. Grzegorza
z Nazjanzu (1390), czy tez §w. Jana Chryzostoma (+407), i przynoszacych
duzy pozytek ich wtascicielom. Nalezy doda¢, ze od tej pory mnisi mieli
tatwiejszy dostep do literatury ascetycznej, ktdrej pojawienie si¢ zawdzie-
czali trudowi jego rak. Czytajac zas te utwory, uswiecali swoje dusze i ze
zdumieniem dostrzegali, jak pigkny byt charakter jego pisma.

Dzialalnos$¢ duszpasterska Platona w Konstantynopolu
po ustaniu przesladowan

Zanim przejdziemy do omdwienia aktywnosci duszpasterskiej Platona
w stolicy Cesarstwa Wschodniego, pragniemy w kilku zdaniach przedsta-
wi¢ wydarzenia, jakie ja poprzedzity. Ot6z Teodor pisze o srozacej sie zi-
mie bezboznictwa, ktéra miata miejsce za panowania cesarza Konstantyna
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Kopronima. Pragngc za$ wyrazi¢ swoj negatywny stosunek do tego wtad-
cy, uzywa dosy¢ dosadnych wyrazen, podkreslajac, ze byt to czlowiek po-
siadajacy bezecne mysli, a takze bedgcy naczyniem gniewu, wieloglowym
smokiem (por. Ap 12, 3), naczelnym wodzem obrazoburczej herezji oraz
»okrutnym przesladowcg zycia monastycznego” Ukazane wyzej negatywne
cechy Konstantyna Kopronima, znalazly swoje potwierdzenie w jego poste-
powaniu, zwlaszcza wobec 0séb poswieconych Bogu w stanie zakonnym.
Nie bylo bowiem ascety, ktérego by nie nekal, gdyz ukrywajacych sie pil-
nie poszukiwal, a sprzeciwiajgcych sie jemu wciagal w przepas¢ nieuczci-
wosci. Natomiast jedli ktokolwiek z bardziej stawnych mnichéw, pozosta-
wal w ukryciu, jak jaka$ iskra w ciemnym miejscu, to uwazany byt juz za
umarlego przez tych, ktérzy unikneli represji. Teodor Studyta, kontynuujac
swoje rozwazania, dodaje, ze ,,taki byt takze i nasz Eliasz”, czyli Platon, kté-
rego Bog strzegt w tych miejscach, gdzie rozwinat swoja dziatalnos¢, aby
nie wpadl w rece nowego Achaba (cesarza Konstantyna Kopronima) i nie
mial nic wspdlnego z jego bezboznoscig (por. 1 Krl 16, 28-33; 17, 1-22, 40).

Ochraniat go w tym celu, aby po przejsciu ciemnej burzy przesladowan,
stal si¢ dla zakonnikéw, niczym gwiazda poranna. Kierujac si¢ za$ poczu-
ciem odpowiedzialnosci i majac na uwadze ich duchowe dobro, przybyt do
Bizancjum, gdyz w Konstantynopolu zaczgli si¢ znowu publicznie pokazy-
waé mnisi, pozostajacy do tej pory w rozproszeniu w réznych miejscach
tego miasta. Warto zaznaczy¢, ze Teodor nazywa Platona blogostawionym
z powodu jego osobistych zastug i surowej ascezy, a nie dlatego, iz byl on
rodzonym bratem jego matki, ktora byta uwazana przez nich oraz zwigza-
nych z nimi ascetdw, a takze poboznych wiernych za $wigtg. Nalezy zauwa-
zy¢, ze pojawienie sie wuja Teodora w stolicy Cesarstwa Wschodniego, wy-
dawalo si¢ dla wielu osob, jakby jego powstaniem z martwych. Jednocze-
$nie stalo si¢ ono znane nie tylko dla jego krewnych, mieszkajacych w tej
samej metropolii, ale w calym Bizancjum, gdzie wsze¢dzie go zapraszano,
pragnac z rado$cia przywitac i godnie przyjac oraz ucieszy¢ sie wyglasza-
ng przez niego zbawienng nauka. Byl on bowiem mezem niezwykle mitym
w stowie, a jeszcze przyjemniejszym w nawigzywaniu relacji z innymi. Mial
ponadto ascetyczny wyglad i potrafil dostosowa¢ swoje réznorodne po-
uczenia do potrzeb stuchaczy oraz staral sie by¢, zgodnie z apostolska mak-
syma, ,,wszystkim dla wszystkich” (1 Kor 9, 22). Oproécz tego zajmowal si¢
chrzescijanska formacja rodzin, bedac takze obroncg oséb zyjacych w dzie-
wictwie, jak réwniez napominal sprawujacych wladze oraz byl lekarzem
cierpigcych duchowo. Odznaczat si¢ tak wielkg wrazliwoscig na potrzeby
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bliznich, ze godzil rodzicéw z dzie¢mi i dzieci z rodzicami, a réwnoczesnie
radzit stugom, by byli postuszni swym panom, okazujac im w ten sposdb
swoja wdziecznos¢ (por. Kol 3, 20-22; Ef 6, 5.9; Tt 2, 9). Trudno pomingé
fakt, ze odkad zaczal odwiedza¢ mieszkancéw Konstantynopola, wowczas
nastgpila zmiana we wszystkich domostwach, gdyz skierowal ich na droga
cnotliwego zycia. Dokonal tego dzigki swoim pouczajacym mowom, przez
ktére wykorzenil przysiege, tak lekkomyslnie praktykowang, ze stala sie
naduzyciem, a wspanialym nauczaniem ograniczyl przepych. Duze zna-
czenie mialy tez jego przestrogi moralne, wzbudzajace mitos¢ do ubogich,
wskutek czego ludzie zyjacy w luksusie, zaczeli pojawiac sie w miejscach
jego oddziatywania. Z czasem nabrali oni pogardliwego stosunku do pie-
niedzy, bedac hojnymi w rozdawaniu jalmuzny. Nie ma watpliwosci, ze
Platon zdawal sobie sprawe z tego, jak wazna byla dla nich dalsza forma-
cja duchowa, a zwlaszcza wysilek intelektualny, podjety w celu poszuki-
wania nowych motywacji, uzasadniajacych i pogtebiajacych ich zyciowy
wybor, by nie tylko nie zeszli z raz obranej drogi, lecz kroczac nig, przynie-
8li jeszcze obfitsze owoce. Nic wiec dziwnego, ze zachecal ich do czytania,
a takze do wszelkiego innego dobrego czynu, dokonujac tego wszystkiego
w trudzie i zmeczeniu, dniem i nocg, w cierpliwo$ci, na czuwaniu oraz
w podroézach (por. 2 Kor 6, 4-5). Musial rownoczesnie przeciwstawiac sie
stowom pociechy, ktére docieraly do niego od przyjaciot i krewnych, pra-
gnacych w ten sposdb przyj$¢ mu z pomoca w chwilach niepowodzen. On
jednak odnosit si¢ do nich z dystansem, poniewaz obawial sie, by nie uspi-
ly jego czujnosci. Dlatego powolujac sie na swoje dokonania oraz opiera-
jac sie na wypowiedzi $w. Pawla, zapewnia, ze podobnie jak on prowadzi
zycie duchowe, aby gloszac zbawienie innym, sam nie zostal odrzucony
(por. 1 Kor 9, 27). Gorliwo$¢ duszpasterska Platona przyczynila sie wiec
do pogtebienia wiary w stotecznym miescie, gdyz byl czlowiekiem, kto-
rego stowa znajdowaly potwierdzenie w jego postepowaniu. Samym za$
wygladem taniego i prostego ubrania, wzywal widzacych go do cnoty. Be-
dac za$ dobrze wychowany, upiekszal swoje przeméwienia, stosownie do
gustu stuchaczy, dlatego nalezy oceniac je po owocach, a nie osagdza¢ na
podstawie zewnetrznej formy. Przyniosty one bowiem ,,skruszenie grzesz-
nikom i pomnozenie liczby” wyrzekajacych si¢ $wieckiego stylu zycia, po-
niewaz nasz mito$nik §wietosci, jak nazywa Platona $w. Teodor Studyta, byt
pierwszym i prawie jedynym, ktéry natchnal zapatem do zycia mniszego
swoich krewnych, jak i nie nalezgcych do tego grona. Z tego powodu mni-
si blagali go, by zostal przelozonym pewnego klasztoru, znajdujacego sie

31



Ks. Henryk Dybski

w Konstantynopolu, lecz nie wyrazil na to swojej zgody. Otrzymal réwniez
propozycje od patriarchy Tarazjusza (784-806), ktéry przekonywat go do
objecia biskupstwa w Nikomedii, ale nie przystat na jego prosbe. Mimo, ze
byt uznany za godnego przyjecia stanu duchownego, to jednak unikat tego
zaszczytu i oddawal sie Zyciu cnotliwemu, przerazajac swoim postepowa-
niem wysokiej rangi hierarchéw koscielnych. Idac zas za glosem powola-
nia, zwracal si¢ ku milczeniu i dokonywal czyndéw, ktére zapisaly sie w pa-
migci potomnych. Bronil bowiem ubogich, wstawial si¢ za niesprawiedli-
wie oskarzonymi, pocieszal smutnych i przychodzit z pomocg wszystkim
przygnebionym jakimkolwiek nieszczesciem . Czynit to poprzez rozmowy
i korespondencje¢, poniewaz nie mial innej mozliwosci dotarcia do zwra-
cajacych si¢ do niego. Natomiast jego listy oddzialywaly tak skutecznie,
ze wydawalo sig, iz przekupywat sumienia ludzi i skfanial do milosierdzia
kazdego, kogo bylo na to sta¢. Szczodrze tez rozdzielal jalmuzne z tego,
co nabyla jego reka, ktdrg napelniali ludzie dobrze zarzadzajacymi swoimi
$rodkami dla zdobycia wiecznych débr. Jesli za$ niczym innym nie mdgt
kogo$ wesprzeé, wowczas pociechg usitowal ztagodzi¢ strapienie i przedtu-
zajacymi si¢ pytaniami koil niespokojne serce cierpigcego. Teodor Studyta
majac na uwadze wyzej wymienione zastugi swojego wuja, poréwnuje go
z biblijnym Hiobem. Uwaza, ze podobnie jak przywolana postac ze Starego
Testamentu, tak i Platon, utozsamial si¢ z nim, gdyz byl réwniez wsparciem
dla pokrzywdzonych i otrzymywal od nich za to pochwale (por. Hi 5, 15;
29, 12-13). Z tego powodu czcili go jak ojca oraz zwracali si¢ do niego, jak
do orgdownika i obroncy. Pragneli widzie¢ sie z nim, spotykac i przyjmo-
wac u siebie, zaréwno zyjacy w klasztorach, jak i pustelnicy. Jednocze$nie
stawa o nim rozszerzala si¢ poza miejscem jego przebywania i imi¢ Platona
byto na ustach wszystkich, jak co$ wielkiego i bardzo drogiego. ,,Tego imie-
nia nie zapomng czasy, ktére nadejda, poniewaz cnota jest nie$miertelna”.

4. Wybor Platona na igumena klasztoru w Sakudion i jego
uczestnictwo w Soborze w Nicei (787)

Platon przelozonym cenobium w Sakudion

Nalezy podkresli¢, ze Platon po okresie zycia w milczeniu, przyjal na
siebie obowigzek rzadzenia, chociaz bylo to wbrew jego woli. Nie pragnat
bowiem kierowa¢ innymi, gdyz zrzekt si¢ proponowanej mu niegdys$ wy-
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sokiej godnosci w Kosciele. W przekonaniu §w. Teodora Studyty, nie zy-
czyl sobie tym bardziej sprawowania funkcji igumena w klasztorze. Zgodzit
sie jednak ja przyja¢ pod wplywem usilnych présb cenobitéow oraz dlate-
go, poniewaz zywil nadzieje, ze bedzie nadal prowadzit Zycie w milczeniu,
co okazalo si¢ w praktyce niemozliwe. Nie spetnily si¢ jego oczekiwania,
ktére w zderzeniu z twardg rzeczywistoscia, przyniosty mu liczne i bole-
sne doswiadczenia. Teodor Studyta nie wymienia sprawcy tych prob, ja-
kie spotkaly Platona, ani ich zleceniodawcy, a takze pomija milczeniem
caly zlozony proces tego zagadnienia. Oznajmia, iz czyni to z szacunku
do 0sdb, ktoére byly mu zapewne osobiscie znane. Dodaje tylko, ze w tej
wspolnocie zakonnej, jego wuj, prowadzil zycie petne zmartwien i niespo-
kojne oraz niezgodne z jego wlasnym pragnieniem. Spostrzegt wéwczas,
ze dal sie wciggnaé w sytuacje, ktora go przerosta, i nie mogl juz od niej
uciec, chociaz czesto zastanawial si¢ nad nia, jak jakis$ sternik, znajdujacy
sie w srodku szalejgcej wokdt niego burzy. Nastepnie odrzucajac od siebie
wszelka opieszalo$¢, skierowal swoje duchowe spojrzenie w gore i zaczal
nasladowa¢ $wietych ojcéw. Spogladal jednak nie na najblizsze przyklady
z jego otoczenia, lecz na biorace swodj poczatek z pierwotnego sposobu zy-
cia apostolskiego. W przekonaniu §w. Teodora, tak powinni postepowac
Wszyscy, pragnacy odtworzy¢ w sobie ten obraz, jesli chcg uczyni¢ swoje
zycie takim, by bylo zbawienne i podobne do ich poprzednikéw. W ten
sposob dziatal przede wszystkim z mtodzienczym zapatem Platon.

Reformy w Sakudion

Przystapit on do zglebienia regut $w. Bazylego Wielkiego, jak do praw-
dziwego raju. Znalazt w nich stowa, méwigce o tym, ze zwyczaje ludzkie
stoja w sprzecznosci z zyciem monastycznym, gdyz w klasztorach $w. Ba-
zylego przebywaly ,,niewolnice obstugujace bydlo plci zenskiej”, a stad ro-
dzilo si¢ wiele zla, przynoszacego szkode duszy. Aby temu zaradzi¢, roz-
mawial najpierw z ludZmi majacymi duza wiedze¢ i doswiadczenie na ten
temat, poniewaz daleki byl od samowolnego postepowania i niczego nie
czynit bez rady. Po konsultacji z nimi, zniést niezgodne z prawem przepi-
sy, jak zle herezje, i zorganizowal swoj klasztor w taki sposéb, ze nie bylo
w nim miejsca dla niewolnic i niewolnikéw oraz dla bydta plci zenskiej,
a takze zlikwidowal rézne pozycje dochodowe. Dokonal za$ tej naprawy
nie bez trudu, lecz wprost przeciwnie, z duzymi przykrosciami, jakie znidst
ze strony mieszkajacych z nim niedo$wiadczonych ascetéw i tych, ktérzy
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sie sprzeciwiali jego dobremu zamiarowi, a byto ich wielu . Nie nalezy si¢
temu dziwi¢, gdyz nie jest rzeczg tatwa zmieniac zwyczaje i nie bez zawisci
przyjmuje sie nowe, chociaz sg dobre, zwlaszcza na poczatku. Z kolei Teo-
dor Studyta stawia pytania, ktére majg na celu uzasadni¢ stusznos¢ stano-
wiska jego wuja. Pierwsze z nich dotyczy stwierdzenia, czy nie jest zgodne
z cecha najwznioslejszej mysli to, by zrezygnowac ze szkodliwego przekazu
pochodzgcego z dawnej tradycji, a wybrac taki sposéb postepowania, by
byl wspanialym przykladem dla pragnacych prowadzi¢ zycie monastyczne?
Nie bez znaczenia jest tu rbwniez argument, méwigcy o tym, jak moze by¢
prawdziwym mnichem ten, kto wzbudza lek wsréd niewolnikéw, z powodu
swego panowania nad nimi? Trzeci z nich dotyka delikatnej materii, albo-
wiem zastanawia si¢ w nim nad tym, jak moze mie¢ czysty wzrok asceta,
ktdry korzysta z ustug przebywajacych z nim kobiet, kiedy i znajdujacy sie
poza tg pokusg czesto okazuja si¢ jej niewolnikami? Poszukiwania Platona
w rozwigzywaniu zagadnien dotyczacych monastycyzmu, w duchu Ewan-
gelii, przyniosto oczekiwane owoce. Wymagania, jakie stawial, przyczynity
sie do zapalu i gorliwo$ci zakonnej w jego najblizszym otoczeniu, a w in-
nych klasztorach zapozyczono wprowadzone przez niego dobre zwyczaje,
przez co zdobyl sobie wieczng chwate. Nie byl on osamotniony w swoich
trudach, gdyz mial wsparcie w osobie Teodora Studyty, ktéry propagowat
idee swojego wuja stowem i w pozostawionej przez siebie tworczosci lite-
rackiej. Teodor uwaza jednak, iz cala wdzigcznos¢ nalezy si¢ rodzonemu
bratu jego matki, Teoktysyty, ktorego nazywa swoim ojcem. Nastepnie Teo-
dor przechodzi do przedstawienia postulatow Platona, ktore wprowadzit
w zycie i osobiscie je przestrzegal. Dotyczyly one ograniczen w wychodze-
niu do miasta, unikaniu rozméw z krewnymi, powsciagliwo$ci w przyjazni
z wladzg i stanowczym trwaniu w duchowym odosobnieniu. Sprawowat
tez piecz¢ nad swojg duchows trzoda, karmiac ja nauka i pojac strumie-
niem pouczen. Dzigki jego trosce wspdlnota powigkszala si¢, przyjmujac
nowych kandydatéw, co czynilo ja stawna, a przez nig Bog stawal sie coraz
bardziej znany.

Platon uczestnikiem Soboru w Nicei (787)

Omawiajac rézne obszary dzialalnosci Platona, trudno nie wspomniec¢
0 jego zaangazowaniu w obrone $wietych obrazéw. Warto zwrdci¢ uwage
na to, iz wuj Teodora prezentowal swoje stanowisko w tej kwestii w sposob
otwarty i z nielicznymi wyznawal prawde przed wieloma, walczac, na ile
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mogl, przeciw obrazoburcom. Trzeba przyzna¢, ze chociaz nie byl uczo-
nym, to jednak postugiwal si¢ stowem prostym, a jednoczesnie bogatym
w tre$¢ i przekonujacym. Dowodem tego moze by¢ fakt, ze na Soborze
w Nicei (786), zwotanym w kosciele katedralnym Swietych Apostotow,
przez patriarche Tarazjusza, byl wybrany dzieki jego nominacji, cztonkiem
tegoz zgromadzenia, jako czlowiek, ktéry i dawniej nie lekal si¢ pogrozek
heretykow. Obecnie réwniez nie batl si¢ sprzeciwu i zamieszek wywola-
nych przez wojsko, ktore wtargneto do §wiatyni, potepiajac patriarche Ta-
razjusza oraz wychwalajgc klamliwy sobdr obrazoburczy (754), potepiaja-
cy $wiete ikony. Jednakze uplynelo niewiele czasu od rozwigzania Soboru
(786), ktéry mial na celu utwierdzenie prawdy, gdy dzigki determinacji ce-
sarzowej Ireny (797-802), wznowiono jego obrady, a o jej heroicznej po-
stawie Teodor pisze, iz pojawila si¢ ona, wychodzac jakby z srodka lwow
i czyniac sie meczennica bez przelania krwi . Platon woéwczas, podobnie jak
patriarcha, nie przestraszyl sie tego, co sie stato. Spotykamy go bowiem po-
tem znowu na Soborze w Nicei (787), ktéry byt zwotany ponownie z tego
samego powodu, z jakiego zostal rozwigzany przez dzikie i nieposkromio-
ne wojsko. Po tych wszystkich wydarzeniach, kiedy prawowierna nauka
byla utrwalona, wtedy powrdécil do swego klasztoru i przetozenstwa. Tu-
taj zapad! na chorobe, zapowiadajaca koniec jego Zycia i dlatego przekazat
funkcje igumena Teodorowi. Dzigki temu, Platon, znalazt warunki sprzy-
jajace zdobyciu pokory, a widzac koniec swoich trosk, uwolnit si¢ od mno-
stwa zniewag. Stal si¢ takim, jakim byl przedtem, czyli niechciwym, obcym
ludzkiej préznosci, tak ze zazdro$¢ nie miata powodu, by okry¢ mrokiem
promienie jego cnoty.

5. Potepienie cudzoloznego zwigzku malzenskiego
Konstantyna VI z Teodota

W niniejszym rozdziale pragniemy przedstawi¢ doswiadczenia, ktore
zniost Platon, za potepienie cudzoloznego $lubu, zawartego przez cesarza
Konstantyna VI (780-797) z Teodota (795). Najpierw jednak nalezy wspo-
mnie¢ o ortodoksyjnej wierze tego wladcy, ktdra zostala wzmocniona przez
poboznos¢ jego matki Ireny. Natomiast jego niemoralne postepowanie,
byto skazone cesarska rozwigztoscia, zwlaszcza od momentu, gdy wstapit
na tron w mlodzienczym wieku i calkowicie wyzbyt sie wstydu przed swoja
matkg oraz odrzucil jej nadzoér. Wzgardzit réwniez prawem Bozym, zrywa-
jac legalnie zawarty zwigzek malzenski z pierwsza swoja zong, Marig z Pa-
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flagoni (787), majac 16 lat, i podobnie jak Herod (por. Mt 14, 3; Mk 6, 17),
dopuscit si¢ cudzotdstwa. Trzeba zauwazy¢, ze w tym czasie, gdy prawie
wszyscy popierali wyzej wymienione bezprawie, Platon nasladowal gorli-
wos¢ Jana Chrzciciela (por. Mt 14, 4 ; Mk 6, 18) i razem ze swoimi ucznia-
mi pozostal nieugiety. Z tego powodu byl przesladowany przez caty rok.
Prébowano mu wtedy odebra¢ dobre imie, wielokrotnie grozono, bito ki-
jami, wystano na zestanie i torturowano. Jednakze kiedy cesarz spostrzegl,
ze jego dotychczasowe postgpowanie nie przyniosto oczekiwanych rezul-
tatow i nie osiagnal tego, czego pragnal, woéwczas postanowil wprowadzi¢
w czyn inne rozwigzanie. Polegalo ono na wystaniu uleglych mu mnichéw
do wspolnoty Platona, by sklonili go do zmiany stanowiska, majac wglad
w jego korespondencj¢. Zabiegi te okazaly si¢ ostatecznie nieskuteczne, po-
niewaz wuj Teodora uznal, ze jego obowigzkiem jest przeciwstawienie si¢
tego rodzaju podstepnemu dziataniu. Zdemaskowal w ten sposéb pomy-
stodawce tej misji i ujawnit prawdziwe oblicze Konstantyna VI, ktory nie
mogl juz wigcej ukrywac si¢ pod maska anonimowej osoby. Wyszlo tez na
jaw to, co uczynito dwdch dowddcdéw wojskowych postanych do bezbron-
nego klasztoru, ktérzy wtargneli do niego, jak przeciwko jakiemus wrogo-
wi. W rezultacie tej akcji, ,,pasterz byl schwytany i owce stada rozproszone”
(por. Mt 26, 31; Mk 14, 27); jednych poddano biczowaniu, innych zestano
na wygnanie, a pozostatych przesladowano. Cesarz wydat tez dekret, naka-
zujacy, aby prze§ladowanych nigdzie nie przyjmowa¢. Temu rozporzadze-
niu podporzadkowali sie przetozeni klasztordéw, z ktorych tylko nieliczni
odwazyli si¢ ich ukrywa¢. Platona za$ przyprowadzono pod silng eskorta
do cesarza. On jednak nie ulgkl si¢ wtadcy, nie przestraszyl si¢ jego grozb,
lecz przeciwstawil si¢ przedstawionym mu propozycjom, bedac ,,bliskim
krewnym Herodiady”, czyli jego konkubiny. Nastepnie zostal uwieziony
w domu zakonnym, o nazwie Echekolla, nalezacym do dworu cesarskiego,
gdzie igumenem byl kaptan Jozef, ktory o$mielit si¢ pobtogostawi¢ cudzo-
tozny zwigzek Konstantyna VI. Warto wspomnie¢, ze imperator na prézno
zywil nadzieje i posylal w miejsce internowania hierarchéw, aby wptyneli
na zmiane postawy osadzonego, za co mial otrzymac wolnos¢ oraz pra-
wo swobodnego rozporzadzania swoim majgtkiem. Nalezy doda¢, iz mimo
wielu upokorzen, jakie zniost ze strony krewnych, mnichéw i oséb $wiec-
kich, pozostat wierny gloszonym przez siebie zasadom. Przymusowe od-
osobnienie wuja §w. Teodora Studyty nie trwato juz dtugo, gdyz przerwala
je $mier¢ cesarza. Platon za$, jako wierny stréz Bozego prawa, ozdobiony
wiencem wyznawcy, wyszed! z celi wieziennej jako zwycigzca. Wyréznio-
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ny byl tez przez wielu mndstwem pochwat oraz ,,nazwany meczennikiem
nawet przez tych, ktérzy przedtem nasmiewali si¢ z niego i potepiali go” Po
objeciu tronu, réwniez Irena, z tego samego powodu, odnosila si¢ do niego
z szacunkiem. Z kolei dotychczasowi wrogowie, stawali si¢ jego przyjaciol-
mi i czcicielami, a wérdd nich byl takze wyzej wymieniony igumen Jozef,
ktory prosit go o wybaczenie. Po okresie represji nastapil upragniony czas
powrotu cenobitéow Platona i Teodora do swojego klasztoru, ktorzy prze-
bywali na zestaniu lub byli rozproszeni w réznych miejscach odosobnienia,
a ich mestwo stalo sie przedmiotem podziwu dla poboznych ludzi. Warto
zauwazy¢, ze patriarcha Tarazjusz wyrazal wdzigczno$¢ Platonowi za jego
heroiczng postawe, a bronigc swego stanowiska zapraszat go do pojedna-
nia. Nastgpilo ono po uznaniu malzenstwa Konstantyna VI z Teodota za
nielegalne i po zlozeniu z urzedu kaplana Jozefa, ktory udzielil im $lubu,
czyli po usunieciu przyczyny niezgody, ktorej szczegoélnie unikal wuj Teo-
dora.

6. Zycie anachoreckie Platona w Konstantynopolu
i rygorystyczny stosunek cesarza Nikefora I do Platona

Zycie anachoreckie

Po burzliwych wydarzeniach, ktérych ofiarg stali si¢ asceci z Sakudionu,
rozpoczeglo si¢ tam ponownie spokojne Zycie zakonne. Nie trwalo ono jed-
nak dlugo, gdyz uniemozliwil je najazd barbarzyncéw na wschodnie tere-
ny Azji Mniejszej, gdzie potozony byt 6w klasztor. Jego mieszkancy musie-
li wiec opusci¢ swdj dom macierzysty, ktéry byt jednoczesnie pierwszym,
jaki zalozy! Platon, i znalezli schronienie w Konstantynopolu. W tym mie-
$cie prowadzit on zycie eremickie, gdyz nie chciat by¢ igumenem z powodu
wielkiej pokory, jaka sie odznaczal, oraz dlatego, by nie byto dwdch prze-
fozonych w jednej wspoélnocie. Nastepnie podporzadkowatl si¢ jarzmu po-
stuszenstwa i uczynit to w obecnosci $wiadkéw, zgromadzonych tam w tym
celu, by ¢wiczy¢ sie w tej samej cnocie. Zdumiewajace w tym wszystkim
bylo to, ze Platon nazywat si¢ synem, chociaz ,,przedtem byt ojcem, a przy
tym synem tego, kogo sam duchowo zrodzil”, a takze uleglym Teodorowi,
ktéry mu dawniej podlegal. Warto podkresli¢, ze Platon do tego stopnia byt
ceniony za poniesione przez siebie trudy, iz nawet jego niewielki wysitek
byl juz wystarczajacy, by otrzymal za niego pochwatle. Chetnie tez wyko-
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nywal swoje obowigzki, majgc na uwadze dobre imie i autorytet przelo-
zonego. Nastepnie Teodor Studyta pisze o potrzebie szczerego wyznania
mysli i pragnien, kryjacych si¢ w sercu mnicha przed igumenem. Doda-
je, ze przyczynia si¢ to do zaufania miedzy nimi oraz prowadzi do rezy-
gnacji z wlasnej woli i doskonalego postuszenstwa. Czytajac powyzsze sto-
wa, mozna odnie$¢ wrazenie, iz ta ogélna zasada nie zostata przypadkowo
umieszczona w tym miejscu, lecz miala swego konkretnego adresata, kto-
rym byl Platon. Wstawial sie on u Teodora na prosbe pewnych ludzi i cie-
szyl sie tak jak oni, gdy byli wystuchani, a w przypadku odmowy nie okazy-
wal niezadowolenia. Mial bowiem na uwadze pozytek trudzacych sig, a nie
spetnienie swojej woli. Teodor Studyta dodaje jeszcze, ze nie wstydzil sie
nazywac go swoim ojcem, chociaz sam bedac mlodszy wiekiem i doswiad-
czeniem, nie czul si¢ godny zwac si¢ jego synem (por. Lk 15, 21). Uwazal
si¢ za niegodnego sprawowania zaszczytnego urzedu archimandryty, do
ktdérego sklonit go wuj. Postgpil w ten sposob, zdaniem Teodora, gdyz po-
ktadal nadzieje w mitosci, albo raczej w nadprzyrodzonym postuszenstwie,
zawierajagcym w sobie i przynoszacym wigcej sity, niz moga da¢ ludzkie
mozliwo$ci. Z dalszej relacji autora utworu, bedacego gtéwnym zroédltem
naszej refleksji, dowiadujemy si¢ o wytezonej pracy fizycznej, jaka wykony-
wal Platon wlasnymi rekoma. Jednakze jeszcze usilniej oddawal si¢ rozmy-
$laniu o Bogu i codziennie przystepowal do walki z duchowymi wrogami,
troszczac si¢ zwlaszcza o dobro wspoétbraci. Dostrzegal przezywane przez
nich trudno$ci, a pragngc im zaradzi¢, pocieszat smutnych i uspokajat roz-
draznionych (por. 1 Tes 5, 14). Wczuwajac si¢ za$ w potozenie kazdego, byt
lekarzem dusz, wplywajac na uleczenie ich wewnetrznych ran. Nie mozna
tu poming¢ milczeniem informacji, méwiacej o tym, ze oprécz pomocy,
z jaka $pieszyt innym, praktykowal surowg asceze, polegajaca na noszeniu
przymocowanych do nég, dosy¢ ciezkich, zelaznych fancuchéw, w ktérych
»spal, czuwal i pracowat”.

Przesladowanie Platona

Waznym wydarzeniem, ktére opiniowat po $§mierci patriarchy Tarazju-
sza, byl wybdr jego nastepcy. O zajecie stanowiska w tej sprawie, zwroci-
li si¢ do niego wybitni hierarchowie Ko$ciota oraz cesarz Nikefor I (802-
811). Liczono si¢ z jego gltosem, podobnie jak ze zdaniem wptywowych
0s06b, zglaszajacych na to stanowisko swojego kandydata, lecz kierujacych
sie bardziej przyjaznig niz prawda. Teodor Studyta podkresla, Ze biskupi
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z rado$cig przyjeli propozycje Platona, ktorg skierowal w zaadresowanym
do nich li$cie. Warto doda¢, ze Teodor znatl imi¢ wybranca swego wuja,
lecz nie ujawnia jego imienia. Jego zdaniem, byta to posta¢ trudna do za-
akceptowania, przynajmniej przez niektérych dostojnikéow koscielnych.
Nie ukrywa wigc zdziwienia wobec braku sprzeciwu z ich strony. Nato-
miast wladca, po otrzymaniu spisu nazwisk, mial wybra¢ jednego z wie-
lu na urzad patriarchy Konstantynopola, a uczynit to mieszajac i rzucajac
losy, jak przy grze w kosci. Platon zdawal sobie sprawe z powagi zaistnia-
tej sytuacji i widzial zagrozenia, jakie z niej plynely. Z tego powodu, udat
sie noca do pewnego mnicha, krewnego imperatora, i nie patrzac na gro-
z3ce mu za to konsekwencje, przeprowadzil z nim rozmowe, a nastepnie
wrocil do swojego domu zakonnego. Cesarz dowiedzial sie jednak o tym
spotkaniu, ktére go rozgniewalo, ale postanowit poczekac z interwencja,
az do chwili, gdy spelni si¢ jego pragnienie. Potem kazal pochwyci¢ Teo-
dora Studyte oraz Platona i osadzit ich pod $cisla strazg w wigzieniu, gdzie
przebywali ,,dwadziescia cztery dni, a po ich uplywie pozwolil im wréci¢
do klasztoru”. Jego agresywny stosunek do Platona, zdaniem Teodora, byt
walka przeciwko samej prawdzie. Burzyl on réwniez porzadek zycia mo-
nastycznego wspolnoty studyjskiej, gdyz jednych zakonnikéw trzymat pod
strazg, innych za$ oskarzal w sadzie. Na podstawie wyzej wymienionych
zdarzen, mozna by przypuszczad, ze przeprowadzone dotychczas represje,
osiggnely swoj cel w postaci zastraszenia i nie bylo juz potrzeby, by je da-
lej kontynuowa¢. Okazalo si¢ jednak, iz byt to tylko poczatek zamierzonej
przez imperatora niesprawiedliwosci i zaplanowane wcze$niej bezprawie.
PrzedstawiliSmy wyzej upokorzenia, jakie spotkaty Platona ze strony ce-
sarza Nikefora I, w zwigzku z wyborem nowego biskupa Konstantynopo-
la, po $mierci patriarchy Tarazjusza, ktéra nastapila w roku 806. Obecnie
pragniemy ukaza¢ nowy etap przesladowan, ktére rozpoczely sie w 809 r.
i,,trwaly przez caly rok”. Wydaje sig, ze podany okres 12 miesi¢cy, dotyczyt
tylko najbardziej bolesnych préb. Z dalszej bowiem relacji Teodora Studyty
wynika, iz byly one kontynuowane w réznym stopniu az do $mierci tegoz
wiadcy w roku 811. Jedna z gléwnych osob, wypelniajacych jego polecenia,
byt kaptan Jézef, ktory niegdys pobtogostawit cudzotozny zwigzek matzen-
ski Konstantyna VI i obecnie réwniez stanowil wewnetrzne zto, jako ,,bu-
rzyciel Ko$ciota” Okazalo sig, ze nie tylko on, ale i inni zwolennicy Nike-
fora I nie przebierali w §rodkach, gdyz doszlo nawet do tego, zZe oddziat
wojska oblegal klasztor Studion w Konstantynopolu. Nie pozwolono niko-
mu z zakonnikéw powiedzie¢ ani stowa, a serca ich opanowat strach i nie-
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pokoj. Docieraly pod ich adresem takze pogrézki ze strony ascetow, kto-
rych imiona Teodor przemilcza z szacunku do noszonych przez nich szat.
Taki sposob postepowania wydawal si¢ jednak korzystny dla igumendw,
obawiajacych si¢ gniewu wladcy. Ich milczaca postawa wyrazata przyzwo-
lenie m.in. na to, ze Platon zostal zabrany nocg ze wspdlnoty, a nastepnie
uwieziony pod strazg, skfadajacg si¢ z zolnierzy, wraz z trzema wspotbra¢-
mi. Teodor podkresla, ze zal byto patrze¢ na starca, ktdrego przyniesiono
na synod, na noszach, z powodu jego choroby, z tanncuchami na nogach.
Z kolei skazano go na wygnanie i zestano na jedng z podmiejskich wysp.
Nikefor za$ prébowal skioni¢ kazdego z mieszkancow zbuntowanego ce-
nobium do przejscia na swoja strone, lecz zawidd! si¢ w swoich oczekiwa-
niach. Natomiast mnisi za brak postuszenstwa zaptacili wysoka cene, idac
na zeslanie lub ukrywajac si¢ w miejscach niedostepnych. Kiedy imperator
ustyszal, ze z powodu ci¢zkich warunkdw, jakie panowaly w wigzieniu, Pla-
ton zachorowal i bliski byl $mierci, wowczas wyrazil zgode na przeniesienie
go do Konstantynopola, fagodzac swoje surowe serce.

7. Choroba Platona i jego $mier¢

W rozdziale siddmym Mowy pogrzebowej, Teodor Studyta opisuje ostat-
nig chorobe Platona i jego zgon. W ten sposéb konczy swoje rozwazania
i podkresla, ze jego wuj nie moglt woéwczas prowadzi¢ zycia pustelniczego.
Nie mial juz bowiem sily, by samodzielnie zaspokaja¢ naturalne potrzeby
swojego cialfa. Lezal wiec w 16zku lub odpoczywat siedzac, ,,czytajac gtosno
Psalmy Dawida’, stuzac wspdtbraciom radami, pouczeniami, przestrogami
oraz stowami pociechy, ,,zgodnie ze swoim ojcowskim i zyczliwym przy-
zwyczajeniem’. Nie mogl tez wiecej pracowac i modli¢ sie na kolanach, ani
$ledzi¢ za tekstem, chyba ze przy pomocy czytajacego w poblizu nowicju-
sza. Jezeli niekiedy spozywat obfity posilek, albo korzystat z kapieli w tazni,
czynil to z powodu choroby, kierujac si¢ postuszenstwem, a jednoczesnie
smucil si¢ ze zlagodzenia wymagan, kiedy poréwnywat je ze swoim po-
przednim surowym trybem zycia. Oprocz tego Teodor podaje informacje,
odnoszace si¢ do czasowych ram zycia Platona. Podkre§la, iz wyrzek! sie
on $wiata w wieku 24 lat, po czym przez 48 lat prowadzil zycie ascetyczne.
Natomiast przez 4 lata byl przesladowany, a ostatnie trzy lata chorowal.
Na podstawie przytoczonych wyzej danych, Teodor stwierdza, ze jego wuj
umarl majac 79 lat. Przed $miercia pragnal zobaczy¢ grobowiec, w ktérym
mialy spocza¢ jego doczesne szczatki, a gdy go ujrzal ucieszyt si¢ i cytu-
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jac stowa psalmow, zlozyt dziekczynienie Bogu (por. Ps 131, 14; 144, 19).
Przychodzili wtedy do niego liczni mnisi z okolicy oraz osoby $wieckie, by
otrzymac blogostawienstwo, pomimo tego, ze byl to czas Wielkiego Postu.
Wisrdd nich byl réwniez patriarcha Nikefor I (806-815), ktéry prosit go
o modlitwe, a nastepnie pozegnal si¢ z nim. Spotkanie to mialo wazne zna-
czenie, gdyz oddalato wszelkie podejrzenie o niezgod¢ miedzy nimi i usu-
walo napiecia, ktére mialy miejsce w przesztosci. W tak podniostej chwili,
Platon, o wszystkich pamietal i modlit si¢ za nich oraz wybaczyl tym, kté-
rzy go skrzywdzili, przesladowali, czy tez byli przyczyna jego strapienia.

Streszczenie

Gléwnym Zrédltem poznania postaci Platona (735-814) jest Mowa po-
grzebowa autorstwa $w. Teodora Studyty (759-826), ktdra napisal ku czci
swojego wuja, po jego $mierci, w formie pochwalnej. Rodzicami Platona
oraz jego dwdch sidstr, z ktérych jedna pozostala osobg swiecka, a druga,
matka Teodora, Teoktysta, po$wiecila sie pdzniej zyciu monastycznemu,
byli Sergiusz i Eufemia, nalezacy do zamoznego i znanego rodu mieszka-
jacego w Konstantynopolu. Poczatkowo prowadzit zycie pustelnicze w po-
blizu gory Olimp, w Bitynii, prowincji potozonej na wschodnim wybrzezu
Azji Mniejszej. Potem zostal tam igumenem klasztoru Symbol, a nastepnie
Sakudion. Bral udzial w Soborze w Nicei (787), wystepujac w obronie $wie-
tych obrazéw. Spotkato go wiele upokorzen z powodu potepienia cudzo-
toznego zwigzku malzenskiego cesarza Konstantyna VI (780-797) z Teodo-
ta (795). Podobne przesladowania zniést rowniez za panowania imperatora
Nikefora I (802-811), w zwigzku ze $§miercig patriarchy Tarazjusza i wybo-
rem jego nastepcy. Platon zmart w 814 r., majac 79 lat.

Stowa kluczowe: Teodor Studyta, Platon - archimandryta klasztoru Sakudion, bizan-
tynologia, hagiografia, asceza, monastycyzm, cenobityzm, anachoretyzm.

Plato - uncle of saint Theodore the studite
Abstract

The basic source of information about Plato (735-814) is the song Lau-
datio S. Platonis archimandritae (PG 99, 804-849), which was written by
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St. Theodore the Studite (759-826) in a form of a praise song, as a tribute
to his uncle after his death. The parents of Plato were Sergius and Euphe-
mia, members of a wealthy and well-known Constantinople family. Plato
had two sisters. One of them remained a lay person, while the other one,
Theoktiste, the mother of St. Theodor, in her later years decided to dedicate
herself to a monastic life. Initially he choose the life of a recluse in the vi-
cinity of Mount Olympus in Bithynia, the region located on the east coast
of Asia Minor. Later he became the ihumen of Symbola Monastery, and the
Sakkoudion. He took part in the second Council of Nicaea (787), where he
spoke out in defense of sacred images. He was subject to great humiliation
on the part of the emperors: Constantine VI (780-797) and Nikephoros
I (802-811). Plato died in 814, at the age of 79.

Key words: Theodore the Studite, Plato - the ihumen of Monastery the Sakkoudion,
byzantine studies, hagiography, asceticism, monasticism, cenobitism, anachore-
tism.
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KOSCIOL JAKIEGO NIE ZNACIE

Tre$é: Wstep; Czgs¢ 1. Rzeczowe (materialne) obrazy Kosciota; Czgs¢ 11. Osobowe wzorce Kosciota;
Zakonczenie.

Wstep

Podejmujac temat Koscidt jakiego nie znacie na poczatku chciatbym
przypomnie¢ co méwi Katechizm Kosciota Katolickiego na temat samego
Ko$ciota i jego obrazdéw.

Stowo ,,Kosciol” (ekklesia, z greckiego ek-kalein - wota¢ poza)
oznacza zwolanie. Okresla ono zgromadzenie ludu, na ogét o cha-
rakterze religijnym. Jest to pojecie czesto uzywane w Starym Te-
stamencie w jezyku greckim w odniesieniu do zgromadzenia ludu
wybranego przed Bogiem, przede wszystkim zgromadzenia pod
gora Synaj, gdzie Izrael otrzymal Prawo i zostal ustanowiony przez
Boga Jego $wietym ludem. Pierwsza wspoélnota tych, ktérzy uwie-
rzyli w Chrystusa, okreslajac si¢ jako Kosciot, uznaje si¢ za spadko-
bierczyni¢ tamtego zgromadzenia. W niej Bég zwoluje swdj lud ze
wszystkich krancéw ziemi. [...]

W Pi$mie $wigtym znajdujemy bardzo liczne obrazy i figury po-
wigzane migdzy soba; za ich posrednictwem Objawienie méwi o nie-
zglebionej tajemnicy Kosciota. Obrazy wziete ze Starego Testamentu
s3 réznymi wariantami pod stawowej idei, jaka jest idea Ludu Boze-
go. W Nowym Testamencie wszystkie te obrazy nabieraja nowego
znaczenia przez fakt, ze Chrystus staje si¢ Glowa tego Ludu, ktory
jest wiec Jego Cialem. Pierwsze miejsce zajmujg obrazy wzigte z zy-
cia pasterskiego, z rolnictwa, z budownictwa, takze z Zycia rodzin-
nego i zaslubin. [...] Koscidl jest owczarnig, [...] Koscidt jest polem

Ks. dr Marcin Sobiech - dr nauk teologicznych z zakresu Historii Ko$ciota — Patrologii, dr
nauk teologicznych z zakresu teologii praktyczne;.
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uprawnym lub rolg Bozg (1 Kor 3, 9). [...] Bardzo czesto Koscidt
jest nazywany Bozg budowlg (1 Kor 3, 9). Ta budowla jest ozdabiana
réznymi okresleniami: jest domem Boga, w ktérym mieszka Jego ro-
dzina; jest mieszkaniem Boga w Duchu; przybytkiem Boga z ludzmi
(Ap 21, 3), a przede wszystkim $wietg Swigtynig, ktora ukazywana
jako sanktuarium zbudowane z kamieni, jest czczona przez §wietych
Ojcdw, a w liturgii jest stusznie upodobniona do Miasta $wigtego,
nowego Jeruzalem. [...] Kosciol, nazywany takze gérnym Jeruzalem
i naszg matka (Ga 4, 26), jest przedstawiany jako niepokalana oblu-
bienica niepokalanego Baranka, ktorg Chrystus umilowal... i wydat
za nig samego siebie, aby ja uswieci¢ (Ef 5, 25-26), ktorg zlaczyt ze
sobg weztem nierozerwalnym i nieustannie jg zywi i pielegnuje (Ef
5,29). (KKK 751-757)

Pierwsze obrazy Ko$ciota znajdujemy oczywiscie w Piémie Swietym,
Starego jak i Nowego Testamentu. Sam Chrystus nauczajac w przypowie-
$ciach podaje nam roznego rodzaju przyklady w ktérych mozemy dostrzec
wizerunki Kosciota. Pdzniej podobnie czynig Apostotowie oraz ojcowie
Ko$ciola, ktorzy czedciej sa interpretatorami tych stownych wyobrazen.

Swoj artykut chcialbym podzieli¢ na dwie cze$ci. W pierwszej czesci
zostang przedstawione, nazwijmy to, cho¢ moze nie jest to w pelni dobre
okreslenie, rzeczowe (materialne) obrazy Kosciota, natomiast w drugiej
skupie si¢ na osobowych wzorcach. W wigkszosci artykutu bede odwo-
tywal si¢ do nauczania ojcéw Kosciola, jako pierwszych interpretatoréw
Pisma Swietego.

Czes¢ I. Rzeczowe (materialne) obrazy Kosciola

W pierwszej czeéci przedstawig cztery obrazy, ktére obecne sg w mysli
patrystycznej niemalze od samego poczatku. Sg nimi: cialo - organizm,
wieza i jej budowa, wierzba oraz doskonate panstwo.

Cialo - organizm

Obraz Kosciota jako jednego organizmu znajdujemy oczywiscie po raz
pierwszy u $w. Pawla Apostota w 1 liscie do Koryntian:

Kielich blogostawienstwa, ktdry blogostawimy, czy nie jest wspol-
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notg we Krwi Chrystusa? Chleb, ktéry tamiemy, czyz nie jest (wspol-
nota) w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, licz-
ni, jeste$my jednym Cialem. Wszyscy bowiem jestesmy uczestnika-
mi jednego chleba (1 Kor 11, 16-17).

oraz jeszcze w kilku innych miejscach (np. 1 Kor 12, 12-27; Ef 1, 23).
Kontynuacje tej mys$li mozemy znalez¢ w najstarszej homilii chrzescijan-
skiej, wedlug tradycji przypisywanej $w. Klemensowi Rzymskiemu, papie-
zowi, nazywanej II Listem $§w. Klemensa'. Autor tej homilii opierajgc si¢ na
Ksiedze Rodzaju i $w. Pawle chce wyjasni¢ jednos¢ ciata — Kosciofa z Chry-
stusem. Tlumaczy:

Nie sadze za$, abyscie nie wiedzieli, ze Koscidt zywy jest cialem
Chrystusa. Méwi bowiem Pismo ,,Stworzyl Bog cztowieka, mezczy-
zne i niewiaste”. Mezczyzng jest Chrystus, niewiastg Kosciol. A tak-
ze Ksiegi (prorokow) i Apostolowie glosza, ze Koscidl nie jest od
dzisiaj, lecz od wiekéw. Byl on duchowy podobnie jak nasz Jezus
i objawil sie w dniach ostatecznych, aby nas zbawi¢. Ten Kosciét du-
chowy stal si¢ widzialny w ciele Chrystusa, zeby nam pokaza¢, iz
jesli zachowamy go nienaruszonym w naszym ciele, otrzymamy go
w Duchu Swietym, gdyz cialo to jest wizerunkiem ducha. Nikt, kto
zniszczy wizerunek, nie dostapi udziatu w (odzwierciedlonej w nim)
rzeczywistosci.

[...] Jesli zas mowimy, ze cialo to Kosciol, a duch to Chrystus, za-
tem ten, kto zniewaza cialo, zniewaza zarazem i Kosciot.

Widzimy w tym tekscie, Ze dla chrzescijan zyjacych na poczatku II wie-
ku obraz Kosciota jako jednolitego organizmu byl dobrze znany i bardzo
jasny. Potwierdza to réwniez $w. Ignacy Antiochenski (+ ok. 107) w Liscie
do Kosciota w Smyrnie, piszac:

On swym zmartwychwstaniem, na wieczne czasy wzniost cho-
ragiew dla skupienia $wietych i wiernych swoich, tak z Zydéw jak
iz pogan w jednym ciele Kosciota swego®.

Zob. M. Starowieyski, Najstarsza homilia chrzescijanska, w: Pierwsi swiadkowie, przekt.
A. Swiderkowna, Krakéw 2010, 88-91.

2 Homilia z Il wieku, XIV.2-4, w: Pierwsi swiadkowie, s. 98.

Ignacy Antiochenski, List do Kosciota w Smyrnie, w: Pierwsi Swiadkowie, s. 136.
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Dla Ignacego wiec Kosciol jest cialem (soma) i to jednym ciatem*. Ten
obraz Ko$ciota bedzie nieustannie obecny w teologii Kosciota. Wystarczy
tu tylko wspomnie¢ encyklike Piusa XII Mystici Corporis Christi.

Wieza i jej budowa

W literaturze patrystycznej jest bardzo ciekawe dzietko z punktu wi-
dzenia eklezjologii, ktore powstato w 1. pot. IT w. Utwor nosi tytul Pasterz,
jego autorem jest niejaki Hermas i jest to typowy tekst apokaliptyczny, czyli
w formie wizji. W trzecim widzeniu autor widzi budowe wielkiej wiezy na
wodzie z jasniejacych czworokatnych kamieni. Wieze buduje szesciu mlo-
dziencéw, tysigce innych znosi kamienie wydobyte z wody, ktére do budo-
wy uzywane sg wszystkie lub kamienie

wziete byly z suchego ladu, niektére zostaty odrzucone, a niektore
wzigto do budowy, a jeszcze inne potamano na kawalki i odrzucono
na pewng odlegtos$¢ od wiezy. Wiele innych kamieni lezalo dooko-
la wiezy, ale nie zostaly uzyte do budowy, bo niektére byty pokryte
plesnig, a inne miaty peknigcia, a inne byly za krotkie, a jeszcze inne
byty biate i okragle i nie pasowaly do budowy. I widziatem inne ka-
mienie odrzucone w pewnej odleglosci od wiezy na droge, ale po-
toczyly si¢ tam gdzie nie bylo drogi, a inne potoczyly si¢ do ognia
i tam sie palily, a jeszcze inne padaly blisko wody i nie byty w stanie
potoczy¢ sie do wody pomimo, ze pragnely potoczy¢ sie do wody*.

Hermas w dalszej czedci swojej wizji otrzymuje wyjasnienie tego, co mu
zostalo ukazane. Sze$ciu mlodziericéw budowniczych to archaniotowie, zno-
szacy kamienie — aniolowie, a teraz kamienie: czworokatne, biale i przylega-
jace do siebie spoinami to $wieci apostolowie, biskupi, nauczyciele, diakoni.
Kamienie wydobyte z wody to meczennicy, z ladu, ktérych uzyto do budowy
bez obciosania — po prostu $wieci, odrzucone, a lezace blisko to ludzie, ktorzy
zgrzeszyli ale chcg pokutowac i sie nawréci¢, rozbite i odrzucone daleko to
synowie niegodziwosci. Pozostate kamienie oznaczajg pokrétce ludzi grzesz-
nyche. Zachecam do doktadnej lektury Wyjasnienia widzenia w ktérym moz-
na doczyta¢ omdwienie kazdych odrzuconych kamieni.

¢ F. Draczkowski, Patrologia, Pelplin 2012, 38
5 Hermas, Pasterz, w: Pierwsi swiadkowie, s. 216-221.
¢ Tamze.

46



Koscidt jakiego nie znacie

Jak widzimy obraz Ko$ciota jako wiezy i jej budowy jest bardzo intere-
sujacy i autentyczny. Powraca on jeszcze w przypowiesci dziewiate;.

Wierzba

Ten sam autor w dalszej czg$ci opisuje inny obraz Kosciota. W Przypo-
wiesci dsmej, juz sam Pasterz, ukazal Hermasowi ogromng wierzbe, obok
ktorej stal aniot z sierpem w reku, ktérym odcinal gatazki i rozdawat je lu-
dziom. Pomimo odcigcia bardzo wielu galazek drzewo si¢ nie zmienito. Po
jakim§ czasie ludzie przyniesli z powrotem wiazki wierzbowe w réznym
stanie. Niektore byly uschniete, nadtamane, nadzarte przez robactwo, ale
w nieréwnej mierze, niektore bardziej niektére mniej. Byly réwniez osoby
z galazkami w bardzo dobrym stanie, z rozwini¢tymi, nowymi odlogami
a nawet z owocami. Wszyscy posiadacze wierzbowych gatazek zostali po-
dzieleni wg stanu jakosci otrzymanego daru. Ci z dobrymi i fadnymi zosta-
ja ukoronowani wienicami z li$ci palmowych i zaproszeni do wiezy a znisz-
czone s3 zebrane, posadzone na nowo i obficie podlane. Po kilku dniach
odbywa sie nowa selekcja galazek. Jak poprzednim razem obraz ten row-
niez zostaje wyjasniony. Wierzba to Koscidt, aniof to Archaniot Michal, ga-
tazki to wierni. Kazdy rodzaj gatazek jest rowniez omoéwiony i przedstawia
stan duszy wiernych’. Zach¢cam do dokladnej lektury.

Doskonale panstwo

Ikona Ko$ciota jako doskonalego panstwa jest przywotywana przez bar-
dzo niewiele 0s6b. Po wymienieniu sformutowania w eklezjologii doskona-
fe parnistwo moze skojarzy¢ nam si¢ on z obrazem Ko$ciota, ale przy pros-
bie o wymienienie obrazéw juz si¢ nie pojawia. Takie spojrzenie na Ko-
$ciol przywoluje nam na mysl zazwyczaj dzieto §w. Augustyna De civitate
Dei. Sam obraz Kosciota jako polis jest dos¢ wczesne. Pierwsze wzmianki
znajdujemy u $w. Ireneusza z Lyonu® oraz u Klemensa Aleksandryjskiego’.
Aleksandryjczyk w swoich Kobiercach tak moéwi o Kosciele:

Ja za$ modlitbym si¢ goraco, aby duch Chrystusa przenidst mnie
na skrzydiach do mojej Jerozolimy. Bo i stoicy powiadaja, ze tylko

7 Tamze.

8 Por. B. Czg¢sz, De natione civitatis Dei apud sanctum Irenaeum (Adv. haer. 5, 35, 2), SACh
2(1980), 9-34.

Por. F. Draczkowski, Kosciol jako panstwo (polis) w nauce Klemensa Aleksandryjskiego,
w: Vox Patrum 17(1997) z. 32-33, 35-43.
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niebo jest wlasciwym panstwem wszystko za$ co na ziemi tutaj, to
nie sg jeszcze panstwa; wprawdzie tak sa nazywane, ale nie s3 nimi.
Panstwo bowiem jest czyms szlachetnym, a lud zacnym tworem spo-
tecznym, gromadg ludzka zarzadzana przez prawo, jak przez Logos
— Koscidl, ktory jest panistwem na ziemi nie do zdobycia, nie do opa-
nowania przez tyranie, jest wyrazem woli Bozej na ziemi, jak i w nie-
bie®.

W tekscie tym widzimy obraz Kosciota - Panstwa, ktéry sklada sie
z dwoch elementéw: jego Glowa jest Logos (Chrystus) a spotecznoscig —
lud Bozy. Ks. prof. Franciszek Draczkowski piszac o Kosciele jako Panstwie
moéwi, ze w doktrynie Klemensa Aleksandryjskiego zawarta jest swoistego
rodzaju propozycja — wizja Kosciola, w ktérym realizuje si¢ ideal dosko-
nalego panstwa na ziemi. (Czyli jest to co$ wiecej jak obraz.) Panstwo to
posiada ustrdj monarchiczny. Jego wladcg, Gtowa i Krélem jest Boski Lo-
gos, Jezus Chrystus, doskonaly Prawodawca, Zbawiciel rodzaju ludzkiego.
Spolecznos¢ tego panstwa wychowywana jest ku cnocie, ku $wietosci i do-
skonalosci. Jej celem jest zbawienie.

Na spojrzeniu §w. Augustyna na temat Ko$ciota jako doskonalego pan-
stwa nie bede si¢ zatrzymywal, gdyz temat ten jest rozpracowany na wszel-
kie mozliwe sposoby.

Czesé¢ I1. Osobowe wzorce Kosciota

Chcialbym przejs¢ teraz do omoéwienia kilku osobowych wzorcow Ko-
$ciola. Oczywiscie najstarszym prawzorem, obrazem Kosciola jest Mary-
ja. Kazdy zna tekst rozdzialu 12 Apokalipsy $w. Jana. W owej niewiescie
ojcowie Ko$ciota zawsze widzieli i Maryje i Kosciél. Dlatego tez nie bede
omawial tegoz wzorca. Ale zatrzymam si¢ pokrotce na takich typach jak:
Samarytanka, sedziwa kobieta oraz Apostotowie: Piotr, Jan i Pawet.

Samarytanka

Swiety Jan Apostol w swoim przekazie ewangelicznym opowiada
zdarzenie, ktére wydarzyto si¢ przy studni jakubowej w Sychar podajac

10 Klemens Aleksandryjski, Kobierce, thum. J. Niemirska-Pliszczynska, I, Warszawa 1994,
394,
U F. Draczkowski, Kosciot jako panstwo (polis) w nauce Klemensa Aleksandryjskiego, s. 43.
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dokladny przebieg rozmowy Jezusa i pewnej Samarytanki (J 4, 5-42). Tekst
ten jest réznorako komentowany, ale ciekawe spostrzezenie ma $w. Roman
Melodos. W jednym ze swoich hymnow pisze:

A gdy Mitosierny stanat koto studni - jak juz rzeklem - wtedy ko-
bieta, Samarytanka, wzi¢la hydrie na ramiona i ruszyta w droge: wy-
szta z Sychar, swojego miasta. Kto nie bedzie blogostawil jej wyjscia
i powrotu? Wyszta zbrudzona, wrécita jako typ Kosciota nieskalane-
go. Wyszla i zaczerpnela jak gofabka; wyszla niosac hydrie, wrdcita
niosgc Boga. Ktdz nie bedzie blogostawil tej niewiasty, a raczej czcit
Kosciota, ktory wyszedt sposrod pogan i wzigl rados¢ i zbawienie™

Jak widzimy $w. Roman dostrzega w Samarytance Ko$ciot juz oczysz-
czony, Kosciét ludzi $wietych, ktérzy dokonali wyboru, odrzucili dawne
béstwa i przyzwyczajenia, ktorzy sg swiadkami - czyli niosagcymi Boga.

Sedziwa kobieta

W naszych rozwazaniach jeszcze raz musimy wroci¢ do Pasterza Her-
masa. Autor podaje nam jeszcze jeden obraz Kosciota. Jest nim niewiasta,
ale jakby w trzech ostonach. Nawiedza ona Widzacego od drugiej wizji. Jej
tozsamo$¢ ujawnia jeden z towarzyszacych jej mtodziencow:

Bracia, objawienie udzielone mi zostalo podczas snu, przez mlo-
dzienca o wybitnie szczerej formie, ktéry powiedzial do mnie: ,,Jak
myslisz kim byla ta starsza kobieta od ktdrej otrzymales te ksigzke?
Powiedziatem: ,Wro6zka” ,Mylisz si¢” - powiedzial - ,Ona nie jest
wrdzky” ,,Kim wigc ona jest?” — powiedzialem . ,,Ona to Ko$cidét” -
powiedzial on. Powiedzialem do niego: ,Wobec tego dlaczego jest
stara wiekiem”. ,,Poniewaz” — powiedziat on - ,Ona byla stworzo-
na zanim wszystko inne bylo stworzone, dlatego jest stara wiekiem.
I z jej powodu $wiat byl uformowany®.

Wspomnialem juz, ze niewiasta pojawia si¢ jakby w trzech ostonach:

Roman Melodos, Hymn 19, w: M. Starowieyski, Karmig¢ was tym czym sam zyje, rok A,
Krakow 2013, 123.
13 Hermas, Pasterz, s. 215.
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A widzialem jg , bracia, w pierwszej wizji, w zeszlym roku jako
w bardzo podesztym wieku jak siedziata na krzesle. W drugiej wizji jej
twarz byla mloda, ale jej cialo i jej wlosy byly starszej osoby i mowita
do mnie stojac i byla weselsza niz przedtem. A w tej trzeciej wizji byla
ona mioda i nadzwyczaj pigknej urody, ale jej wlosy byty starszej oso-
by; I byta bardzo radosna i siedziala na kanapie. Odnosnie tego bylem
bardzo zaniepokojony pragnac poznac to objawienie™.

Tak jak inne obrazy réwniez ten zostaje wyjasniony Hermasowi. Zmia-
na kobiety jest odzwierciedleniem duszy oséb przynalezacych do Kosciota.
Tym co stopniowo odmladza jej cialo, jest podejmowana przez nich pokuta’.

Apostot Piotr

Ks. prof. Jerzy Patucki, w swojej ksiazce Trynitarny wymiar Kosciola,
podaje trzech apostotéw jako osobowe wzorce Kosciofa. I tak: $w. Piotr to
figura Kosciota zawierzenia, §w. Jan Ko$ciota kontemplujacego i $w. Pawel
Ko$ciota nawracajacego si¢. Wczesniej oczywiscie tez wspomina Maryje,
matke Jezusa. Jest to wazny element eklezjologii, bo kazda z tych osob,
poczawszy od Maryi, ukazuja kolejne drogi, nurty rozwoju Kosciota oraz
sposoby jego dzialania.

Kazdy z nas zna histori¢ Rybaka z Kafarnaum, ktéry na jedno wezwanie
Mistrza zmienil swoje Zycie, znamy réwniez moment jego zaparcia si¢ ale
tez zalu. Ewangeliczny przyklad stabosci Piotr, pisze ks. Patucki, gdy ten
liczyl na swe sily i zwycigskie wychodzenie z opresji dzigki ,wyciagnietej
don reki Pana’, zawsze byly i sa — jak zauwaza Paulin z Noli - umocnie-
niem dla stabnacych w wierze, znajdujacych si¢ w opresji. Takim wydarze-
niem z Piotrowych przygdd bylo np. to, gdy zapragnal jak Jezus kroczy¢
po wodach jeziora. Ulgkt si¢ i zaczat tong¢ - ale Pan go uratowal, cho¢ nie
bez zrobienia my wyrzutu. To wszystko umacnia wiernych w przekonaniu,
ze mimo swych ludzkich stabosci i grzechdw, jesli sa w todzi Kosciota, to
Chrystus jest z nimi - jest blisko".

4 Tamze, s. 223-224.

W. Suréwka, Zywy kontekst wszelkiej teologii. Obrazy Ko$ciota w starozytnosci, ,, Teofil
1 (27) 2008, 50.

16 J. Patucki, Trynitarny wymiar Kosciota, Lublin 2007, 159.

7 Tamze, s. 150-151.
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Apostol Jan

Sw. Jan Apostol w teologii patrystycznej widziany jest jako figura Ko-
$ciola kontemplujgcego. Wielokrotnie czytalismy lub styszelismy jego tekst,
jak swojg glowa spoczywal na piersi Pana (J 13, 23). Ow spoczynek, jest
pieknym obrazem kontemplacji, wstuchiwanie si¢ w bicie Serca Pana, co
pozniej bedzie mialo efekt w przekazie nauki'®. Dzigki swojemu, nazwijmy
to sentire cum Domino, mogl zobaczy¢ wiecej niz widzieli to inni, mamy
tego dowdd w Apokalipsie. On wstuchiwal si¢ w stowa Zbawiciela, zyt nimi
i je kontemplowal, dlatego tez tekst jego Ewangelii tak diametralnie rézni
sie pod wzgledem teologicznym od synoptykéw. Dlatego tez pdzniej wielu
ludzi Kosciota pojdzie drogg janows, droga zycia kontemplacyjnego.

Apostol Pawel

Poruszamy si¢ w znanych nam wydarzeniach, po$réd znanych nam
0s6b, ale prébujemy spojrze¢ na nich w inny sposéb. Poprzez ikone¢ Ko-
$ciota. Sw. Pawet jest figurg ko$ciota nawracajacego sie, jak widzi to ks. Pa-
tucki, ale mysle ze mozemy powiedzie¢ tez, iz jest figurg Ko$ciota misyjne-
go. Poprzez fakt nawrdcenia na drodze do Damaszku (Dz 9, 1-17) i pdzniej
w swojej gorliwosci jako chrzescijanin Pawet staje si¢ wzorem dla nowych
cztonkéw Kosciota. W ksigzce Trynitarny wymiar Kosciota czytamy: Paw-
fowe nawrécenie jest ukazaniem Ko$ciolowi jego zadan, sposobu przecho-
dzenia przez ten $wiat, porzagdkowania wcigz na nowo, w kazdym pokole-
niu hierarchii wartosci. Nowy czlowiek dziata w nowy sposéb i celem jego
jest nowe zycie, nawet juz tu, w doczesnym wymiarze. Formg ,,zaplaty” za
Bozg laske jest codzienne $wiadectwo zycia, zgodne z nauczaniem ewan-
gelicznym, odpowiadaniem mitoscig na Milosc¢.

Zakonczenie

Mysle, ze nasze rozwazania mozemy w tym miejscu zakonczy¢, cho¢ dro-
ga poszukiwania nad mniej znanymi obrazami, figurami, wzorcami, ikonami
Kodciola pozostaje otwarta. Mam $wiadomos$¢, ze nie wymienilem wszyst-
kich, bo i nie stawialem sobie takiego celu, chcialem ukaza¢ réznego rodzaju

8 Por. tamze, s. 156.
1 Tamze, s. 162.
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formy patrzenia na Koséciol. Wiem, ze cze$¢ wymienionych przez ze mnie
obrazdw jest znana, ale uczynitem to dla przypomnienia badz utwierdzenia,
badz tez nowego spojrzenia. Pozwole sobie zwrdci¢ uwage na jeszcze jedna
rzecz. Czesto wobec stawianych nam, jako Kosciolowi, zarzutéw, szczegdl-
nie przez $srodowiska feministyczne, to Jego niby patriarchalizm. Widzimy tu
wyraznie, ze Kosciol czesciej jest przedstawiany w formie zenskiej, w jezyku
greckim i facinskim sama nazwa jest w formie femininum. Moze dzieje si¢
tak, ze kobieta swoja delikatnoscig, dobrocig tatwiej przemawia do brutalne-
go, meskiego $wiata i staje sie obiektem (nie chcialbym tu by¢ zle zrozumia-
ny) pragnienia, takim jakim jest Matka Kosciol, ktdra pragnie wszystkich
przygarnac¢ do siebie jak kokosz swe piskleta. Nie zapominajmy tez za $w.
Janem XXIII, ze Koscidt to tez Mater et magistra.

Streszczenie

Pierwsze obrazy Ko$ciola znajdujemy oczywiscie w Pi$mie Swietym,
Starego jak i Nowego Testamentu. Sam Chrystus nauczajac w przypowie-
$ciach podaje nam roznego rodzaju przyklady w ktérych mozemy dostrzec
wizerunki Kosciota. Pdzniej podobnie czynig Apostotowie oraz ojcowie
Ko$ciola, ktorzy czedciej sa interpretatorami tych stownych wyobrazen.

Artykul zostal podzielony na dwie czesci. W pierwszej zostal przedsta-
wione, rzeczowe (materialne) obrazy Ko$ciota, a w drugiej autor skupit sie
na osobowych wzorcach.

W pierwszej czesci przedstawiono cztery obrazy, ktore obecne s3 w my-
§li patrystycznej niemalze od samego poczatku. Sg nimi: cialo — organizm,
wieza i jej budowa, wierzba oraz doskonate panstwo. W drugiej czesci
omowiono kilka osobowych wzorcéw Kosciota. Oczywiscie najstarszym
prawzorem, obrazem Kosciota jest Maryja. Kazdy zna tekst rozdzialu 12
Apokalipsy $w. Jana. W owej niewiescie ojcowie Kosdciota zawsze widzieli
i Maryje, i Koscidl. Czgstymi réwniez wzorcami osobowymi, nad ktérymi
skupiali si¢ ojcowie Ko$ciota s3 Samarytanka, sedziwa kobieta oraz Apo-
stolowie: Piotr, Jan i Pawel.

Slowa kluczowe: Kosciot, ojcowie Kosciota, obrazy Kosciota, Patrologia,
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Church You Do not Know

Abstract

The first images of the Church, obviously, we find in the Scriptures of
the Old and New Testaments. Christ Himself, teaching in parables, gives
us various examples in which we can see images of the Church. Later, the
Apostles and Church Fathers do likewise, who are more often interpreters
of these verbal images.

The article has been divided into two parts. In the first one, material
images of the Church were presented, and in the second, the author focu-
sed on personal patterns.

The first part presents four images that have been present in patristic
thought almost from the very beginning. They are: body - organism, to-
wer and its structure, willow and perfect state. The second part discusses
several personal patterns of the Church. Of course, the oldest proverb, the
image of the Church is Mary. Everyone knows the text of chapter 12 of the
Apocalypse of Saint. John. In this woman, the fathers of the Church have
always seen both Mary and the Church. Samaritan woman, an elderly wo-
man and the apostles: Piotr, Jan and Pawetl are also frequent examples of
the fathers of the Church.

Key words: Church, church fathers, images of the Church, Patrology.
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Wprowadzenie

Na pewno zycie chrzeécijanskie, aby przynosilo spodziewane owoce
musi by¢ ciagle ozywiane i to w dwoch plaszczyznach, w duchowej i w mo-
ralnej. Oczywiscie miedzy tymi dwoma elementami musi by¢ harmonia.
Chrzescijanin nie przestaje by¢ czlowiekiem i stad takze koniecznos¢ har-
monii miedzy tym co zewnetrzne a tym co wewnetrzne'.

Doswiadczenie moralne i duchowe Zycia ochrzczonego zawsze musi
kierowac¢ si¢ ku najdoskonalszemu przyktadowi, ktérym jest Jezus Chry-
stus, widziany nie jako kto$ abstrakcyjny, lecz zawsze w swoim bogatym
misterium, Wcielenia i Paschy oraz misterium Kosciota. Winien on to-
warzyszy¢ i wspiera¢ zobowigzania Zycia chrzescijanskiego, ewangelicz-
ne nasladowanie i ofiarowanie sie, takze przyjecie okreslonej formy Zycia
w powolaniu, jak réwniez przyjecie w harmonii btogostawienstw oraz rad
ewangelicznych. Wydaje sig, ze blogostawienstwa sg czesto bardziej rady-
kalne niz rady ewangeliczne’.

Na pewno plaszczyzna moralna i duchowa Zycia chrzescijanskiego ma

Bp Andrzej F. Dziuba - prof. dr hab., biskup diecezjalny towicki, profesor nauk teologicznych,
kierownik Katedry Historii Teologii Moralnej Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskie-
go w Warszawie. Przewodniczacy Rady Naukowej Konferencji Episkopatu Polski, cztonek
Zespotu ds. Kontaktéw z Konferencja Episkopatu Francji, cztonek Ko$cielnej Komisji Kon-
kordatowej, przewodniczacy Zespotu ds. Szkolnictwa Wyzszego, przewodniczacy Zespotu
ds. Stypendiéw Naukowych i Jezykowych, delegat Konferencji Episkopatu Polski na Mig-
dzynarodowe Kongresy Eucharystyczne. Naczelny kapelan Zwigzku Polskich Kawalerow
Maltanskich.

' Por. Kongregacja Zakonéw i Instytutéw Swieckich, Zakonnicy i promocja ludzka ,Optione-
sevangelicae’, Citta del Vaticano 1980, nr 33; Kongregacja Zakon6w i Instytutéw Swieckich,
Instrukcja o odnowie formacji zakonnej ,,Renovationiscausam’, Citta del Vaticano 1969, nr 4b

2 Por. Pawel VI, Adhortacja apostolska ,,Evangeliinuntiandi”, Citta del Vaticano 1975, nr 69.
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wiele zasad i uregulowan, ale istnieje zawsze plaszczyzna osobistej inwen-
¢ji. W tym programie winno by¢ miejsce na teologie i duchowos¢, na mi-
syjny charakter oraz na stuzbe Bogu i na uswiecenie. Wszystko zawsze
musi by¢ wpisane w Kos$cidl i w Chrystusa, ktory jest Glowa Kosciola. To
ciagle dostrzeganie Krzyza, Smierci i Zmartwychwstania. We wspélnocie
Kosciola dokonuje si¢ formacja duchowa i moralna dzieci Bozych w Chry-
stusie i w mocach Ducha Swietego, ku umacnianiu wiary (por. Flp 2,7-8;
Rz 8,1-13)°.

1. Formacja do cnot

W zyciu duchowym i moralnym szczegdlne znaczenie maja cnoty.
W zorganizowanym zyciu stawia si¢ zawsze wymagania wiary. Ale do nich
dochodzg jeszcze zalozenia zycia chrzescijanskiego. One s3 specjalng wy-
kfadnig wiary dla danego powotania. Zawsze w postrzeganiu cnoty nalezy
mie¢ $wiadomos¢ jednosci osoby i powolania, jej aktywnosci i wymagan
wiary. Nie da sie rozdzieli¢ cnét od realizmu Zycia chrzescijanskiego®.

Cnoty rozumiane sg jako pewne sprawnosci, ttumaczac w ten sposéb
grecki termin arete i facinski virtus. A wiec to pewna wewnetrzna, habitu-
alna dyspozycyjnos¢ do dobrego dziatania, ktéra cztowiek zdobywa badz
sitami naturalnymi, badz przy pomocy taski Bozej’.Cnota tworzy dobre
przyzwyczajenie ku zdobywaniu dobra i prawdy. Dlatego wyrdznia si¢ cno-
ty naturalne i nadprzyrodzone. Jest to zatem gotowos¢ do czynienia dobra,
ale oparta na dwoch réznych podstawach, moga one jednak dziata¢ w $ci-
stej harmonii.

W teologii moralnej najczesciej stosuje si¢ podzial na cnoty teologalnej
i cnoty naturalne czy moralne. Cnoty teologalne — wiara, nadzieja i mi-
to$¢, zwane czasem cnotami teologicznymi,to cnoty wlane, ktore za przed-
miot maja Boga, jako nadprzyrodzony i ostateczny cel czlowieka. Nato-
miast cnoty moralne, zwane czasem cnotami kardynalnymi - roztropnosé¢,
sprawiedliwo$¢, mestwo i umiarkowanie, moga by¢ nabyte lub wlane, i s3
odpowiednio ukierunkowane na cel nadprzyrodzony i ostateczny albo na

*  Por.DZnr5.

*  Por. DA 29; Giovanni Paolo II, Aipartecipanti al. Capitolo Generale dellaCongregazione dei
Sacerdoti del SacroCuore (Dehoniani) - Comporre in equilibrata unita vitaspiritualeedim-
pegnoapostolico, 31.05.1991, ,, Informationes SCRIS” 2:1991, s. 35-37.

> Por. L. M. Rulla, Psicologia del profondo e vocazione: le persone, Torino 1976, s. 225-229.
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doskonalenie natury cztowieka®. Zatem cnoty wlane wydoskonalajg dzie-
ciectwo Boze, a naturalne doskonalg jako czlowieka’. Wystepuja czasem
cnoty intelektualne- m.in. wiedza, madros¢, sztuka, piekno.

W Nowym Testamencie wystepujg liczne katalogi cnét. Swiety Pawel
wskazuje na mito$¢, rados¢, pokoj, cierpliwosé, uprzejmosé, dobroé, wier-
nos¢, tagodnos$¢, opanowanie (por. Ga 5, 22-23)%. Oto przyklady owocow
Ducha, w ktérego mocach czlowiek moze sie rozwija¢. Wyliczone cnoty sa
czynnikami fadu spotecznego w Kosciele. Pochodzac z wnetrza czlowieka,
dzialajg na drugich w sposob zbawienny. Na pierwszym miejscu jest jed-
nak mito$¢ - bezinteresowna i pelna poswigcenia’.

A w Liscie do Efezjan wymienia si¢ pokore, cichos¢, cierpliwo$¢, zno-
szenie siebie nawzajem w milosci (por. Ef 4, 2).Te cnoty ulatwiajg zycie
wspdlnotowe, ale winny wynika¢ z pobudek nadprzyrodzonych, na za-
sadzie otrzymanej od Boga teologalnej cnoty mitosci (por. 1 Kor 13,5.7).
Chrzescijanin jest powotany do ,,zstepowania” z Chrystusem w milosci ku
innym (por. Flp 2,6-8)".

Natomiast w Liscie doFilipian Pawel stwierdza: ,Na koniec, bracia,
wszystko, co jest prawdziwe, co godne, co sprawiedliwe, co czyste, co mite,
co zastuguje na uznanie: jesli jest jaka$ cnotg i czynem chwalebnym - to
bierzcie pod rozwage” (Flp 4, 8). Uznaje wiec, Ze poza chrzedcijanami moz-
na znalez¢ przyklady cnét czy jakis ideat postepowania.

Cnoty - sprawnosci, ktore czlowiek ochrzczony osigga przy pomocy
taski Bozej sprawiaja, ze jesteSmy dzie¢mi Bozymi, a wigc s wazne dla
powolania chrzescijanskiego'. To Boze obdarowanie jest wzgledem czlo-
wieka uprzedzajace, towarzyszace i nastepcze. Cnote mozna posiadac, tyl-
ko ja zdobywajac. Nie ¢wiczona - zanika. Cnoty nie s3 na wlasny uzytek,
ale dla dobra wspdlnego. Sa dla dobra Kosciota, nadprzyrodzonej komunii

Por. D. Isaacs, Leducazionedellequalitaumane, t. 2, Firenze 1982, s. 13-15.

Por. D. Isaacs, Leducazionedellequalitaumane, t. 1, s. 54.

Por. F. Mussner, La LetteraaiGalati, Brescia 1987, s. 580-597.

Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Gaudete et exsultate”, Citta del Vaticano 2018, nr

15.

10" Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Gaudete et exsultate”, nr 85, 135. Por. B. Sesboue,
Pedagogie duChrist. Elements de christologiefondamentale, Paris-Montreal 1977, s. 60-64;
M. Hengel, 1l Figlio di Dio. Loriginedellacristologia e la storiadellareligionegiudeo-elleni-
stica, Brescia 1984, s. 119-124; J. Heriban Retto fronein e kenosis. Studio esegeticosu Fil
2,1-5.6-11, Roma 1983; N. Capizzi, LCuso di Fil 2,6-11 nellacristologiacontemporanea (1965-
1993), Roma 1997.

' Por. KK 42.

© ® N o
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z Bogiem i miedzy sobg. Obdarowujac cnotami, nie pozostawia cztowieka
samemu sobie, lecz troszczy si¢ i pragnie, aby poglebiana cnota, mogta by¢
stuzebng i jeszcze doskonalsza.

Potrzebna jest harmonia cnét wlanych z nabytymi. Brak cnét nabytych
jest jedna z przeszkdd w osiagnieciu rozwoju zycia chrzescijanskiego'.
Wazne jest ksztaltowanie cnot, ktére sg cenione w zyciu codziennym, np.
szczero$¢, sprawiedliwo$é, dyskrecja, grzeczno$é, wiernosc®.

Zycie chrze$cijaniskie ma prowadzi¢ do $wigtosci. Na tej drodze ko-
nieczne jest rozeznawanie cnot teologalnych, owego Bozego daru z jedno-
czesng pracy nad ich rozwojem. Zdobywanie cnét chrzesdcijanskich, a wiec
rozwdj zycia duchowego i moralnego winien znajdowac w zyciu ochrzczo-
nych nieustanng odpowiedz wiary, nadziei i milosci'.

2. Formacja do wiary

Wazne jest chrzcielny wlanie taski Boga: ,,laska bowiem jestescie zba-
wieni przez wiare, a to pochodzi nie od was, lecz jest darem Boga” (Ef 2, 8).
Ta przemiana dokonuje si¢ mocg nadprzyrodzonej wiary, ktérg Bég daje
czlowiekowi, Zadajac nowego, godnego Boga zycia (por. Ga 2,16; 3,2.5; Flp
4,13). W takim $rodowisku nabiera si¢ ukierunkowania na Boga i zaczyna
sie uznawanie Boga za prawdg, jako pewna norme Zycia. Czlowiek zaczyna
wigza¢ si¢ z Nim jako Osobg, a nie przepisem prawnym, cho¢ jednoczesnie
wiez ta naklada pewne zobowigzania. Dlatego Pismie §wietym przypomi-
na: ,Kto moéwi, ze Go zna, a nie przestrzega Jego przykazan, jest klamca
i nie ma w nim prawdy” (1] 2, 4). Do poznania Boga trzeba zywej wiary
i milo$ci. Zawiera ono poznanie tego, kim On jest, i tego, czego On chce,
tj. Jego przykazan. Zachowywanie przykazan - przedstawione jako istotny
czynnik wiary chrzescijaniskiej - rozumiane jest w znaczeniu uzewnetrz-
nienia milosci (por. ] 14,15.23).

Catkowite i wolne oddanie si¢ Bogu jest takze przyjecie Bozego Ob-

2 W dziele oczyszczenia i zachowania duszy dojrzewajacego cztowieka od niebezpiecznych
zrodet grzechu i wad, oraz zasiewu i uprawiania elementéw uzdrawiajgcych, nalezy uciekaé
sie do dobrych wartosci istniejacych w ludzkiej naturze, az cata budowla duchowa znajdzie
oparcie takze na solidnej bazie cnét naturalnych” (Paolo VI, Letteraapostolica ,,Summi Dei
Verbum”, w: EnchiridionVaticanum, t. 2, Bologna 1981, s. 137-139). Por. R. Zavalloni, Le
struttureumanedellavitaspirituale, Brescia 1971, s. 287-293.

3 Por. DFK 11; DK 3.

" Por. KPK kan. 652, 2; DFK 8.
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jawienia®. Bez wiary nie mozna podobac¢ si¢ Bogu (por. Hbr 11,6)'. To
przyjeciem pewnego drogowskazu zyciowego. ,Wiara jest stworzong przez
Boga droga w prawdzie, ktdrg jest sam Bog™"’. Zatem nie wystarczy samo
rozumowe uznanie istnienia Boga, lecz ma to by¢ zywa wigz z Jego Osoba
jako z Inicjatorem zbawienia, nagroda dla szukajacych. Wiara ta ma po-
dwdjny przedmiot: istnienie jedynego Boga osobowego (por. Mdr 13,1) ze
swej natury niewidzialnego (por. ] 1,18; Rz 1,20; Kol 1,15) oraz Jego wyna-
gradzajacego Opatrznosci, fundamentu z nadzieja oczekujacego szczescia,
poniewaz Bog winien udzieli¢ sprawiedliwej zaptaty za szukaniu Go (por.
Mt 5,12-13; Lk 6,35; Ap 2,23)'8. W sakramencie chrztu, a potem konse-
kwentnie poprzez wiarg chrzescijanin przyjmuje w wolnosci ten Bozy dar.
Wiara ubogaca zycie moralne i duchowe w pielgrzymim zyciu. W kon-
kretnych warunkach winno ono by¢ oparte zwlaszcza na wskazaniach Bo-
zego Slowa, ale traktowanym jako spotkanie z zywym Bogiem, Stworca
(por. Rdz 1,17) i milosiernym towarzyszem drogi zycia (por. Lk 15,11-
32)". Bég wykorzystuje najmniejszy cien nadziei w cztowieku, aby go do
siebie przyprowadzi¢ i zwréci¢ mu naruszong godno$¢. Kazdy, kto tego
doswiadczyl, zobowigzany jest nie tylko wystawia¢ milosierdzie Boga, ale
powinien z calg mocg $wiadczy¢ o nim wsrédd tych, ktorzy nie majg odwa-
gi zwrdcic sie ku Bogu. Ma doprowadzi¢ - droga wiary - do ostatecznego
spotkania z Bogiem w wieczno$ci, ,w domu Ojca” (por. ] 14,2)%.
Wskazania chrzcielne przypominajg nieustannie: ,Ja jestem droga
i prawda, i zyciem” (] 14, 6). Jezus jest drogg, jako ze objawia Ojca (por. |
12,45; 14,9) i wskazuje droge (por. Dz 9,2) ku Niemu; jest tez jedyng moz-
liwoscig dojscia do Ojca (por. ] 1,18; 14,4-7)*'. To uwierzenie komus, ale

5 Por. KO 5.

6 Por. Franciszek, Encyklika ,,Lumen fidei”, Citta del Vaticano 2013, nr 35.

7 YOUCAT polski. Katechizm Ko$ciota Katolickiego dla mlodych, Cz¢stochowa 2011, nr
307.

8 Por. Franciszek, Encyklika ,Lumen fidei”, nr 18; R. Tremblay, Radicati e fondatinelFiglio.
Contributi per una morale di tipofiliale, Roma 1977, s. 35-40; S. Frigato, Vita in Cristo e agi-
re morale. Saggio di teologia morale fondamentale, Leumann 1999, s. 41-79; R. Tremblay,
L”innalzamento” del Figlio, fulcrodellavita morale, Roma 20001, s. 29-33;

¥ Por. Franciszek, Encyklika ,,Lumen fidei’, nr 19; S. Zamboni, Odejécie i powr6t do domu
Ojca: grzech i nawrdcenie, w: Synowie w Synu. Teologia moralna fundamentalne, red. R.
Tremblay, S. Zamboni, Warszawa 2008, s. 319-341.

2 Por. A. Bernard, Teologia spirituale, Roma 1982, s. 141-144; R. Tremblay, Voi, luce del mon-
do... La vita morale dei Cristiani: Dio fragliuomini, Bologna 2003, s. 91-93; F.-X. Durrwell,
Cristo nostra Pasqua, San Paolo 2003, s. 181-185; .

2 Por. Franciszek, Encyklika ,,Lumen fidei’, nr 1, 18.
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jednoczesnie przyjecie pewnych tresci, ktore Kosciol wyznaje w Wyznaniu
wiary. Trzeba niejednokrotnie broni¢ wiary, meznie wyznawac przed ludz-
mi, aby nie zboczy¢ z tej drogi (por. Mt 10,32). Do takich Jezus przyzna sie
podczas sadu ostatecznego, kiedy Syn przekaze wybranych swemu Ojcu
(por. Mt 25,34).

Wiara jest darem spelniajacym sie osobowo i wspélnotowo w jej wy-
znawaniu i zachowywaniu jej przekazu, uwzgledniajac aktualng przestrzen
czasu i miejsca. Zatem wyznawanie wiary bedzie wyraza¢ w rozmaitych
kulturach, a jednocze$nie wiernie ja zachowujgc. Kultura jest waznym no-
$nikiem wiary. Trzeba ja wyrazi¢ w jezyku danej kultury. Stad zobowigza-
nie do inkulturacji przy jednoczesnym wiernym jej zachowaniu.

Wobec intelektualnego widzenia wiary, nie powinna ona jednak tra-
ci¢ swojej poufalej, dziecigcej relacji z Bogiem, w sercu i umysle (por. Lk
18,15-17). Krolestwo Boze przyjac trzeba jak dar Bozy z prostota i ufnoscia
dziecka, ktére nie wynosi sie, nie dba o zaszczyty i godnosci i nie zabiega
o bogactwo, stanowiace przeszkode do krélestwa. Chodzi bowiem takze
o emocjonalne zaangazowanie. Przeciez wiara wyraza si¢ w milosci (por.
Gas,6).

Wiara jest zasadg nowego zycia (por. Ga 4,5), ale przez dzialanie Du-
cha jest zwigzana z nadzieja (por. Ga 5,5) i z miloscig (por. Ga 5,6.13-14;
Rz 5,5)*. Ochrzczony jest faktycznie powotany do wiary w Boga, ktory jest
mitoscig (por. 1] 4,8.16), a On daje udzial w milosci temu, kto wierzy Jego
Synowi (por. 1] 1,3; 4,10.19). Zatem wiara wzywa, aby okazywaé zyciem
prawde, ze Bog — Milos¢ zobowigzuje swoich uczniéw do czynienia mito-
$ci®.

Wiara chrzcielna winna wzrasta¢ i rozwija¢ si¢ az do swojej petni (por.
Ef 4,13) w oparciu o wspdtprace z Bozg taskg. Chodzi nie tylko o pojedyn-
czego chrzedcijanina osiggajacego stan ,,doskonatosci” (por. 1 Kor 2,6), lecz
o czlowieka doskonatego w znaczeniu zbiorowym, a wiec budowanie tak-
ze Ciala Chrystusowego. Rozwoj Kosciola jest takze $rodkiem ostatecznej
przemiany kosmosu (por. Ef 4,15).

Dlatego Chrystus w uciszeniu burzy zganil Apostotéw za matg wiare
(por. Mt 8, 26). Wymdwka uczyniona apostolom kaze si¢ domyslac, ze nie

*  Por. Franciszek, Encyklika ,,Lumen fidei’, nr 21, 22, 51, 57, 59; Franciszek, Adhortacja apo-
stolska ,,Gaudete et exsultate”, nr 60

#  Por. KKK 733; R. Tremblay, L,innalzamento’, s. 42-46; R. Schnackenburg, DieJohannes-
briefe, Freiburg-Basel-Wien 1984, s. 173-176; R. Tremblay, Radicati e fondatinelFiglio, s.
135-139; R. Tremblay, Voi, luce del mondo, s. 65-78
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ufali oni mocy Jezusa, co stanowi kontrast w zestawieniu z pochwalang
przez Zbawiciela wiarg setnika (por. Mt 8,5-13), kontrast tym bardziej zna-
mienny, ze tam chodzito o uzdrowienie jednego cztowieka, tu za$ o zawtad-
niecie zywiolem wzburzonej wody. A z drugiej strony przyjal prosbe, aby
wzmocni¢ ich wiare (por. Lk 17, 5). Silna wiara niezbedna jest, by mozna
byto wypelni¢ wymagania, jakie Jezus stawial przed ludzmi, a przed Apo-
stolami w szczegdlnosci. Jednoczes$nie podejmuja nauczanie Jezusa (por.
Mt 28,16-20) i sami zabiegaja, aby wérdd stuchaczy rosta i dojrzewata ich
wiara (por. Kol 1,9; Ef 3,14-19; 2 P 3,18)*.

Ochrzczony winien kroczy¢ droga wiary® i poglebiac ja przez cate zy-
cie. Swiadomos¢ dobrowolnego - z stronu Boga - daru wiary (por. Ef 2,8)
winno wyzwala¢ nieustanng o nig prosbe.Daru taski dostepuje si¢ za po-
$rednictwem aktu wiary, ale i ta wiara — to tez dar Bozy, a nie ,wypelnienie
Prawa za pomocg uczynkéw” (Ga 2,16; 3,2.5; por. Rz 4,13). W tym proce-
sie chrzescijanie powinni poglebia¢ znajomos¢ prawd wiary. Oczywiscie,
wiedza nie jest wiarg, ale jest informacjg na temat prawd wiary i dlatego
jest niezbedna?.

Wazny elementem formacji wiary jest stuchanie. ,,Sw. Pawet postuzyt
sie formulg, ktora stala si¢ klasyczna: Fides ex auditu - <<a wigc rodzi si¢
z tego, co si¢ styszy>> (Rz 10,17). Poznanie zwigzane ze stowem jest za-
wsze poznaniem osobistym, rozpoznajacym glos, otwierajagcym sie na nie-
go w wolnosci i idacym za nim w postuszenstwie. Dlatego $w. Pawel mowit
o0 <<postuszenstwie wiary>> (por. Rz 1,5; 16,26)"".

Chodzi tutaj takze o postuszenstwo ustyszanym wymogom wiary. Dla-
tego potrzeba karmienia si¢ lekturg Pisma $wigtego, co winno rodzi¢ po-
stuszenstwo temu Stowu (por. Hbr 2,1-4)*. Ewangeli¢ trzeba bra¢ na serio
(por. Mt 7,21.24-27; ] 14,21.24). Brak takiej troski grozi oddaleniem si¢ od
Boga i zbawiennej drogi do pokoju (por. Hbr 3,12-19), a wigec zguba wiecz-
ng. Potrzebny jest wysitek w poglebianiu, w rozszerzaniu swojej wiary po-
przez glebsze zrozumieniu prawdy wyrazonej w Credo. Nie mozna pomi-
na¢ lektury dogmatdw wiary, a wiec tych prawd, ktére Kosciol sformutowat
w uroczystej formie. Winno si¢ czyta¢ dokumenty Magisterium Kosciola.

2 Por. P. Adnes, Sequela e imitazione di CristonellaScrittura e nellaTradizione, Roam 1994, s.
101-122;

#  Por. KK 41.

% Por. F. Berra, Formazione e vangelo, Roma 1983, s. 70-75.

¥ Franciszek, Encyklika ,Lumen fidei”, nr 29.

% Por. DK 18.
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Wazna jest znajomo$¢ prawd wiary, takze intelektualna, ale wazniejsze
jest swiadectwo zycia chrzescijanskiego. Konkretnie pokazac, ze wiara jest
przezywana, ze jest osobows pasja. Chodzi o to, aby ciagle na nowo stawala
w centrum zycia chrzescijanina (por. Rz1, 17).Czlowiek ukazuje Bogu swo-
ja »wiare’, czyli uznaje odwieczng milo$¢ Bozg i poswieca sie krolestwu tej
mitosci. Dzigki tak pojetej wierze sprawiedliwo$¢ Boza osigga swoje owoce
(por. Rz 3,22.30). Stad jesli wiara nie wyraza si¢ w dobrych uczynkach jest
martwa (por. Jk 2, 14-26). Nie mozna oddziela¢ wiary od czynéw mitosci,
gdyz one sg je sprawdzianem. Wiara ,teoretyczna’ nie wystarcza do zba-
wienia. Nie mozna by¢ wierzacym niepraktykujagcym. Wiara domaga sie
czynow milosci, nie jest tylko stuchaniem nauki Jezusa, lecz polega na wy-
pelnianiu jej (por. Mt 7,21.26-27).

Wiara winna by¢ przezywana w catym zZyciu, a wigc szczegdlnie w spo-
tkaniu z Chrystusem, dawca kazdego powotania: Eucharystia, modlitwa
i sakrament pojednania, a takze we wspdlnocie i pracy. Dlatego wiara win-
na przemieniac spojrzenie na $wiat, myslenie i dzialanie. Chodzi o to, aby
wiara nadawala wlasciwej tozsamosci catemu zyciu cztowieka ochrzczone-
go”. Kto podaza za Chrystusem jest czlowiekiem $wiatla (por. J 8,12), ale
wiara ciggle jest oczywista i zarazem przyslonieta oraz narazona na proby
i ryzyka (por. 1 P 1,5-9). Stad spodziewany rozwdj musi takze uwzgled-
nia¢ te doswiadczenia, aby mimo wszystko - w konsekwencji - wiara mogta
wzrastac (por. 2 Tes 1,3-8) i plong¢ (por. 1 Tm 1,9).

3. Formacja do nadziei

Teologalna cnota nadziei jest $cisle powigzana z teologalng cnotg wia-
ry. Ta ostatnia ma wychylenie eschatologiczne i pewno$¢ ich spelnienia si¢
(por. Hbr 11, 1). Wiara jest ukierunkowana na przyszios$¢ i wigze sie z tym,
co niewidzialne. To antycypacja posiadania i poznania rzeczywistodci nie-
bieskich (por. Hbr 6,5; Rz 5,2; Ef 1,13-14)*. Taki opis wiary wskazuje na jej
ujecie w aspekcie praktycznym i wyraza podstawe cztowieka wobec spo-
dziewanych débr, ze mozna je zastosowac do ludzi wszystkich czaséw. Nie

#  Por. DFK 14.

% Port. KO 5; Benedykt XVI, Encyklika ,,Spesalvi’, Citta del Vaticano 2007, nr 7; Franciszek,
Encyklika ,,Lumen fidei”, nr 16; A. -M. Jerumanis, Cuomosplendoredella gloria di Dio. Es-
tetica e morale, Bologna 2005, s. 121-126; B. Sesboue, Pedagogie, s. 61-64; R. Tremblay, Ra-
dicati, s. 37-40; C. Reynier, LEpitreauxEphesiens, Paris 2004, s. 51-54; B. Testa, I sacramen-
tidellaChiesa, Milano 2001, s. 172-176.
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jest to jeszcze, jak u Pawta, wiara zwigzana nierozdzielnie z osobg i dzielem
Jezusa Chrystusa.

Na podkreslenie zastuguje w Liscie do Hebrajczykéw zwigzek wiary
z nadziejg na przyszloéé: to co wiara stwierdza o dokonanym dziele Je-
zusa, stanowi poreke spelnienia si¢ Jego obietnic (por. Rz 4,18-19; 1 Kor
13,12), podobnie jak przeciwstawienie $wiata zjawiskowego i dobr niewi-
dzialnych (por. 2 Kor 4,18). Wiara jest wigc tutaj sposobem poznania tego,
co niewidzialne (por. Hbr 11,27)*. Wiara pozwala cztowiekowi zy¢ w oso-
bistej tacznosci z Bogiem, otwiera¢ sie na przyszlo$¢ obiecang przez Niego
i w ten sposob pokonywac stabos¢ $§miertelnej natury ludzkiej. Latwo do-
strzec w takim pojmowaniu wiary element chrzescijanski: zwycigstwo nad
$miercig dzieki Zmartwychwstaniu Chrystusa.

Zatem paradoks wiary polega na tym, ze wierzacy posiada dobra escha-
tologiczne, cho¢ jeszcze sie nimi w pelni nie raduje, juz je poznaje, cho¢ ich
nie widzi. Natomiast nadzieja jawi si¢ jako jakas dyspozycja, jakas wypra-
cowana zdolnos$¢, ale pamigtajac zawsze, iz jest to cnota nadprzyrodzona.
Dzigki tej cnocie cztowiek ochrzczony niesie w sobie jaka$ tesknota, jakie$
usilne pragnienie, aby zrealizowal sie¢ cel ziemskiego pielgrzymowania. To
wytesknione wieczne uwielbienie Boga i stuzba Jemu w doskonatej mitosci.

W teologalnej cnocie nadziei ten cel ziemskiego zycia winien przybraé
w przyszlosci eschatologicznej znamiona prawdziwego szczescia i ludzkiej
petni. To wierzy¢ w mitos¢, ktora spelnia si¢ juz w zaufaniu do ludzi. Jed-
nak jeszcze dalej siega to wejscie nieznane i zdanie si¢ catkowite na Boga.
Szczgscie zatem stanie si¢ doskonalym udzialem w znalezieniu pelni w ko-
chajacym Bogu, i zarazem pelnym mitosierdzia. Innymi stowy, tam, gdzie
bedzie nasze wieczne mieszkanie, a wigc ,w domu Ojca” (por J 14,2)*.

Pelnia wiary w Boga nasuwa chrzescijanom wiare w Jezusa (por. ] 17,3),
ktéry jest prawdziwa droga do Ojca (por. J 10,30; 12,44-50). Jedli Jezus
odchodzi od uczniéw, czyni to nie tylko by powréci¢ do domu swego Ojca
(por. J 8,35-36) i otrzyma¢ tam nalezna Mu chwale, lecz by przygotowaé
przejscie uczniow wraz z Nim do Ojca (por. ] 12,26). Zapewne dlatego $w.

' Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,Gaudete et exsultate, nr 86; Franciszek, Encyklika
»Lumen fidei”, nr 11, 57; R. Tremblay, Voi, luce del mondo, s. 90-94; F.-X. Durrwell, Cristo
nostra Pasqua, s. 182-184.

32 Por. KKK 1817-1821, 1843.

3 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Gaudete et exsultate”, nr 170; Benedykt XVI, Ency-
klika ,,Spesalvi”, nr 27; Franciszek, Encyklika ,,Lumen fidei”, nr 1, 18, 30; E-X. Durrwell, Il
Padre. Dio nelsuomistero, Roma 1998, s. 207-225.
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Pawel powie, iz Chrystus ,,zmartwychwstal jako pierwszy sposrdd tych, co
pomarli” (1 Kor 15,20). Jezus odchodzi, by przygotowa¢ dla uczniéw miej-
sce chwaly, miejsce trwale, w przeciwienstwie do tymczasowego pobytu na
Swiecie (por. ] 14,2.23)*.

Zatem nadzieja to ufno$¢ w to co Bog obiecal najpierw w dziele stwo-
rzenia, a co cztowiek czesciowo zniszczyt swoja wolnoscig i niepostuszen-
stwem. Trzeba takze wyrdzni¢ obietnice wyrazone przez prorokéw, a szcze-
golnie przez Jana Chrzciciela. Szczegélnie jednak to ufnos¢ w obietnice
w Jezusie Chrystusie, ktore si¢ jeszcze nie spelnily.

Na czas ziemskiego oczekiwania, na spelnienie si¢ tych obietnic, Bog
w czasach, w ktérych zyjemy w drodze obdarza darami Ducha Swietego.
To pomoc na czas, gdy ludzi wiary przygniatajg ciezary dnia codziennego.
Dzigki tym mocom ochrzczeni potrafig cierpliwie oczekiwaé na to, co juz
nigdy nie przeminie. To sieganie niepewnoscia zaleknionej duszy po dar
zbawienia przygotowanego w paschalnym misterium taski.

Zatem Bog w wierze staje przed ochrzczonymi jako najwyzsze dobro,
ale jeszcze nie w pelni osiggniete. Rodzi si¢ topoczucie niepetnosci Jego
pelnej radosci. Niewystarczalnos¢ i zranienie ludzkiej natury wskazuje na
niemozno$¢ osiggniecia tego celu o wlasnych sitach. W takiej swiadomosci
rozwija si¢ zaufanie w Boza pomoc, w ktdrej spelniaja sie dane przez Niego
obietnice (por. Hbr 10, 23).Gléwna pobudka nadziei jest wierno$¢ Boga,
ktory dat obietnice (por. Hbr 6,13.18; 11,11; por. 1 Kor 1,9). Wtasnie dzigki
teologalnej cnocie nadziei, ufnos¢ nabiera znamion pewnosci, ze ochrzczo-
ny spotka sie z Bogiem w Zyciu wiecznym. To pewnos¢ dana od Boga, pew-
na obietnica daréw ku osiggnieciu tego celu®.

W zyciu chrzescijanina powinna wraz z cnotg wiary rozwija¢ cnota na-
dziei. Winna ukierunkowac zyciei zaangazowanie na Boga i jego laske.
To winna by¢ droga uwolnienia si¢ od tego co mogtoby przeszkadzaé czy
utrudnia¢ osiggnigcie celu zaofiarowanego przez cnote nadziei. Trzeba by¢
wolnym od ulotnych radoéci, dzwigac si¢ z ludzkich stabosci i przeciwsta-
wiac si¢ sytuacjom trudnym. Tutaj jednak oczekiwana jest prostota dziec-
ka, pewnego zaufania Ojcu (por. Iz 49,15), ktéry pragnienie dobra tych,
ktérzy Go kochajg (por. Rz 8,28). Otéz Bég wspoldziata we wszystkim,
towarzyszy zawsze tym, ktorzy Go milujg. Mozna nawet powiedzie¢, ze

*  Por. R. Tremblay, ,,Ma io vi dico...” Lagireeccelente, specificodella morale cristiana, Bolo-
gna 2005, s. 33-39; R. Tremblay, Radicati e fondatinelFiglio, s. 151-154.

»  Por. Benedykt XVI, Encyklika ,,Spesalvi’, nr 2; Franciszek, Encyklika ,,Lumen fidei”, nr 15;
S. Olejnik, W odpowiedzi na dar i powotanie, Warszawa 1979, s. 301-304.
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»wszystko wychodzi na dobre tym, ktérzy mitujg Boga” (Rz 8,28). Miluja-
cy Boga ,,s3 powotani wedlug Jego zamystu” (Rz 8,28), a wigc wpisani sa
w dzieje zbawienia®. Wszyscy, ktérzy przyjmujg dar odkupienia, musza
jednak, do momentu wskazanego przez Boga, oczekiwa¢ pelnego objawie-
nia si¢ w nich skutkéw zbawienia.

Wspolczesnie teologalnag cnote nadziei stawia si¢ wobec wielu nadziei
czysto ziemskich, tych tatwo osiggalnych. One takze dobrze pojete maja
swoja warto$¢ i nie umniejszaja nadziei chrzedcijanskiej. One winny te
pierwsze takze wpisywa¢ w owocnos¢ dzieta Wcielenia. W zyciu chrzesci-
janskim wazne jest zatem wlasciwe ujecie teologicznego charakteru cnoty
nadziei i ukazanie jej ludzkich odniesien do naturalnych nadziei.

W tym kontekscie Sobdr Watykanski II wskazuje: ,,Rados¢ i nadzie-
ja, smutek i lek ludzi w naszych czasach, szczegolnie ubogich i wszelkich
uci$nionych, sa réwniez radoscia i nadzieja, smutkiem i lekiem uczniow
Chrystusa i nie mozna znalez¢ nic prawdziwie ludzkiego, co nie odbijato-
by sie echem w ich sercach. Ich wspdlnota sktada si¢ bowiem z ludzi, kto-
rzy pielgrzymuja do krolestwa Ojca zjednoczeni z Chrystusem, kierowani
przez Ducha Swietego, i ktorzy przyjeli oredzie zbawienia, aby je skierowaé
do wszystkich. Dlatego rzeczywiscie doswiadcza ona najscislejszej taczno-
$ci z rodzajem ludzkim i jego historig™.

To soborowe rozumienie nadziei ludzkiej ma duze znaczenie dla zblize-
nia nadziei chrzescijanskiej do réznych wymiaréw zycia ludzkiego. Ma ona
wielki potencjal i wlasciwos$ci ubogacajace®. W formacji do nadziei chrze-
$cijanskiej i chrze$cijanskiej formacji duchowej oraz moralnej znaczenie
ma jej aspekt ludzki odniesiony do Boskiego™®.

Chrzedcijanin jest nie tylko dzieckiem wiary; jest on w réwnym stop-
niu synem nadziei. Przedmiot za$ tej nadziei - to pelnia przyszlej chwaly
Bozej. Majac juz teraz dostep do taski, a wiec trwajac w bliskosci Boga,
chrzescijanin oczekuje na wieczng zaplate, ktorej istotg okaze si¢ catkowi-
te zjednoczenie z Bogiem. Chwala Boza stanie si¢ jego pelnym udziatem.
Oto6z nadzieja uczestniczenia w tej chwale jest rowniez powodem do nie

% Por. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 561-563; J. Pierron,
P. Grelot, Postannictwo, w: Stownik Teologii Biblijnej red. X Leon-Dufour, Poznan 1973,
s. 729-730; H. Urs von Balthasar, Glistati di vita del cristiano, Milano 1985, s. 359-363.

% KDK 1.

¥ Por. J. M. Aubert, Compendiodella morale cattolica, Milano 1989, s. 188-192.

*  Por. Congregazione per I'EducazioneCattolica, La formazioneteologica dei futurisacerdoti,
w: Documenti — Formazione dei sacerdotinelmondodoggi 1969-1989, Roma 1990, s. 172-
174.
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lada chluby, tym wigcej, ze taka nadzieja nie moze zawie$¢. Skad bierze sie
pewnosc¢ co do spelnienia si¢ chrzedcijanskiej nadziei? Oto6z stad, ze w du-
szy chrzedcijanina rozlana jest mitos¢ Boza.

4. Formacja do milosci

Mito$¢ rozlana jest w sercach ochrzczonych przez Ducha Swietego (por.
Rz 5, 5). Te milo$¢ Boza otrzymujemy w postaci daréw Ducha Swietego,
ktdry zstepuje w chrzcie $w. Tak wiec Duch Bozy, ktorego jesteSmy miesz-
kaniem, stanowi gwarancje¢ spelnienia si¢ naszych nadziei.To dzigki mito-
$cikochamy Boga ze wzgledu na Niego samego, a blizniego ze wzgledu na
milo$¢ Boga®. To cnota teologalna, w ktdrej cztowiek potrafi zdoby¢ sie
na niezwykle poswigcenie, niemozliwe na sposéb ludzki, ale mozliwe ze
wzgledu na Boga. Zatem milo$¢ jest jednoczesnie srodkiem i celem oraz
droga, ktéra prowadzi do niej samej.

Nadzieja natomiast ugruntowana jest na milosci, jaka Bég zywi wobec
nas. Miloé¢, dar Bozy, istnieje w cztowieku dzieki obecnodci w nim Ducha
Swietego. Jest tu wiec zaznaczony $cisty zwigzek mitosci i Ducha Swietego.
Mitos¢ Boza jest nadzwyczaj uprzedzajaca. Chrystus bowiem umarl za nas,
gdy bylismy jeszcze grzesznikami, a wigc gdy cechowala nas jeszcze wro-
go$¢ w stosunku do Boga. Bog kocha nas ta milodcig, ktérej Duch Swiety
jest rekojmig i przez aktywna obecno$¢ w nas — $wiadkiem (por. Rz 8,15;
Ga 4,6)*'. W Nim zwracamy si¢ do Boga jak dziecko do swego ojca, mito$§¢é
jest wzajemna. W Nim tez kochamy innych ludzi ta sama mitoscia, ktorag
Ojciec kocha Syna i ktora nas kocha (por. ] 17,26).

To jest kolejna dyspozycja, dzigki ktérej bedac umitowanym i wolnym
w Bogu czlowieka potrafi si¢ Jemu catkowicie poswigci¢. Wlasnie dzieki
milosci cztowiek jednoczy sie z Nim doskonale, ale ze wzgledu na Niego
samego. Jest to wiez bez zastrzezen, z jednoczesng serdeczng akceptacja
innych ludzi, jak samych siebie**.

Jezus Chrystus stawia mito$¢ ponad wszelkie prawo, ale jednoczesnie

% Por. Franciszek, Encyklika ,,Lumen fidei’, nr 21, 57; KK 42; R. Tremblay, Voi, luce del mon-
do, s. 57-62, 108-112; H. Schlier, La LetteraaiRomani, Brescia 1982, s. 256-261.

1 Por. Franciszek, Encyklika ,Lumen fidei’, nr 19, 59; R. Penna, Lapostolo Paolo. Studidi
esegesi e teologia, CiniselloBalsamo 1991, s. 649-653; B. Testa, I sacramenti, s. 175-177; S.
Legasse, LEpitre de Paul auxGalates, Paris 2000, s. 302-307; A. Vanhoye, LetteraaiGalati,
Milano 2000, s. 107-112..

4 Por. KKK 1822-1829, 1844.
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widzi w niej najwigkszg moc zyciowg czltowieka i nie pozbawia jej mocy
obowiazujacej.Majac to na mysli, $w. Augustyn stusznie stwierdza: ,,Kochaj
i rob, co chcesz™. Ale nie jest to proste, cho¢ czesto banalizuje sie te piek-
ng i zarazem prosta zasade odnoszaca si¢ do milosci. Tymczasem mitos¢
jest bardzo trudna, cho¢ jest jednoczes$nie najwigkszg sitg czlowieka. Jest
sifa, ktdra napedza w czlowieku wszystkie inne cnoty, takze wiare i nadziei,
a takze dyspozycje ku pelni Bozego zycia.

Mitos¢ najpelniej staje sie¢ miejscem czy mozliwo$cig $wietosci, taczy
bowiem z Bogiem, ktéry jest mitoscig (por. 1] 4, 8.16). To miltos¢, ktorg
jest Bog i ktéra objawia si¢ w zbawczej $mierci Jego Syna. Jest ona dobro-
cig (por. Tt 3,4) i milosierdziem. To mito$¢ jako dar Ducha Sw. udzielo-
ny ludziom przez Boga. To milo$¢ realizowana przez ludzi wéréd braci.
Stad chyba ta najprostsza droga: ,,Kto trwa w milosci, trwa w Bogu, a Bog
trwa w nim”(1 J 4, 16)**. Miloé¢ blizniego, pojmowana jako odpowiedz na
milo$¢ Boga, zapewnia trwalg wspolnote z Bogiem. Wytrwanie w mitosci
oznacza kontynuacje ukazanej w Jezusie Chrystusie postawy gotowosci do
ofiary i milosierdzia bez granic. Odwrotnie, mitos¢ ta jest najautentycz-
niejszym sprawdzianem zjednoczenia z Bogiem, najpelniejszym wyrazem
mitosci, objawionym w Chrystusie. Zycie w milosci dotyczy wszystkich
wierzacych w Chrystusa, i takze z tego powodu milto$¢ okresla sie jako naj-
wiekszy dar.

Teologalna cnota mitosci jest doskonaly wigzig, pelnia prawa i jedyna,
ktéra nigdy nie przeminie. Ona pozostanie juz na zawsze (por. 1 Kor 13,
8. 12). Tylko milo$¢ ciagle trwac bedzie, majac w Bogu swéj odwieczny
przedmiot. Gdy zniknie nasze poznanie Boga niedoskonate i posrednie
(por. 1 Kor 13,11-12) by ustapi¢ miejsca wizji twarza w twarz, mitos¢ u wy-
branych bedzie taka sama, jakg mieli oni tutaj na ziemi. Bog ,,poznal” nas,
uznat za swoich, okazujac nam swg wielkg mito$¢. Tak tez my kiedys be-
dziemy ogladali Boga, gdy mitoscig zaptacimy za milo$¢ doktadniej, gdy
milos¢, ktorg nas Bog umilowal, wréci do swego zrédla, tj. do Boga®.

Miedzy zjednoczeniem z Jezusem i z Ojcem za sprawg dzialajacego
Ducha Swietego a zyciem chrzescijanina istnieje wspétzalezno$¢ mitosci.

4 ,Dilige et quod vis fac” (Augustyn, Homilia na 1 List $w. Jana,VIL8).

# Por. KKK 733; R. Tremblay, L',,innalzamento”, s. 41-44; R. Tremblay, Radicati e fondatinel-
Figlio, s. 125-140; R. E. Brown, Giovanni. Commento al. Vangelospirituale, Assisi 1999, s.
1452-1454; R. Tremblay, Voi, luce del mondo, s. 65-78

* Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Gaudete et exsultate”, nr 86; R. Tremblay, Voi, luce
del mondo, s. 90-94; F.-X. Durrwell, Cristo nostra Pasqua, s. 181-184.
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Zjednoczenie to nie moze osiggna¢ pelnej miary, jezeli nie towarzyszy mu
milos$¢, ktdra otwiera przez wiare wglad w zjednoczenie miedzy Ojcem
a Synem (por. ] 14,15). Dynamika milo$ci wymaga takze zachowywania
przykazan (por. ] 14,21). Mitoé¢ do Syna, wyrazajaca si¢ w przestrzega-
niu przykazan, sprawia, ze Ojciec miluje tych, ktérzy kochajg Jezusa. Bég
ogarnia miloscig kazdego, kto dowodzi milosci do Jezusa przestrzeganiem
przykazan, a Jezus kocha go jeszcze bardziej i objawi mu samego siebie,
tzn. wprowadzi glebiej w tajemnice swoje i swojej nauki.

Chrzescijanin powinien kocha¢ ,,czynem i prawdg’, a nie tylko ,,stowem
i jezykiem” (1] 3, 18; por. ] 4,8).Aby milos¢ stala si¢ doskonala w sercu
ochrzczonego, powinna nie tylko kocha¢ Boga ,,calym swoim sercem, calg
swoja dusza i calym swoim umystem” (Mt 22, 37-39). Ale ta milos¢ ukie-
runkowana ku Bogu musi by¢ zakorzeniona w mito$ci blizniego(por. 1] 4,
20). Milto$¢ Boga domaga sie mitosci braci. Zwigzek tych milosci ma zrodlo
w prawdzie Wcielenia. Niewidzialny Bég moze by¢ mitowany w widzial-
nym czlowieku, poniewaz Syn Bozy stal si¢ czlowiekiem (por. J 1,14)%*.
W bliznim spotykamy Boga, stuzymy Mu, milujemy Go. Sprawdzianem
prawdziwej milo$ci Boga, nie podpadajacej pod zmyslowe doswiadczenie,
jest miloé¢ blizniego, z ktérym chrzescijanin zyje na co dzien.

Ochrzczeni winni Jezusa postrzegac jako swego Mistrza w mitosci (por.
J 13,34).Przykazanie milosci jest ,,nowe” ze wzgledu na doskonatos¢, do
jakiej Jezus je wynosi, i poniewaz ono jest znakiem rozpoznawczy nowych
czasow, zapoczatkowanych i objawionych Jego $miercig. To przykazanie
nowego ducha, nowej skutecznosci i nowego ideatu: Jezusa. Milos¢ Jezusa
nie zna granic dzielgcych przyjacidét od nieprzyjaciot (por. Mt 5,43-48)%.

Zyjac na wzo6r mitoéci Chrystusa (por. Ef 5, 2), chrzescijanie powinni
kocha¢ wszystkich ludzi z nieprzyjaciétmi wlacznie (por. Mt 5,43-48). Zy¢
w milo$ci nadprzyrodzonej, by upodobni¢ si¢ do Chrystusa. Mito$¢ jest
zasadniczg drogg wiodacg do domu Ojca, do ktérego majg si¢ upodobnié
przez mito§¢. Wzorem jest ,Umitowany” Syn (por. Ef 1,6), ,,pierworodny
miedzy wielu bra¢mi” (Rz 8,29) - zarazem zbiorowy ,,cztowiek doskonaty”

* Por. Benedykt XVI, Encyklika ,,Spesalvi’, nr 49; Franciszek, Encyklika ,,Lumen fidei”, nr 30;
Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Gaudete et exsultate”, nr 86, 135; B. Sesboue, Pedagogie,
s. 62-64, 106-108; R. Schnackenburg, I1 Vangelo di Giovanni, t. 1, Brescia 1973, s. 336-346,
357-364; R. Tremblay, Approchepourfonder la morale chretienne sur le mystere de Jesus le
Christ, ,Studia moralia” 19:1981, s. 213-217.

# Por. KK 40; Franciszek, Adhortacja apostolska ,Gaudete et exsultate”, nr 81; R. Tremblay,
Voi, luce del mondo, s. 67-78; P. Florenski, La colonna e ilfondamentodellaverita, MIlano
1998, s. 520-523; R. Tremblay, Radicati e fondatinelFiglio, s. 125-140.
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(Ef 4,13). Chrystus jest wzorem, a takze najglebsza zasada, umozliwiaja-
ca tak wielkg milo$¢ miedzy bra¢mi w wierze (por. 2 Kor 5,14-15). To jest
przykazanie, zakladajace gotowos¢ kazdego poswiecenia, nawet po$wiece-
nie wlasnego zycia dla dobra bliznich (por. ] 15, 13). Dowodem najwyzszej
milosci jest ofiara z zycia zlozona za drugiego czltowieka. Ten dowdd mito-
$ci do bliznich da Jezus na krzyzu, a uczniowie dadza go w zyciu®.

Konieczne jest nieustanne uczenie si¢ podazania w zyciu chrzescijan-
skim droga cnoty milosci. Zatem nie chodzi tutaj tylko o wielkie czy wrecz
bohaterskie dzieta. Moze zatem zauwazy¢, ze powolanie bedzie tym bar-
dziej autentyczne im bedzie bardziej przenikniete miloscig (por. Ef 1, 10; ]
4, 8)*. Dlatego Soboér Watykanski II przypomina: ,,Stowo Boze, przez ktd-
re wszystko si¢ stalo, Ono, ktdre stalo si¢ cialem i zamieszkalo na ziemi,
wkroczyto w historie §wiata jako doskonaly Czlowiek, przyjmujac ja w So-
bie i tworzac na nowo. On objawia nam, ze <<Bdg jest mitoscig>>, a réw-
noczes$nie poucza nas, ze podstawowym prawem doskonalosci ludzkiej,
a co za tym idzie przemiany $wiata, jest nowe przykazanie mitosci”*. Dla-
tego cnota milosci daje szanse najpetniejszego upodobnienia si¢ do Boga,
bo Bog nie jest wiarg, Bog nie jest nadzieja, ale ,Bdg jest mitoscia” (17 4,
8.16).

Wozrastanie w milosci objawia si¢ w coraz doskonalszym upodobnie-
niu si¢ mitosci, ktdrg jest sam Bog. Jego kochanie jest najdoskonalszym
wzorem kochania ludzkiego. Jest to zatem mito$¢ coraz bardziej intymna,
osobista, wolna i mocna, zeby ograniczy¢ owo niekonczace si¢ wyliczanie.
Milo$¢ Boga przenika zawsze cala osobowo$¢ kazdego czlowieka, jest to
bowiem milo$¢ osoby ku osobie. Takze ze wszystkimi talentami i darami,
wsrdd ktérych sumienie zajmuje bardzo wazne miejsce’'.

% Por. Benedykt XVI, Encyklika ,,Spesalvi’, nr 28; Benedykt XVI, Encyklika ,,Deus caritas
est’, Citta del Vaticano 2005, nr 13; Franciszek, Encyklika ,Lumen fidei”, nr 16; R. Tremblay,
Radicati e fondatinelFiglio, s. 41-43; B. Haring, Liberi e fedeli in Cristo. Teologia morale per
laici, t. 1, Roma 1980, s. 317-321; M. Bordoni, La cristologianellorizzontedelloSpirito, Bre-
scia 1995, s. 60-64.

* Por. KO 2; B. Sesboue, Pedagogie, s. 61-64; C. Reynier, LEpitreauxEphesiens, s. 52-56; B.
Testa, I sacramenti, s. 172-178; R. Tremblay, Radicati e fondatinelFiglio, s. 37-39; C. Reynier,
La benediction en Ephesiens 1,3-14. Election, filiation, redemption, ,,Nouvellerevuetheolo-
gique” 118:1996, s. 182-199

% KDK 38. ,Tak wiec, ktorzy wierza w mito$¢ Boza, zapewnia, ze przed wszystkimi ludZzmi
otwiera si¢ droga milosci, i ze proba stworzenia powszechnego braterstwa nie jest daremna.
Réwnoczes$nie napomina, ze mitoéci tej nie nalezy poszukiwa¢ jedynie w rzeczach wielkich,
lecz - i to przede wszystkim - w zwyklych warunkach zyciowych” (KKK 38).

1 Por. A. Ple, Vita affettiva e castita, Roma 1965, s. 197-199.
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Zakonczenie

Dynamika cnét teologalnych obejmuje refleksja szczegolnie wazny wy-
cinek zycia chrzedcijanskiego. Dar wiary, nadziei i milosci pochodzi od
Chrystusa. Wezwanie do tych fundamentalnych postaw w zyciu chrzesci-
janskim plynie juz z faktu stworzenia na obraz i podobienstwo Boze (por.
Rdz 1,27). Z tego podobienstwa wyptywa nie tylko zdolnos¢ do wiary, ale
nade wszystko zdolnos$¢ do milosci, bo ,,Bog jest mitoscig” (1] 4,8.16).

Tak wiec cale Zycie czlowieka ochrzczonego mozna ujac jako zycie wia-
ry, nadziei i milo$ci. Mozna pdjs¢ jeszcze dalej sprowadzajac wszystko do
mitosci chrzedcijanskiej, ktora ,,wszystkiemu wierzy, we wszystkim pokiada
nadzieje, wszystko przetrzyma” (1 Kor 13,7). Chociaz rozdzielnie zaprezen-
towano wszystkie trzy cnoty teologalne, to w praktyce Zycia chodzi o taka
wierno$¢ Chrystusowi, ktérg rozpoznaje si¢ po milosci Boga i blizniego.

Streszczenie

Cnoty ze swej natury maja wyjatkowe oddzialtywanie w formacji du-
chowej i moralnej. Winno jednak winno to by¢ widziane w perspektywie
misterium paschalnego. Szczegdlne znaczenie maja jednak cnoty nadprzy-
rodzone, a wiec wiara, nadzieja i mito§¢. Takze nie mozna pomija¢ cnot
moralnych. Powotani do zycia chrze$cijaniskiego ostatecznie s3 powolani
do $wietosci. Jest wazne, aby dar zycia moralnego i duchowego, oraz jego
wzrost, znajdowaly w zyciu nieustanng odpowiedz wiary, nadziei i mito-
$ci. Poglebienie wiary jest dzielem calego zycia, zwlaszcza w modlitwie,
Eucharystii, sakramencie pojednania, w braterskich spotkaniach wspélno-
towych i codziennej pracy. Teologiczna cnota nadziei jest tg cnota, dzieki
ktdrej oczekujemy spotkania z Bogiem w zyciu wiecznym. Chrzescijaniska
nadzieja staje wobec nadziei ludzkich. W milos$ci znajduje swoje wilasci-
we miejsce $wigto$¢. Mitos¢ chrzesécijaniska musi by¢ operatywna takze ku
przestrzeganiu przykazan. Milos¢ Boga zakorzeniona jest gleboko w mito-
$ci blizniego. Wzrasta¢ w miloéci oznacza kocha¢ coraz lepiej, tak jak ko-
cha Bog, i czyni¢ to w akcie coraz bardziej intymnym, personalnym, wol-
nym i mocnym.

Stowa kluczowe: Cnoty teologalne, cnoty, wiara, nadzieja, mitos¢, formacja moralna,
komunia
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The Dynamics of Theological Virtues

Abstract

Virtues, by their very nature, have a particular bearing on spiritual and
moral formation. All virtues must be considered in the light of Christ’s
Paschal Mystery. While one can focus on theological virtues (faith, hope
and life) as particular gifts, at the same time we do not omit moral values.
Men and women are called to holiness. The moral and spiritual life matures
ever the more as their daily life becomes an answer given to God as they
serve others through faith, hope and charity. The process of one’s growth
in faith-- which comes about especially through prayer, participation in
the Eucharist, in the sacrament of Reconciliation, in fraternal meetings of
the community, and in daily work—Tlasts a lifetime. The theological virtue
of hope helps one to await their meeting with God in eternal life. Chris-
tian hope is the basis of all human hope. True holiness is achieved through
practicing love. Christian love comes to its fulfillment in preserving all the
commandments. Love of our neighbor must be deeply rooted in the love of
God. To grow in love means to strive to love as God loves and to express it
in ever more intimate, personal, free and strong union with God.

Keywords: Theologicalvirtues, virtues, faith, hope, life, moralformation, community
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KS. STEFAN RADZISZEWSKI

OJCIEC PIOTR ROSTWOROWSKI
SWIETY KAWALERZYSTA Z WILNA

Czlowiek powolany zostat do zycia twarzq w twarz
z Niewidzialnym i Niepojetym,

do patrzenia Mu w oczy. Wtedy dopiero stanie sig
naprawdg sobg, stanie si¢ naprawde czlowiekiem'.

Kosciét to wspélnota ducha,

a nie dywagacje rozmazanych intelektualistow,
ktérzy usitujg graé role nowych faryzeuszow

w wielkim teatrze wspolczesnosci®.

Tres¢: Pustynia ludzkich serc; Niespokojny duch; Mistyczne to znaczy normalne.

Byt spowiednikiem kard. Wojtyty, a ks. Blachnicki radzit si¢ go w naj-
wazniejszych kwestiach dotyczacych oazy. Ttumaczyl Piesti nad Piesniami.
»Mistyk! Maz opatrznosciowy” — moéwili o nim ludzie, do ktérych napi-
sal niemal 30 tysigcy listow. Jego Zycie to gotowy scenariusz poruszajace-
go filmu’. Kim jest mnich, ukryty za oryginalnym kryptonimem OSB/EC?
Benedyktyn (OSB), ktory zostal kamedula (EC). Bogaty ziemianin, ktory
wybrat ubdstwo. Erudyta, ktdry zdecydowatl si¢ na zycie bez stéw. Roz-
chwytywany mnich, ktéry ostatnie lata przezyl jako rekluz w catkowitym

Ks. Stefan Radziszewski - (ur. w 1971), dr hab. teologii, dr nauk humanist.; prefekt kieleckiego
Nazaretu; autor ksiazek: Katechizm sercem pisany [2006], Kamieniska ostiumiczna [2011],
Siedem twarzy Judasza [2012], Siedem kamykdéw wiary [2015], Pedagogia w $wiecie litera-
tury [2017], Rekolekeji dla mlodziezy [2012] (audiobook); prowadzi zajecia w WSH w Ra-
domiu oraz w WSD w Kielcach.

! P. Rostworowski, W szkole modlitwy, Tyniec 2011, s. 15.

% S.Radziszewski, Szkota Duchowosci Hieronimianum (kilka uwag o modlitwie), Kielce 2019,
s. 9.

> M. Jakimowicz, Nie ma cudow?, ,Gos¢ Niedzielny” 2016, nr 19, s. 34.
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milczeniu. Czlowiek, ktéry budowal mosty, rzucal $wiatto*. I ubolewal nad
przerazajaca powierzchowno$cig i miernota wspoétczesnego czlowieka’. Oj-
ciec Piotr Rostworowski jest jednym z najwigkszych mistrzéow zycia ducho-
wego XX wieku. Pokornie ukryty w kamedulskim eremie potrafi przyjs¢
z pomocg wspdlczesnym nihilistom, pozbawionym sensu zycia, karmig-
cym si¢ jedynie swoimi kompleksami i lekiem. W tej duchowej (a zatem jak
najbardziej egzystencjalnej) pustce czlowiek zyje w ciemnosci — pograzo-
ny w amnezji i nieustannie atakowany przez ,,bestiarium” nowych/starych
demonoéw. Niczym w smutnej sentencji, ktdrej bohaterami sg Brytyjczycy:
»Anglik nigdy nie pamieta, a Irlandczyk nigdy nie zapomina™® - wspdlcze-
sny czlowiek réwniez cierpi na chorobliwy stan pamieci/niepamieci; zapo-
mnial o Bogu, swoim Stworcy, natomiast nieustannie pamieta o przeszlosci
pelnej zta i nienawisci, na ktére zostal skazany przez wtasng pustke ducho-
w3a. Bez Boga jego Zycie zmienilo si¢ w ciemno$ci - i w tych ciemnoéciach
doswiadcza bélu i niemocy, pozbawiony poczucia wlasnej wartosci, w cha-
osie i dezorientacji, ktére wymazuja jego tozsamos¢, w ciaglym leku o nie-
znane jutro, z bole$nie doswiadczanym brakiem odpowiedzi na podstawo-
we pytania. Kim jestem? Dokad zmierzam? Jaki jest sens ludzkiego zycia?
Tynieckie wydawnictwo Ojcéw Benedyktyndw stara si¢ na nowo za-
pali¢ we wspolczesnych ludziach $wiatlo wiary. Seria Z Tradycji Mniszej,
w ktorej czytelnik otrzymuje takze dzieta o. Rostworowskiego, to wprowa-
dzenie w zycie duchowe, w praktyke modlitwy i umiejetno$¢ podazania
za Jezusem drogg Jego Ewangelii. To chrzescijaniska — sparafrazujmy tytut
jednej z ksigzek o. Piotra - szkota modlitwy’, czyli zdolnoé¢ do spotkania
Boga w codziennych sprawach naszego zycia. Wlasnie owa ,,codzienno$¢”
jest najbardziej inspirujaca, bowiem w przywotanych pismach ,,uczonych”
benedyktynéw, nie tyle chodzi o zycie wieczne po $mierci (zbawienie), ale
o zycie wieczno$cig w konkrecie ludzkiej egzystencji (aby poprzez takie
zycie osiggnac zbawienie). Celem jest zycie w przyjazni z Bogiem, ktdrego
finalem jest spotkanie z Bogiem-Przyjacielem w Jego krdlestwie wiecznym.

Tamze, s. 34-35.

P. Rostworowski, Kierownictwo duchowe. Kilka zasad i wskazéwek, Tyniec 2001, s. 13.
D. Mitchell, Czasomierze, t. ]. Gardzifiska, Warszawa 2016, s. 65.

P. Rostworowski, W szkole modlitwy, Tyniec 2011.
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Pustynia ludzkich serc

Zdaniem o. Piotra Rostworowskiego ,,sens zycia to wedréwka w niezna-
ne, poprzez pustynne bezdroza, gdzie jedyng szansg dojscia do celu i bez
bladzenia wsrdd piaskdw pustyni jest catkowita gietkos¢ wobec niewidzial-
nej Madroéci, ktéra prowadzi drogami sobie tylko znanymi”. W czasach,
gdy ,wielu zyje w niezadowoleniu, zgorzknieniu, nawet buncie przeciwko
temu, co jest, i dlatego nie rozumiejg Boga i nie czynig postepéw w dobrym
i nie znajduja szczescia™, duchowos¢ stata si¢ pojeciem niezrozumialym
i zapomnianym. Tymczasem tylko poprzez poznanie Boga i powierzenie
Mu swojego zycia, czlowiek poznaje prawdziwy sens zycia'’. Jak uczy John
Chapman, jeden w mistrzéw zycia duchowego: nalezy pokona¢ wilasne
marzycielstwo i lekkomyslnos¢, aby ,,rzuci¢ sie caltym sercem i dusza we
wszystko, co robimy”*!. To ryzyko porzucenia wlasnej matosci i egoizmu
owocuje nowoscig — uczymy sie patrze¢ na wszystko oczyma Boga!'?.

Dlaczego wspolczesny czlowiek nie decyduje si¢ na podjecie takiego zy-
cia, dlaczego nie chce przezy¢ niezwyklej przygody duchowej z Bogiem,
skazujgc sie na gnusne trwanie na pustyni bezsensu i jalowosci? Rostwo-
rowski uczy, iz wszystkiemu winny jest brak pokory. A bez pokory trudno
jest stuzy¢ Bogu. ,,Sa dwa rodzaje ludzi: 1) ci ktérych drogg jest kariera, i 2)
ci, ktérzy chca stuzy¢”?. Jezeli zapomnimy o Bogu, o powotaniu do dialogu
z Nim, wowczas przemieniamy si¢ w Syzyfa, ktérego ucieczka od konfron-
tacji z trudem istnienia owocuje ciggle nowymi kamieniami bolu. Nalezg
do nich znane zjawiska, w jakich rozpoznajemy depresje duchows, chorobe
wspolczesnego czlowieka:

Niepokdj wewnetrzny i potrzeba ciagtych zmian, lgk, przesadna
troska o wlasne zdrowie, nienawi§¢ do wyuczonego zawodu polaczo-
na z pragnieniem zdobycia innego, oskarzanie innych ludzi o swo-
je zle samopoczucie psychiczno-duchowe, nieszczescia lub niepo-

8 Tamze, s. 79.

®  P. Rostworowski, Kierownictwo duchowe, s. 57.

10 Tamze.

J. Chapman, Listy o modlitwie, th. E. Czerny, wstep, wybor i redakcja A. Swiderkéwna, Ty-
niec 2014, s. 35.

2 E. Bianchi, Przemodlic¢ stowo, tl. A. Tronina, Tyniec 2014, s. 78.

B3 P. Rostworowski, W szkole modlitwy, s. 57.
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wodzenia, kompulsywne poszukiwanie rozrywki, by odurzy¢ we-
wnetrzny bol i cierpienie, nieopanowana potrzeba ludzkiego towa-
rzystwa, pozory cnoty, ogromna trudnos$¢ w spefnianiu codziennych
obowiazkdéw, niszczacy maksymalizm, pracoholizm, nieche¢ do zy-
cia anachoreckiego i do Zycia w ogdle'.

Zerwanie kontaktu z Bogiem, utrata Bozego Oblicza, stalo si¢ przyczy-
ng katastrofy dla czlowieka'. Wiecej, brak wiary i brak mitosci spowodo-
wal osunigcie sie ludzkiej egzystencji w grzech. W stanie grzechu trudno
o szczg$cie, a nawet trudno wytrwac w czlowieczenstwie, dlatego potrze-
bujemy nawrdcenia; poniewaz kazdy jest grzesznikiem, wiec kazdy potrze-
buje nawrdcenia'®. Bez nawrdcenia czlowiek doswiadcza tragedii upadku:
»sam rozsypal sie wewnetrznie i przestal by¢ nawet panem wlasnego cia-
ta”"”. Enzo Bianchi, opisujac ten stan acedii w zyciu cztowieka, siega po bi-
blijny obraz serca, ktore jest ociezate:

Ta ocigzatos$¢, ktora ogarnia cale zycie, staje sie nowg jakoscig
cztowieka uspionego. Kim jest homo dormiens? (...) To ten, ktéry nie
korzysta ze swoich mozliwosci, ze strachem prowadzi zycie banalne,
powierzchowne, plytkie; jest leniwy, niedbaty, daje zyciu ,,si¢ prze-
zy¢”; zyje, jakby mial do dyspozycji dtugi szmat czasu; nie trudzi sie
mysleniem i zadawaniem sobie pytan; nie ma pasji, nic go nie wzru-
sza, nic go nie dziwi; jest oderwany od rzeczywistosci i od innych;
pozostaje w uspieniu; nie slyszy, nie widzi, nie pozwala si¢ dotknaé
ani zakwestionowac¢ - to jego wlasny nowy sposdb na zycie'®.

Pograzony w banalnosci i uspiony, wspdtczesny czlowiek przestat wie-
rzy¢ w cud ,innego” zycia. Odciety od duchowosci przezuwa swoje dni
w leku i smutku. Tymczasem przemiana zycia jest mozliwa i — jest cudow-
nie prosta (tak przynajmniej uczy o. Piotr Rostworowski)! ,,Nie jest praw-
dziwe porzekadlo ,,nie ma cudéw’, bo wlasnie cuda sg, ale widoczne tylko
dla tych, ktérzy umieja patrze¢ z wiarg na zwyczajne z pozoru sprawy’ .

4 W. Zatorski, Acedia dzis, Tyniec 2011, s. 33-34.

5 P. Rostworowski, Miejsce taski, Tyniec 2015, s. 205.

' H. Jagodzinski, Wiara kaptana, Krakéw 2014, s. 87.

7 P. Rostworowski, Miejsce taski, s. 205.

'8 Cyt. za: A. Piovano, Walka duchowa. Acedia, tl. A. Filip, Krakéw 2015, s. 63.
¥ M. Jakimowicz, dz. cyt., s. 34.

76



Ojciec Piotr Rostworowski Swigty kawalerzysta z Wilna

Tym bardziej, ze ,,dzisiejszy cztowiek zdaje sobie sprawe z tragicznego sta-
nu dezintegracji i rozbicia, do ktérego doszedi”*. Problem tylko w tym,
czy wie, gdzie szuka¢ ratunku i czy posiada odwage i pokore, aby prosi¢
o pomoc Boga? Trud pokornego powrotu do Stwdércy rozpoczyna si¢ od
uznania/wyznania, iz jesteSmy dzie¢mi Bozymi oraz jeste$my grzesznika-
mi*. To dzieto nawrdcenia domaga si¢ swoistej $miatosci, w ktorej czto-
wiek przestaje snu¢ dywagacje, aby po prostu dziala¢ - ,wiele watpliwosci
i niejasnoéci rozwiewa si¢ przez odwazng decyzje wykonania tego, co juz
wiemy. Aby zobaczy¢, co si¢ znajduje za zakretem, nie nalezy dlugo rozpra-
wiag, ale nalezy do tego zakretu dojs¢, a woéwezas bez wysitku zobaczy sie,
co dalej”®. Zobaczy sig, co dalej... no wlasnie, co dalej? ,Trzeba zawierzy¢
Temu, ktéry nas powotal, i i$¢” — poucza o. Rostworowski w swoim refera-
cie na Jasnej Gorze z roku 1970%.

Niespokojny duch

Jezeli niepokoj czltowieka poréwnamy do wzburzonego morza, to wia-
$ciwym ratunkiem dla tongcego nieszczgsnika jest t6dz Kosciota. To Ko-
$ciol, czyli wspdlnota wiary, jest prawdziwym ocaleniem duchowosci zagu-
bionego wedrowca przez $wiat. Kosciol, ktory jest misterium jednosci Boga
z czlowiekiem, ale tez zwyczajnie, po ludzku, drazni**. A jednak to wlasnie
w nim spotykamy Boga, ktory potrafi dokona¢ cudu przemiany naszego
zycia (potrafi uzdrowic¢ catego cztowieka, nie tylko jego sfere duchowy),
bowiem ,,Kosciol nie po to zostat ustanowiony, aby byl pigkny, tylko po to,
by zbawial”*. Najglebsza trescig Kosciola jest jego zycie duchowe, w ktére
mozemy zosta¢ wlaczeni®*s. A zatem w Kosciele dokonuje si¢ nieustanne
uwielbienie Boga i u§wiecenie czlowieka”, swoista przemiana ,,cztowieka
uspionego” w nowego cztowieka, ktorego celem jest ,,sta¢ si¢ godnym prze-
bywania w Bozej obecnosci na wieki”?.

% P. Rostworowski, Miejsce taski, s. 206.

2 P. Rostworowski, W szkole modlitwy, s. 58-59.

2 Tamze, s. 54.

#  Tamze.

*  P. Rostworowski, Wiara, nadzieja i mitos¢. Trzy filary zycia chrzescijariskiego, Tyniec 2012,
ss. 161 31.

»  Tamze,s. 17.

% Tamze, s. 32.

¥ A. L. Szafranski, Wierzyé w Chrystusa i zy¢ Eucharystig, Bytom 1997, s. 33.

% H. Jagodzinski, dz. cyt., s. 87.
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Ten niepokdj cztowieka, tesknota jego serca, pragnienie duszy, znajduja
swoje odbicie w modlitwie. To wlasnie kategoria modlitwy jest gléwnym
tematem nauk o. Piotra. Czlowiek staje si¢ czlowiekiem, gdy si¢ modli. Bez
modlitwy nie ma wiary, bez modlitwy zamiera zycie duchowe. W swoich
naukach pokorny mnich nie poleca zadnych skomplikowanych i specjal-
nych studiéw: ,Nauczy¢ si¢ modlitwy mozna tylko modlac si¢ i ktokolwiek
bedzie si¢ wytrwale modlil, ten si¢ nauczy modlitwy”?. Nawet jezeli pod-
czas modlitwy pojawiaja sie klopoty, nie nalezy bra¢ siebie zbyt powaznie;
zwlaszcza na modlitwie badZzmy $wiadomi, iz jestesmy niedoskonali, wiec
nie wszystko musi si¢ nam po ludzku uda¢; wypada przesta¢ narzekac, ale
raczej ,,Smiac si¢ z siebie z powodu stanu, w jakim jestesmy, i $miac si¢ z sa-
mych siebie, ze jesteSmy z siebie niezadowoleni™. Nie oznacza to bynaj-
mniej rezygnacji z wielkich ambicji i pragnien; zdaniem Rostworowskiego
istnieje w nas pragnienie catkowitej ofiary.

Odczuwamy na dnie duszy ukryte pragnienie ,,pdjs$cia na catego”
i oddania wszystkiego, z zyciem wlacznie. Nie mamy odwagi, ociaga-
my sie, targujemy sie, usitujemy wyminac to zasadnicze natchnienie
naszego zycia, ale ono wcigz powraca i to w najlepszych, najpelniej-
szych jego chwilach. Jezeli przez tchérzostwo nasze nie odwazymy
sie poj$¢ za tym glosem i uwigzniemy w miernocie, to jednak, gdy
spotkamy przypadkiem na drodze naszej cztowieka, ktéry za tym na-
tchnieniem poszedt, ktéry oddal sie bez reszty, odczuwamy wyzszosé
tego czlowieka, czujemy, Ze jest to czlowiek szczesliwy, ze wydostal
sie z jakiego$ wiezienia na wolno$¢®'.

Czlowiek nieustannie poszukuje prawdy o $wiecie, o samym sobie,
o sensie istnienia. Dobrze ilustruje to film Krzysztofa Zanussiego Ilumi-
nacja (1973), w ktérym gtéwny bohater spotyka kolejnych ,,mistrzéow”, by
postawi¢ im pytanie o sens zycia. Obok o. Rostworowskiego pojawia sig fi-
lozof Wtadystaw Tatarkiewicz, fizyk Iwo Bialynicki-Birula oraz astronom
Wilodzimierz Zonn, ktérych spotkania z mtodym studentem przyoblekaja
forme paradokumentalnej dysputy. Poniewaz cztowiek poszukuje drogi do
Boga, dlatego wlasnie zycie duchowe, praktykowanie modlitwy oraz stu-
diowanie Bozego objawienia prowadza do swoistego o$wiecenia, w ktérym

#¥  P. Rostworowski, W szkole modlitwy, s. 54.
*® J. Chapman, dz. cyt., s. 148.
31 P. Rostworowski, W szkole modlitwy, s. 106-107.
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odkrywany sens swojego istnienia. Depozytariuszem tej najwigkszej praw-
dy jest Koscidl, stad od wiekéw kolejne pokolenia wiasnie we wspdlnocie
Kosciota szukajg odpowiedzi na najistotniejsze pytania. Ko$ciot jest row-
niez nauczycielem modlitwy, ktdra jest prawda o Bogu, a zarazem prawda
o czlowieku™. Jak uczy o. Piotr, modlitwa nie oddziela nas od rzeczywisto-
$ci — poprzez modlitwe Bég wkracza w nasze codzienne, zwyczajne spra-
wy, uswiecajac nasza doczesno$¢. Taka jest praktyka Kosciota, ktdry jest
dobrym wychowawcg i ,,nie rozdziela rzeczy ludzkich od Bozych™”. Nie
sposob wyobrazi¢ sobie chrzescijanina bez modlitwy. Modlitwa jest zatem
koniecznoscig, bowiem ,,gdy czltowiek si¢ modli, co$ si¢ w nim zmienia,
nawet gdy on o tym nie wie”**. Dokonuje si¢ prawdziwy cud przemiany
czlowieka! Dzigki modlitwie czlowiek wypelnia niejako swoj cel ontolo-
giczny: wypelnia swoje zadanie uwielbienia Stwdrcy, stajac si¢ adoratorem
i znawca Boga™.

W swoich uwagach o modlitwie o. Rostworowski okazuje si¢ bardzo
praktyczny. W jego objasnieniach modlitwa nie jest sztuka dla sztuki, ale
duchowym zmaganiem, ktére znajduje swoj konkretny wyraz w codzien-
nym zyciu czltowieka. Kierownikom duchowym poleca, by lagodnie gro-
mili poboznych, ktérzy trwaja diugo na modlitwie, ale ich pobozno$¢ nie
»przekltada si¢” na Zycie, nie przynosi rozwoju duchowego. ,,Nie powinien
wowczas kierownik pozwala¢ na dlugie modlitwy, gdyz to prowadzi do
utrwalenia penitenta na drodze ztudzenia i pychy (...) Tego rodzaju sytu-
acja zachodzi zazwyczaj, gdy penitent ucieka od rzeczywisto$ci w urojony
swiat modlitwy, zamiast w modlitwie czerpa¢ sile na stawianie czota rze-
czywisto$ci”®. A zatem w modlitwie nalezy z calych sil trzymac¢ si¢ zdro-
wego realizmu, bowiem ,,podstawowq zasadg zycia duchowego jest praw-
da, ze Boga mozna spotkac jedynie tu i teraz, a nie gdzie$ lub kiedys. Jezeli
spotkaliémy Go kiedys, to obecnie mamy tego wspomnienie, a nie samo
spotkanie. Takie wspomnienie jest dla nas wazne i trzeba o nim pamie-
ta¢, niemniej nie jest samym spotkaniem. Zatem podstawowym zadaniem
w naszym duchowym wysitku, szczegélnie podczas modlitwy, jest trzyma-

nie sie tego, co tu i teraz jest prawda”*.

2 Tamze,s. 115.

3 Tamze,s. 117.

3 P. Rostworowski, Kierownictwo duchowe, s. 65.
% Tamze, s. 67-68.

3% Tamze, s. 82-83.

7 W. Zatorski, dz. cyt., s. 47.
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Mistyczne to znaczy normalne

Jako nauczyciel zycia duchowego o. Rostworowski wzywa do prostoty.
»Irudno uwierzy¢, by naprawde mitlowal Boga ten, kto nie ma dla Niego
czasu™, jego stowa brzmig niczym wyrzut sumienia. A zatem modlitwa to
czas ofiarowany Bogu, czas ,,zmarnowany” z Bogiem. Czas zycia, ktére o.
Piotr postrzega w bardzo oryginalnej formie:

JesteSmy na tej ziemi, jak Zolnierz na posterunku. Taki Zolnierz
jest bardzo wolny. Nic si¢ nie trapi tym, ze po dwdch godzinach
przyjdzie zmiana warty, Ze przyjdzie kto$ inny na jego miejsce. I my,
dopdki nas Chrystus nie odwota, stoimy na posterunku, spetniamy
zadanie, zanim nie przyjdzie zmiana warty™®.

Ten tagodny i rozwazny mnich nie tyle pragnie krzewi¢ teologie i wta-
jemnicza¢ w arkana soteriologii, ale wprowadza nas w prawdziwe Zycie,
w relacje przyjazni z Bogiem. Z troska pisze o mlodziezy, ktora fatwo daje
sie porwac tzw. balwochwalstwu pracy, szalenstwu dzialania, bedacego wy-
$cigiem o wcigz wigcej, swoistej postawie pychy, w ktérej czlowiek mysli,
ze wszystko wie, wszystko moze i wszystko potrafi. ,I na tym diabet je-
dzie (...) To jest filozofia szatana, jego filozofia pracy. Praca nadmierna, nie
uswiecona modlitwg, moze stac si¢ najpotezniejszym narzedziem w jego
reku dla odczlowieczenia cztowieka i odciggnigcia go od Boga™. Doktry-
ne ,balwochwalstwa pracy” formuluje Rostworowski korzystajac z postaci
faraona, ktory w Ksigdze Wyjscia dodaje Zydom wigcej pracy, aby nie mieli
czasu na modlitwe i uwielbienie Boga. W tradycji faraon symbolizuje dia-
bla, ktéry rowniez pragnie, by czlowiek wycienczony duchowo i fizycznie
zapomnial o Bogu. Ta nauka o. Piotra nie oznacza oczywiscie pogardy dla
cnoty pracowitodci — wszak ,,w pracy jest nasladowanie Chrystusa, ktéry na
tej ziemi prowadzil pracowite zycie™*.

W pismach o. Rostworowskiego odnajdujemy nauke o koniecznosci po-
wrotu do modlitwy. Dramat wspodlczesnego czlowieka polega wlasnie na
oderwaniu zycia od modlitwy, na braku autentycznej wiary w moc modli-

¥ M. Jakimowicz, dz. cyt., s. 35.

¥ Tamze.

% P. Rostworowski, W szkole modlitwy, s. 85-86.
4 Tamze, s. 84.
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twy*. ,,Czlowiek powotany zostal do zycia twarzg w twarz z Niewidzialnym
i Niepojetym, do patrzenia Mu w oczy. Wtedy dopiero stanie si¢ naprawde
sobg, stanie si¢ naprawde czlowiekiem™®. Nie jest to bynajmniej skompli-
kowane i zbyt trudne: wystarczy ,nie robi¢ nic - pozwoli¢ dziata¢ Bogu”,
jak naucza John Chapman®. Wystarczy pozwoli¢ prowadzi¢ si¢ wierze i bez
leku podaza¢ droga w stron¢ Boga. Zdumiewajaca wielkos$¢ cztowieka po-
lega wlasnie na tym, ze tylko w Bogu staje si¢ on w pelni sobg. Natomiast
»gleboki tragizm ateizmu w tym lezy, ze cztowiek i ateista to po prostu po-
jecia sprzeczne”®. A zatem bez wiary i modlitwy czlowiek skazany jest na
przerazajaca powierzchownosc¢ i miernote zycia*. Bez Boga i Jego mitosci,
czlowiek zamyka si¢ w sobie, odrywa od istoty swego powolania, a poprzez
izolacje zwraca ku potepieniu i piektu, co o. Piotr uznaje za akt samoboj-
czy”.

Zycie monastyczne jest $wiadectwem zycia, ktore z jednej strony jest
mistyczne, a z drugiej jest zwyczajne i normalne. Jak uczg sami mnisi —
gloszenie krdlestwa Bozego w zyciu zakonnym to pokora, w ktérej mnich
dopuszcza do gtosu samego Stworce. I nigdy nie traci cierpliwosci:

Mnich to taki facet, ktdry stoi sobie na peronie dworca i czeka.
Kto$ czyta gazete, inny przechadza si¢ nerwowo, gadajac przez ko-
morke, a on sobie stoi i patrzy. Ludzie na niego patrzg i méwig: ,,Sko-
ro on czeka, to znaczy, Ze pociag przyjedzie”. A on stoi. Czeka. I nic
przy tym nie robi*.

Opinia trapisty, o. Michala Ziolo, to echo Piesni nad piesniami, mistycz-
nego tekstu, ktory z hebrajskiego przetozyl o. Piotr Rostworowski (stad
kazdy czytelnik Biblii Tysigclecia jest dfuznikiem o. Piotra). ,Ja $§pie, lecz
serce me czuwa’ [Pnp 5,2], méwi Oblubienica, czekajaca na przyjscie Ob-
lubienca. Prawdziwe zycie duchowe nie polega na wielkich i spektakular-
nych dzietach, ale domaga sie prostoty i pokory. Zgody na wole Boga w na-
szym zyciu. ,,Zyjemy w Bogu — w Bozym dzialaniu, jak ryba w wodzie”®.

2 Tamze,s. 11.

4 Tamze,s. 15.

“ J. Chapman, dz. cyt., s. 102.

* P. Rostworowski, W szkole modlitwy, s. 15.

4 P. Rostworowski, Kierownictwo duchowe, s. 13.
47 P. Rostworowski, W szkole modlitwy, s. 14.

% M. Jakimowicz, dz. cyt., s. 35.

# J. Chapman, dz. cyt., s. 102.
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Zawsze trzeba przy tym pamieta¢, iz celem ,,naszego zycia nie jest rozbu-
dowa swego ,,ja” ani stworzenie jakiej$ wlasnej samoistnej duchowej wiel-
koéci, ale ztgczenie si¢ z Chrystusem™. Tego uczg nas wielcy $wieci, idacy
droga pokornej modlitwy: Teresa z Lisieux, Karol de Foucauld, o. Piotr

Rostworowski.
* >t %

Ojciec Piotr Rostworowski to fascynujaca postaé. Wielokrotnie spra-
wowal funkcje przeora w Polsce, Italii i Kolumbii. Jan Pawet II pisal o nim:
byt zawsze bliski mojemu sercu”. Zycie tego mnicha, ktéry trwat na mo-
dlitwie, ale tez prowadzil obfita korespondencje o zyciu duchowym (pra-
wie 30 tys. listow), to $wiadectwo glebokiej duchowosci oraz wielkiej troski
o cztowieka. Warto nasladowa¢ duchowg droge Ojca Piotra, przewodnika
po drogach wiary, podazajac sladem jego mysli: Czlowiekowi nakazano ob-
récié si¢ w proch, ale by¢ prochem w reku Boga Zywego to wielka kariera.

Piszac niniejszy tekst ,wpadl mi w ucho” fragment audycji w Radio Ma-
ryja, w ktorej mlodzi ludzie dzielili si¢ doswiadczeniem ewangelizacyjnym
w ramach projektu Pustynia serc. Na stronach internetowych odnalaztem
mysl, trafnie scalajacg wszystkie cechy o. Piotra Rostworowskiego: ,,Gdy
bowiem intelekt pozostaje czysty i catkowicie oddaje si¢ modlitwie, serce
zyskuje wowczas niezmienng rados¢ i niewymowny pokoj” (Teoleptos z Fi-
ladelfii). Benedyktyn, kameduta i rekluz, ktory taczyl w sobie radykalizm
ewangeliczny z duchowg prostotg i dobrocig. Mistyczny ttumacz Piesni nad
piesniami, a zarazem zwyczajny ,facet na peronie’, w ktérym stowa o rado-
$ci i pokoju serca znajduja wierng realizacje.

Streszczenie

Ojciec Piotr Rostworowski (1910-1999) to posta¢ fascynujaca. Bene-
dyktyn, a takze kameduta i samotnik, ktéry polaczyt radykalizm Ewange-
lii z duchowg prostota i zyczliwoscig. Wielokrotnie zajmowal stanowisko
w Polsce, Wloszech i Kolumbii. Jan Pawet II napisat o nim: ,,zawsze byt bli-
sko mnie”. Zycie tego mnicha, ktéry byt wytrwaty w modlitwie, ale prowa-
dzil takze obszerng korespondencje na temat zycia duchowego (prawie 30
000 listéw), jest swiadectwem glebokiej duchowosci i wielkiej troski o lu-
dzi. W tym artykule staram si¢ pokaza¢ Ojca Piotra jako przewodnika na

3 P. Rostworowski, W szkole modlitwy, s. 98.
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$ciezkach wiary, podazajac $ladami jego mysli:
»Czlowiek miat obrdci¢ si¢ w proch, ale bycie prochem w rekach zywego
Boga to wielkie powotanie.”

Stowa kluczowe: Piotr Rostworowski,modlitwa, Zycie duchowe, swiadectwo wiary

Father Peter Rostworowski
- the saint cavalryman from Vilnius

Abstract

Father Piotr Rostworowski (1910-1999) is a fascinating character.
A Benedictine as well as a Camaldolese monk and a recluse, who combined
the radicalism of the Gospel with a spiritual simplicity and kindness. He
held the position of a prior multiple times in Poland, Italy and Colombia.
John Paul II wrote about him: “he was always close to my heart”. The life
of this monk, who was persistent in prayer, but also led an extensive corre-
spondence about spiritual life (almost 30 thousand letters), is a testimony
of deep spirituality and of great concern for human beings. In this paper,
I am trying to show Father Piotr as a guide on the roads of faith, following
the footsteps of his thoughts: “The man was ordered to turn to dust, but be-
ing dust in the hands of the living God is a great career”.

Key words: Piotr Rostworowski, pray, spiritual life, testimony of faith
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~WITA]J, JUDASZU”. DRAMAT ZAGUBIONEGO
APOSTOLA W ,,JUDASZU Z KARIOTHU”
KAROLA HUBERTA ROSTWOROWSKIEGO

Niech nie gada!

(Judasz o Jezusie)'.

Judasz, daj srebrniki, bo jak nie, to w morde

(z cyklu: ,Wspomnienia Judasza z dziecinstwa’)>

Tres¢: 1. Pejzaz z widokiem na jezioro; 2. Golgota apostota zdrajcy; 3. Pascha Judasza.

Zdrada na zdradzie i zdrada pogania! Tak wyglada wspdlczesny $wiat.
Wierno$¢ stala sie cnota zapomniang, a Judasz — symbol zdrady, arcyzdraj-
ca, niegodziwy apostol, ten, w ktérego wstapil szatan (zob. J 13, 27) - stal
sie bohaterem naszych czaséw. Artysci przez wieki przedstawiali go jako
czlowieka pelnego skrywanej nienawisci, ktory siedzi osobno, bez aureoli,
a u Giotta i FraAngelica ma nawet rudg brode i czarng aureole. Jego atrybut
stanowi sakiewka z trzydziestoma srebrnikami, zaptata za haniebny czyn®.
W niniejszym opracowaniu prébuje przedstawi¢ postac¢ Judasza w pigcio-
aktowym dramacie Karola Huberta Rostworowskiego, pt. Judasz z Kario-

Ks. Stefan Radziszewski - (ur. w 1971), dr hab. teologii, dr nauk humanist.; prefekt kieleckiego
Nazaretu; autor ksiazek: Katechizm sercem pisany [2006], Kamieniska ostiumiczna [2011],
Siedem twarzy Judasza [2012], Siedem kamykow wiary [2015], Pedagogia w $wiecie litera-
tury [2017], Rekolekeji dla mtodziezy [2012] (audiobook); prowadzi zajecia w WSH w Ra-
domiu oraz w WSD w Kielcach.

! K. H. Rostworowski, Judasz z Kariothu, [w:] tegoz, Wybér dramatéw, oprac. J. Popiel, Wro-
claw 1992, s. 7 (dalej cytowane poprzez podanie numeru aktu, sceny i wersetu, np. 111, 2,
w. 16; natomiast w akcie IIT zaznaczam podziat na dwie odstony: Portyk Salomona - I1I-1
orazBethania - I11-2).

2 1. Iredynski, Zegnaj, Judaszu. .., [w:] tegoz, Dziewie¢ wieczoréw teatralnych. Wybor utwo-
row scenicznych, Krakow 1986, s. 60 (pierwodruk: ,,Dialog” 1965, nr 9, s. 25-44).

3 Zob. P. Sellier, Biblia w kulturze Zachodu, tt. E. Burska, Warszawa 2012, s. 212.
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thu (1913), powstalym u schytku modernizmu*.

Biblijny Judasz Iskariota ,,cieszyl si¢” duzym wzieciem wérdd twdrcow
Mtlodej Polski’. Obok poematu w formie monologu Judasz Jana Kasprowi-
cza i powie$ci Maria Magdalena Gustawa Danitowskiego, w epoce Mlo-
dej Polski pojawiajg sie trzy glosne dramaty o apostole zdrajcy. Schytek
modernizmu przynosi Judasza z Kariothu Karola Huberta Rostworowskie-
g0, Judasza Kazimierza Przerwy-Tetmajera i poemat dramatyczny Maria
z Magdali Antoniego Szandlerowskiego®. Rostworowski pisze swoje dzieto
niejako w opozycji do Danilowskiego i Szandlerowskiego, niechetnie od-
noszac si¢ do wprowadzania do biografii Judasza watkéw romantycznych
(czy erotycznych), wedle ktérych Iskariota (zakochany w Marii Magdale-
nie) zdradza Jezusa, ktdry jest konkurentem w zmaganiach o serce Marii
z Magdali’. Jego Judasz to ,,nedzarz, ktéremu si¢ uémiecha zmiana losu,
uznaje tylko cele ziemskie [...] nie mogac zblizy¢ si¢ duchowo do Chrystu-
sa, pragnie Go wciggna¢ na poziom swego politycznego kuglarstwa, spe-
kuluje na psychologii thumu, stuzy sprytem, przebieglodcia i ktamstwem™.
Judasz Rostworowskiego jest rowniez nieszczesnym czlowiekiem, ktérego
tragedia dotyka czytelnika i widza’, ale nie jest Judaszem - bohaterem mo-

*  Data powstania dramatu nie §wiadczy bynajmniej o tym, iz autor Judasza z Kariothu jest
epigonem Mtodej Polski, czytajac jego dramat warto podziwia¢ ,,zelazng konstrukeje, lapi-
darnos¢ stowa, maestri¢ w stopniowaniu napigé, wizjonerstwo charakterologiczne, odwage
balansowania na waskiej krawedzi miedzy tragedia i sensacjg” (L. Eustachiewicz, Wokét K.
H. Rostworowskiego, ,Dialog” 1969, nr 6, s. 149).

> ,Skad w literaturze Mlodej Polski taka wielo$¢ i réznorodnos¢ spojrzen na bohateréw bi-

blijnych? [...] Zrodzily je pesymizm i zwatpienie [...] Pesymizm ciazy nad catym $wiatem

modernistycznej literatury, ale Biblia dala mu najwieksza chyba site wyrazu. To wlaénie
pesymizm i zwigzane z nim tendencje czy tez ,,mody” epoki, takie jak nihilizm i dekaden-

tyzm, poczucie schylkowodci, katastrofizm, erotyzm, rozumiany jako dzielo instynktu, i mi-

zoginizm, tak znamienny dla dziel modernistéw, przetworzyly obraz biblijny w doling tez

i cierpienia” (J. Jedrusiak, Motyw Judasza w dramacie Mlodej Polski, [w:] Dramat biblijny

Mitodej Polski, red. S. Kruk, Wroctaw 1992, s. 197).

Zob. J. Jedrusiak, dz. cyt., s. 195-196.

Zob. tamze, s. 225.

H. Zyczynfski, Twérczos¢ Karola Huberta Rostworowskiego, Lublin 1938, s. 10.

,Judasz Rostworowskiego jest ,,cztowiekiem zwyczajnym”, ktory pragnat pogodzi¢ swoj
plan zycia ziemskiego z planem Boga, jaki realizowat si¢ w zyciu Chrystusa. W efekcie
splotu dramatycznych wydarzen musial dokonaé jednak waznego wyboru migdzy tymi
dwoma drogami. Decyzja okazata si¢ tragiczna: oznaczata w kazdym wypadku bolesng
koniecznos$¢ wyrzeczenia si¢ siebie, pojscie za Jezusem byto bowiem droga pokory a wy-
rzeczeniem si¢ pychy, natomiast zdrada Jezusa stawata si¢ rownocze$nie unicestwieniem
siebie jako cztowieka, ktory w planie Boga przeznaczony zostat do mitosci innych ponad
mito$¢ wlasng” (W. Kaczmarek, Zdrada i wiara (Karol Hubert Rostworowski), [w:] tegoz,

© ® N o
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dernistycznych dywagacji, w ktérym zyja typowe problemy epoki (mniej
»Judasza’, a wiecej Schopenhauera, Przybyszewskiego i innych balastow
modernizmu), w ktérym niewiele zostalo z realnego Iskarioty'. ,Judasz-
-sklepikarz jest w koncepcji Rostworowskiego sumienny i uczciwy [...]
pdzniejszym zyciem zmarnowal faske; pociagnelo to w konsekwencji jego
upadek: stal sie skarbnikiem-zlodziejem i zdrajca Mistrza™'!. Bohater Juda-
sza z Kariothu Rostworowskiego ,,w rzeczywistosci wzbudza wspoélczucie
ilito$¢. Do tego stopnia, ze czytelnik stawia sobie pytanie, ktory z dwu ska-
zancow jest bardziej nieszczesliwy: Chrystus czy Judasz?”'2.

1. Pejzaz z widokiem na jezioro

Karol Hubert Rostworowski wedruje $ciezkami swojej sztuki - ,w po-
szukiwaniu prawdy o Judaszu”"; jego podstawowym problemem jest ,,lo-
gika grzechu Judasza™*. Portret apostota zdrajcy przedstawia samotnego
czlowieka, ktory siedzi, odwrocony plecami od czytelnika/widza i patrzy
w strong jeziora Genezaret. To biedny Judasz, Judasz ,,frasobliwy”, przy-
garbiony, wpatrzony w dal, z nerwowym tikiem, ktéry raz po raz wstrza-
sa jego postacig. Juz w tym pierwszym spotkaniu z apostotem z Kariothu
odczuwamy jego osobnos¢, jego nieadekwatnos¢ do oredzia Dobrej No-
winy, ktore glosi Prorok z Nazaretu. Akt pierwszy to przewrotna aluzja
do Ksiegi Rodzaju, w ktdrej Rostworowski przywoluje spotkanie Boga,
w postaci trzech aniotéw, z biblijnym patriarcha, Abrahamem, siedzagcym
pod debami Mamre (zob. Rdz 18, 1-16). Tym razem to Iskariota wyste-
puje w roli gléwnej, zas nawiedzaja go wystannicy Sanhedrynu: Eleazar,
Abraham i Ezra. Trzech podstepnych szpiegéw nie ma w sobie nic z mez-

Zlamane pieczecie Ksiggi. Inspiracje biblijne w dramaturgii Mlodej Polski, Lublin 1999, s.
274).
10 Zob. J. Jedrusiak, dz. cyt., s. 234. Warto doda¢, ze sam Rostworowski ,,dochodzit do wia-
ry chrzescijanskiej poprzez umystowsa spekulacje i filozofie, poprzez maksymalny wysitek
intelektualny. Znalazlszy w religii prawde jedyna i bezwzgledna, praktykowat ja pozniej
z prostotg, pokora i ufnoscig [...] W Pi§mie §wietym odnalazt program zycia duchowego,
rodzinnego i spotecznego” (J. Popiel,Szkic biografii Karola Huberta Rostworowskiego, ,,Znak”
1984, nr 8 - 9,s. 1121).
J. Starnawski, Tragizm ,,Judasza” Rostworowskiego, ,,Przeglad Powszechny” 1951, t. 231, s.
425.
2], Jedrusiak, dz. cyt., s. 233.
13 Tamze, s. 224.
Zob. ]. Kuczynska, Z dziejow scenicznych dwu dramatow o Judaszu, [w:] Biblia a literatura,
red. S. Sawicki, J. Gotfryd, Lublin 1986, s. 355.
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nego Abrahama, ojca wiary, wprost przeciwnie. Reprezentujg Zakon, czyli
prawo Mojzeszowe, ktérego najwiekszym wrogiem (wedle ich oceny) jest
nowy prorok z Nazaretu. Stad ich wizyta nad jeziorem Genezaret, w domu
Judasza, ktéry... ulepiony jest z tej samej gliny. Duch Starego Przymierza,
pamieé o prawie Mojzeszowym, jest mocno zapisana we wnetrzu Judasza.
Pierwszy akt Judasza z Kariothu to starcie dwoch $wiatow: starego Prawa
(trzech wystannikoéw, ktérzy przybyli z Jerozolimy) oraz nowej nauki Je-
zusa z Nazaretu (ten tryptyk jest jednak bardziej skomplikowany: Judasz
apostol i jego zona, Rachela, ktéra uwierzyla Ewangelii', oraz Jan apostol,
umitowany uczen Jezusa). Okazuje sie, ze Judasz nie pojat i nie przyjal du-
cha Ewangelii, dlatego nie rozumie milodci do Jezusa, ktére odkrywa w Ra-
cheli i Janie.

By¢ moze bieda duchowa Judasza wyrasta z jego biedy materialnej?
W ekspozycji dramatu poznajemy Iskariote jako ubogiego handlarza, kté-
ry z trudno$cig wigze koniec z konicem. Tematyka biedy Judasza powraca
zresztg w akcie II dramatu:

Ojcowie. Jam tu sklepik miat.
Otwarty ledwie do wieczora.
Taki... ot, troche ryb, kolaczy...
Roéznodci. Towar mieszany.

I w biedzie-m byl. Tu nie pany.
Tu czasem tylko zajdzie ktos...
ot... Fenicjanin z wyrobami,

co zamiast wypi¢ stét poplami,
a zamiast placic? to sie jeszcze pros.
I w biedzie-m byl

(I, 5, w. 247-257)

I te gorzkie, gorzkie 1zy,
kiedy cztek nad losem duma,
kiedy oblicza¢ zaczyna:

15 Zona Judasza - podobnie jak w ksigzce Janiny Hertz - nosi imie Rachela. Jednak w Juda-
szu z Kariothu Rachela to kobieta madra i pobozna, ktéra z wiarg przyjmuje oredzie Jezusa,
natomiast w Mozaice z Noemi Rachela jest malostkowa i glupia, egoistyczna i obtudna, nie-
nawidzi swojego meza i uwaza, ze Judasz powinien trafi¢ do piekla; zob. S. Radziszewski,
Raport w sprawie Judasza (Janiny Hertz stowo w obronie apostota), [w:] W kregu apokry-
fow, red. E. Jakiel, J. Mosakowski, Gdansk 2015, s. 328.
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to moje, a to wynoszg...

za co? po co? na co? komu?
jesli mogto zosta¢ w domu.
(IL, 4, w. 260-265)

Gorsza jest jednak nedza duchowa Judasza, ktory stat sie apostotem, ale
nie potrafi do konca zaufa¢ nauce Chrystusa. Iskariota z zazdroscig patrzy
na wiare Jana - sobie za$ przypisuje jaki$ rodzaj opetania, niejako profe-
tycznie zapowiada wlasny upadek:

JUDASZ
Ty$ swiety!

JAN
Nie, Juda!

JUDASZ
W Tobie nie ma pychy!
A jam jest lichy! Ja przeklety!

JAN
Nie, Juda!

JUDASZ

Milcz! - A we mnie siedzi...

Milcz! - Szatan. Milcz! - Szatanski taniec.
(I, 8, w. 510-518)

Po tym dialogu, a wlasciwie wyznaniu Judasza, ze nalezy do Szatana,
nastepuje scena, w ktdrej Judasz chwyta Jana za reke i przyklada ja so-
bie do serca: ,,O! Przyt6z reke. Czujesz? Puka./ Stuka. Uderza w kosci ro-
giem./ A wiesz ty, czemu? Drogi szuka,/ bo wcigz wojowa¢ musi z Bogiem./
I wyj$¢ nie moze. Bog go spial/ Zylami memi, kos¢mi memi./ Wigc jakze?
Jestem z onym zbratan./ Wskazujgc niego Tam Bog.../ Wskazujgc Rache-
le tu zycie.../ Uderzajgc si¢ w serce a tu Szatan!” (I, 8, w. 519-527). Zda-
niem krytykéw ,,sylwetke duchowa Judasza okresla dominanta pierwiastka
materialistycznego w znaczeniu zaréwno moralnym, jak i metafizycznym,
czy inaczej: pewien rodzaj ,,ktamstwa” etycznego, impregnujacego jazn Ju-
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daszowg calkowicie na zrozumienie transcendentnych warto$ci Boskiego
Zbawiciela i jej bezkompromisowych wobec zta imperatywdéw™'¢. Iskariota
to histeryczny kramarz, ktérego nedze na chwile zatrzymuje nagle ol$nie-
nie duchowe - bierze na ramiona ci¢zar ponad miare i ugina si¢ pod nim".
Niestety, ,,kresem jego heroizmu bylto porzucenie dla Chrystusa sklepiku
w Galilei™®.

To wiasnie peknigcie, rodzaj rozdarcia Judasza, wykorzystujg trzej ,,piel-
grzymi” z Jerozolimy. Agenci Sanhedrynu znakomicie ,,rozgrywaja” Juda-
sza, wykorzystujg jego kompleksy i ambicje. Mistrzowsko trafiajg w pra-
gnienie wielkosci Judasza, w jego psychiczne zagubienie i niepewnosc¢®.
Z jednej strony Judasz jest wrogo nastawiony do kasty kaptanskiej, ktora
reprezentuja jego nieoczekiwani goscie:

Biada wam, rodzie jaszczurczy!
[...]

Biada wam, wyzyskiwacze,
bankierzy kupczacy Bogiem!
(I1, 2, w. 85. 89-90),

w czym zresztg przypomina swojego Nauczyciela (scena wypedzenia
kupcow ze §wigtyni, opisana w ewangelii Janowej); z drugiej jednak marzy
mu si¢ nie tylko wielka rewolta narodowa, wyzwolenie Izraela spod ucisku
Rzymu, ale tez rewolucja ludowa, zmiana uktadu sit spotecznych, prawie
w duchu rewolucji francuskiej (sic!)®.

Umilkng Saduceusze.

16 J. Bartyzel, ,,Judasz z Kariothu” Karola Huberta Rostworowskiego. Dzieje recepcji sce-

nicznej i krytycznoliterackiej (1913-1981), [w:] Dramat biblijny Miodej Polski, red. S.
Kruk, Wroctaw 1992, s. 66.

7. Zob. tamze, s. 67.

8 ]. Popiel,Czy mozliwa jest tragedia chrzescijariska? (,Judasz z Kariothu” Karola Huberta Ro-
stworowskiego), ,Znak” 1984, nr 8 - 9, s. 1144.

¥ Studiujgc petng sprzecznosci osobowos¢ Judasza warto przywotaé poréwnanie etyki mo-
dernizmu z etyka symbolistyczng, w ktorym Teresa Walas kresli obraz bohatera pelnego
ambiwalencji, tendencji immoralistycznych, ale tez tgsknote za Absolutem, posunigty az
do pragnienia zatracenia si¢ w nim poprzez unicestwienie (T. Walas, Dynamika wewnetrz-
na swiatopoglqdu Mtodej Polski, [w:] Porownania. Studia o kulturze modernizmu, red. R.
Zimand, Warszawa 1983 s. 24).

2 Judasz staje si¢ trybunem ludowym, krzyczacym do thumu: ,,Dzisiaj my, ludzie prosci,/
rzucamy $wiatu nowe przykazanie/ rownos$ci, bractwa i wolnosci!” (11, 3, 158-160).
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Ich gromadka. Sifa z nami.

A malo? to z celnikami,

z poganami ruszym spolem

i gdy tak uderzym tawa,

to im rzez wyprawim krwawa,
to ich do milczenia zmusze!...
(IL, 2, w. 66-72)

Niestety, ,pomyltka Judasza tkwi w blednym rozumieniu nauki Zbawi-
ciela. W miejsce prawd gloszonych przez Jezusa, przekorny uczen pod-
stawia wlasne hasla podporzadkowane celom, ku ktérym dazy”*'. Nowe
przykazanie Jezusa dla apostola zdrajcy nie jest przykazaniem miloéci, ale
buntowniczym hastem, ktére porwie ludzi do walki o lepsze jutro, o wy-
zwolenie z ucisku i nedzy.

Stowa Chrystusa o mitosci braterskiej zostaja przez Judasza reinterpre-
towane, przemienia si¢ na jego ustach w wezwanie do walki o réwnos¢,
braterstwo i sprawiedliwo$¢ spoteczng. Dlatego tak czesto badacze twor-
czosci Karola Huberta Rostworowskiego beda widzieli w bohaterze tego
dramatu proletariusza ,walczacego o poprawe doli ludu”, marzacego o wy-
mierzeniu sprawiedliwo$ci znienawidzonym kaptanom?.

W przebiegly sposéb agenci Sanhedrynu osaczaja ambitnego apostota
- Eleazar moéwi do Judasza z udawanym podziwem: ,,Iy$ jest Juda Macha-
beusz/ poreka ludu wiezaty!” (II, 4, w. 254-255). Zamiast wiernos$ci nauce
Jezusa, Iskariota rozpoczyna nowy rozdzial swej historii: staje si¢ przywod-
cg powstania, ktére postuzy sie Mesjaszem Chrystusem, aby przeja¢ wia-
dze w Izraelu. Judasz Rostworowskiego — jak stusznie pisze Jacek Bartyzel
- to polityczny ,,impresario’, montujacy partie zwolennikéw Jezusa, rezy-
serujacy uroczysty wjazd do Jerozolimy, pouczajacy, co nalezy krzyczec¢?.
Rzesza z szacunkiem stucha instrukcji Judasza, ktéry organizuje Niedziele
Palmowg:

I jeszcze ostatni raz —
zebyscie potem si¢ nie pchali
jak zwykle, zeby nie gadali:
»ot, jakie§ wioki z Galilei” -

2 J. Jedrusiak, dz. cyt., s. 230.
2 Tamze.
3 Zob. J. Bartyzel, dz. cyt., s. 67.
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ostatni raz poucze was,

niech sobie kazdy zapamieta.

A wigc. Na czolo da¢ chlopieta.
Niech ida. Niech zrywaja kwiaty.
Liscie. Galazki. Co si¢ zdarzy.
Dalej niewiasty. Dalej miodz.
Dalej Mistrz. Wkoto Apostoty.
Za nimi meze. Za mezami starzy.
W koncu za$ wszystko, co przystanie
do nas po drodze.

(I, 3, w. 139-152)

Iskariota okazuje si¢ sprytnym manipulatorem i zr¢cznym intrygantem.
Jako demagog sprawdza si¢ w dwdjnaséb i jego ukryci mocodawcy (agenci
Sanhedrynu) mogga by¢ zadowoleni z tego, jak dobrze radzi sobie ten bied-
ny sklepikarz z opanowaniem emocji thumu:

JUDASZ

My, gromadka nasza,

daje $wiatu Mesyjasza

i na cze$¢ Jego podnosi wolanie...
Po chwili ze ztoscig

Jakiez?!

RZESZA
obowigzkowo
Hosanna!

JUDASZ
sucho
IdzZcie.

RZESZA

Dobrze, Panie.
(I1, 3, w. 161-163)
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Judasz, wczesniej ,,praktyczny sklepikarz™, rzuca si¢ w wir pracy kon-
spiracyjnej, probujac w ten sposob uwolni¢ si¢ od wewnetrznej walki: od
pragnienia pojécia za Jezusem i Jego nauka oraz demonicznym odrzuce-
niem Boga, wiernosci Mistrzowi z Nazaretu, Zycia we wspdlnocie nowego
prawa. Ta psychomachia w ujeciu Rostworowskiego nie podaza jednak §la-
dem jego poprzednikéw - na prézno szukaé w Judaszu z Kariothu zdrady
jako skutku gry politycznej albo afery erotycznej. Judasz Rostworowskie-
go wierzy i nie wierzy, a wlasciwie inaczej: wierzy, ale wie, ze jego wiara
jest falszywa, obtudna, plytka, ,biedna”. Biedny Judasz czuje, ze nie nalezy
mu si¢ miejsce na salonach, ze ,,przelicytowal” w zbyt wielkiej rozgryw-
ce. Nie ma powotania do wielko$ci duchowej, a wlasciwie — powotany, nie
potrafi odpowiedzie¢ szczerym i ufnym sercem?®. Jest tylko ,,malym” czlo-
wiekiem, pod powierzchnia pozornej religijnosci kryje sie pustka i brak
wiary®. ,Wiara Judasza opiera si¢ na strachu, za$ przygotowanie uroczy-
stego wjazdu do Jerozolimy nosi w sobie zalgzek szatanskiej pychy, ktora
kaze Iskariocie osadza¢ Jezusa wedlug wlasnej miary””. Zdrada Judasza
w dramacie Rostworowskiego nie jest wiec dramatem metafizycznym, ale
fatalnym upadkiem, ktéry musial sie¢ dokona¢, odkad jego banalny i staby
bohater wpadl w mechanizmy odwiecznych planéw zbawienia. Judasz han-
dlarz, lichy sklepikarz, nie mégt wyptyna¢ na szerokie wody, by towi¢ ludzi,
bowiem nie mial w sobie duszy rybaka. Jak pisze Starnawski: ,,nie potwo-
ra i nie wyrodka ukazal poeta, ale Zywego czlowieka, matego i skromnego,
przyziemnego, szarego i nieszczesliwego, czlowieka, ktory swa matostkows,
kramarska dusza nie dordst do $wigtego postannictwa apostota Chrystu-
sowego’ .

#  Zob. J. Kuczynska, dz. cyt., s. 354.

»  Jak twierdzi Jacek Popiel: ,,Najwazniejszg dla swego zycia decyzje Judasz Rostworowskiego
podejmuje przed podniesieniem kurtyny. Postawiony w sytuacji tragicznego wyboru: przy-
stapi¢ czy nie przystapi¢ do Chrystusa, wybiera mozliwo$¢ pierwsza. W momencie wyboru
byt wolny, od niego tylko zalezalo, czy wypeni sie jego tragedia. Zrédtem losu Judasza jest
przede wszystkim jego wiasny charakter [...] Judasz byt ograniczony, maly, tchérzliwy, po-
wolany do egzystencji wymodelowanej zwrotem Jam w Galilei sklepik miat” (J. Popiel,Czy
mozliwa jest tragedia..., s. 1135-1136).

%6 J. Jedrusiak, dz. cyt., s. 226.

7 Tamze, s. 227.

2 J. Starnawski, dz. cyt., s. 423.
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2. Golgota apostola zdrajcy

Tak naprawde Judasz nigdy nie zrozumial Chrystusa, bo nie chcial Go
zrozumie¢, a nawet mozna by powiedzie¢, iz Judasz ,,umarl” dla Chrystu-
sa, zanim jeszcze stal si¢ wspolwinnym $mierci Zbawiciela®. Jacek Barty-
zel twierdzi, ze Rostworowski w swojej wersji historii Judasza definiuje zto
podobnie jak §w. Augustyn: zto stanowi brak dobra, jest rodzajem defektu,
niezdolnoscia do realizacji powotania®. Judasz zagubiony, rozdarty pomig-
dzy $wiatem Starego Prawa, do ktdrego nalezy, a §wiatem Jezusa, ktoéry go
fascynuje, staje si¢ czlowiekiem zgubionym. Przeciwnie niz w Ewangelii,
ktéra portretuje Iskariote jako zlodzieja i zdrajce (wigcej, wedle Ewange-
lii nocg wstapit w niego szatan), u Rostworowskiego zdrajca staje si¢ bez-
wolny, sitg wcisnieto mu srebrniki, ktére upadajg na ziemie. Judasz ich nie
zadal i nie chce ich przyjac. To pomyst Eleazara, zaakceptowany przez Kaj-
fasza (IV, 4).

Kilka srebrnych monet upada z brzekiem na ziemie. To si¢ odstania gle-
bia tragizmu Judasza: czlowiek tak staby, szary, przyziemny, zabobonny,
biedny i ograniczony, lekliwy a wyrachowany, nie pozbawiony moze do-
brych checi, ale niezdolny do wyzszych wzlotéw czy po$wiecen — poznaje
nauke Chrystusa [...] Idzie za glosem porywajacej nauki, ale bez glebszego
przekonania o jej prawdziwosci, bez poznania rzeczywistosci objawienia,
bez wniknigcia w tajniki taski. Powtarza stowa Boskiej nauki w sposéb jak-
ze opaczny, prostacki i naiwny. Stawszy si¢ §lepym narzedziem madrzej-
szych od siebie kaplanow, przygotowaé ma tryumfalny wjazd Chrystusa
do Jerozolimy jako droge do objecia tronu w krélestwie Izraela. Przepro-
wadzajgc intryge polityczng Judasz jest tylko wykonawcg wiekszej i potez-
niejszej od niego sity’'.

Czlowiek zwyczajny, ktérym byt Judasz, zostal wezwany do zycia w cu-
downosci, ktéremu nie sprostal. I dlatego chleb zycia, ktéry dzielil Jezus,
stal si¢ dla niego chlebem $mierci (III-1, 3, w. 125). Kresem jego zycia staje
sie sznur, ktory z pogarda ofiarowuje mu Maria Magdalena:

JUDASZ
Dzisiaj zawisne na rzemyku,

¥ Zob. J. Bartyzel, dz. cyt., s. 68.
30 Zob. tamze, s. 69.
3 J. Starnawski, dz. cyt., s. 436.
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jesli mi tylko rzemyk dasz.

RACHEL
spokojnie
Straszysz?

JUDASZ
nedzny
Nie strasze. Mowice.

MAGDALENA

gwattownym ruchem zrywajgc sznur, ktorym byla przepasana, i rzu-
cajgc go pod nogi Judasza

Masz!

(IT1-2, 2, w. 262-263)

Fatalna sita zmusza Judasza do dokonania zdrady - przeciwko sobie.
Pomimo btagan Racheli, pomimo wiernosci Piotra, Jana i pozostalych apo-
stotéw, Judasz nie potrafi znalez¢ innego rozwigzania. Styszymy te pelna
gOryczy rozpacz w rozmowie z zona:

JUDASZ
podnoszgc sznur, z goryczg
Przyda sie.

[...]
Rachel.

RACHEL
oparta plecami i futryne drzwi
Co.

JUDASZ

Postuchaj mie.

Ty nie wiesz. Przede mng dzi$ rozstaje,
Mnie kopac¢ grob. We wlasnej krwie
zanurza¢ ramiona lub szukac zbrodni!
[...]

Czlek musi zdradza¢ albo gni¢,
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poki go Swigtynia w proch nie zetrze!
Rachel. Ty nie wiesz.
(II1-2, 3, 264-276)

»Przygoda” z Nazarejczykiem stala si¢ przyczyng upadku Judasza. Gdy-
by pozostal w rodzinnym Kariocie, mégltby spokojnie dozy¢ staro$ci, cie-
szac sie zastuzonym szacunkiem i dobrym imieniem. Jako uczciwy kupiec,
z kochajaca zong u boku, mégt w przyszlosci zosta¢ nawet burmistrzem
Kariothu, éw dobry, poczciwy Judasz. Jednak wicher historii calkowicie
zniweczyt jego plany.

Przypomnij, Rachel. Ludzie glodni,
kazdy wskazywal palcem sklep

i mowil: ,gdy kupi¢, to u Judy”:
sumienno$¢ wag, sumienno$¢ miar,
a towar lepszy niz zapfata!

I byl szacunek. Byt i chleb.

I naréd meza ci zazdroscit.

[...]

Jam cichy byl. Co mi krzyk!

Co mi nauka?! Mnie starczyto

w Szabbat... z Rachelg... w cieniu fig...
jeszcze dziecigtko gdzie przy boku...
(I11-2, 3, w. 278-293).

Judasz nie mial ambicji, by sta¢ si¢ $wietym albo prorokiem (albo in-
nym ,wielkoludem”), marzyt o cichym, spokojnym zyciu. By¢ moze ten
»cien fig’, ktéry wspomina w rozmowie z Zong, to zapowiedz zlosliwosci
losu. W takim odczytaniu nieszczesny Judasz staje sie niczym... bogoboj-
ny Hiob, ktoérego Bog pozwolil poddac¢ okrutnej probie. Jednak Hiob prze-
trwal - nawet wbrew swojej zonie.

Zona Judasza, przeciwienistwo ,,niewiasty Hiobowej”, nieustannie wzy-
wa Judasza do wiernosci. Daremne s3 jednak starania Racheli, ktéra wi-
dzi zmiane, jaka nastapila w sercu Judasza. Nie wierzy jego zapewnieniom
o tym, ze Judasz chce i§¢ za Jezusem. Rachela z pogardg patrzy na swego
meza, ktory juz przestal walczy¢ i mentalnie przemienit si¢ w zdrajce:
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RACHEL

Ze masz serce harde

do czasu, ze powracasz k' nam
jak pies, co taski si¢ doprasza,
a twoje miejsce teraz tam,

u nich, u wrogéw Mesyjasza!

JUDASZ
Rachel. Postuchaj. Ja nie wrog.
Ja nedzarz. Stuga waszych stug.

RACHEL
Tys stuga, ale pelnej miski
i reki, ktora wiecej daje.

JUDASZ
Rachel. Szalenstwa jestem bliski!

RACHEL

W twoje szalenstwo juz nie wierze.
[...]

Zdradzaj! Oszukuj! Byle szczerze!
A ty$ bezradny, prosty tchorz!
(I11-2, 3, w. 297-311)

Problemem Judasza jest utrata wiary; kupiec wierzyl w Jezusa, ale teraz
wszystko sie zmienito: ,,Stuzylem mu wytrwale,/ pdki nadzieja byt gebaty!/
dzisiaj w Nim widze¢ syna ciesli,/ po ktérym jeno krzyz zostanie!” (I, 3,
w. 326-329).

W palacu arcykaptana Judasz, osaczony przez Kajfasza, Annasza i Ana-
nela, nie potrafi zwyciezy¢ wlasnego leku. Samotny w swoim cierpieniu
zostaje zmiazdzony przez zwolennikéw Starego Prawa, saduceuszéw i fa-
ryzeuszow, ktérych spdr Rostworowski przedstawia jako walke dwdch cho-
réw*. W ich oczach Judasz jest szalenicem, glupcem i tchérzem, ktéry musi
zdradzi¢*. I nawet nie wie, ze ,,mdglby zazada¢ w tej chwili/ Syjonskich

% Zob. E. M. Rostworowski, Muzyka do ,Judasza” (z listow Marii i Zygmunta Pustowskich),
»Iworczos¢” 1988, nr 1, s. 96; J. Kuczynska, dz. cyt., s. 371.

3 Akt IV to najbardziej dramatyczna cz¢$¢ Judasza z Kariothu: ,, Kontrast stabosci, leku, po-
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skarbow” (IV, 3, w. 477-478). Arcykaplan Kajfasza dobrze rozumie, jak
wielkim zagrozeniem jest nowa nauka, ktéra porywa ttumy i moze dopro-
wadzi¢ do zniszczenia wladzy Synagogi. Tysiace takich stabych Judaszdéw,
oreznych stowami Mistrza z Nazaretu, wystapi przeciwko staremu porzad-
kowi, przeciwko tym, ktérzy posiadajg wladze i bogactwa. ,Gdy uderzym
tawa,/ to im rzez wyprawim krwawg,/ to ich do milczenia zmusze¢” - Kaj-
fasz cytuje stowa Judasz, aby potem wybuchna¢: , Ty zmusisz?!! Kogo?!! Ty
zmusisz nas?!!// Ty nedzarz! Ty tachman!!! Ty proch!!! Ty dziad!!!!"” (IV, 4,
w. 539-543)*.

Ostatnie skrawki wiernosci i milosci do Chrystusa zostaja skruszone
w Judaszu. Z lekiem stucha grozby o ukamienowaniu i ukrzyzowaniu, a po-
tem wpada w spazmatyczny szloch, ktéry zapowiadata ,nawiedzona” du-
chem prorockim Rachel w akcie I dramatu:

On tutaj... on tu sklepik miat...
otwarty... ledwie do wieczora...
(I, 4, w. 400-403)

Teraz Judasz powtarza te same stowa: ,,Jam... w... Gali... lei...” (IV, 4, w.
546). Jego zona, pojawiajaca si¢ w scenie V aktu IV, stanowi dramatyczny
kontrapunkt. Przychodzi uwolni¢ Judasza, ocali¢ go przed zdrada, ale tez
przychodzi, by zlozy¢ swiadectwo prawdziwej wiary w Chrystusa. Podob-
nie jak cérka Judasza w Mozaice z Noemi Janiny Hertz, tak zona Judasza
w sztuce Rostworowskiego jest ostatnim glosem w obronie Iskarioty, ostat-
nim wolaniem o milosierdzie dla niego. Obecno$¢ Racheli po przestucha-
niu Judasza w patacu Annasza pelni jeszcze dwie odmienne funkgje: sta-
nowi $§wiadectwo wiary pierwszych chrzescijan, gminy $§wietych meczen-
nikow, ktdrzy nie cofng si¢ w obliczu przesladowan; oraz jest okrutna eg-
zemplifikacja wiary, do ktorej nie dordst Judasz; on wlasnie taki mégt by¢,

kory i ngdzy z zimna, przebiegla potgga arcykaptandow zostat uwydatniony w sposdb mi-
strzowski. Judasz chce poprzestaé tylko na odstegpstwie od Chrystusa, ale broni si¢ przed
zdradg, blaga o lito$¢, cierpi niewymownie. Ironia tragiczna sceny polega na tym, ze Ju-
dasza zmuszajg do zdrady ci, ktorzy stanowia antytez¢ Chrystusa, a do ktorych zwraca
si¢ on w duchu chrzescijanskiej nauki o mitosierdziu. W §wietle tego kontrastu i tej ironii
tragicznej Judasz staje si¢ dla nas cztowiekiem glgboko nieszczg$liwym, z ktorym mozna
wspodlczué” (H. Zyczynski, dz. cyt., s 13).

Zdaniem Popiela trzy sily walcza o dusze apostaty: pragmatyczne nastawienie do rzeczy-
wisto$ci; niezrozumiata sita, ktéra pcha Judasza w strone Jezusa i lezacy poza obrgbem jego
woli satanizm (zob. J. Popiel,Czy mozliwa jest tragedia..., s. 1143-1144).
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taki by¢ powinien! Ale tchérzliwe serce Iskarioty nie jest zdolne do zarliwej
wiary w Chrystusa®, ktora wyznaje Rachela:

Mysmy w glos przepowiadali,
ze przed wiekami byl poczety

i Swiety, Swiety, zawsze Swiety!
W glos. I bedziemy. O, bedziemy
dalej! Choc¢byscie krzyzowali!
My padniemy? Przyjda inni.
[...]

Najbiedniejsi, najnedzniejsi,

ci, na ktérych nikt nie patrzy,

a co ziemice dzwigaja. ..

ten proch szary... ta sél ziemi...
oni teraz zmartwychwstaja!

(IV, 5, w. 637-652)

Finalowa scena w patacu arcykaptanskim konczy symboliczny epizod
ze ztotym kielichem. Kielich arcykaptana Kajfasza, ktory ze swoja malpia
zwinno$cia przemienia si¢ w stuge szatana, towarzyszy Racheli idacej na
meczenska $mier¢. Kielich ten powraca w nastepnym akcie — paschalnym
kielichem ,,bawi si¢” zdrajca, pojawiajacy si¢ w Wieczerniku.

3.Pascha Judasza

Ostatni akt Judasza z Kariothu Rostworowskiego to spotkanie Judasza
z apostolami w Wieczerniku. Zmeczony Jezus $pi, podczas Jego nieobecno-
$ci uczniowie z niepokojem oczekujg na Pasche. Rozmawiaja o zblizajacych
sie wydarzeniach oraz o zonie Racheli. Dramat kresli zatem apokryf Ra-
cheli, ktdrg aresztowano oraz — najprawdopodobniej — skazano na $mier¢.
Zostala zabita jako wierna uczennica Chrystusa, ale réwniez jako element
szantazu wobec Judasza®. Wies¢ o $mierci dotarta juz do Jezusa, ktory -
wedle stow Piotra — ,ptakat nad Rachelg” (V, 1, w. 10). Potwierdza to sam

% Dramat Judasza jest ,,dramatem cztowicka uwiktanego w problemy swojej egzysten-
cji i odkrywajacego swojg niemoc wobec sytuacji ekstremalnych, jakimi sg tu cierpienie
i strach przed $miercig” (W. Kaczmarek, dz. cyt., s. 276).

3% Zdaniem Zyczynskiego zdrada Judasza dokonuje si¢ ,,na zimno”, jako akt osobistej zemsty
za $mieré¢ Racheli (zob. H. Zyczynski, dz. cyt., s. 13).
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Judasz: ,Juz nig miota/ gdzies... Juz zabrali jg Anieli.../ Juz ona... ona si¢
nie stoczy” (V, 1, w. 81-82), chociaz do$¢ niekonsekwentnie, bowiem po
chwili dodaje: ,Wy Go bierzcie stad!/ Natychmiast! Wam nic do Racheli!/
On jest wazniejszy” (w. 85-87). A zatem Judasz, jakby w przyplywie wiary,
w gescie wiernosci, pragnie ocali¢ Jezusa. Podkresla to w swoim opraco-
waniu Starnawski: ,,Syn zatracenia budzi jeszcze wspoélczucie w ostatniej
chwili, gdy zepchniety na samo dno nedzy i zbrodni, wyznaje wérod tkan
Apostotom zgromadzonym w Wieczerniku - szczegdt nie podany w Ewan-
gelii - iz wyda Chrystusa z powodu osobistego rozgoryczenia i zawiedzio-
nych nadziei™. Wigcej, ,,Judasz byl czlowiekiem, bo rzucit srebrniki!”**
(chociaz sceny z oddaniem srebrnikéw kaptanom nie odnajdziemy w dra-
macie Rostworowskiego, podobnie prézno szukaé pocalunku Judasza oraz
jego samobdjczej $mierci). Zdaniem Starnawskiego przyczyng tragedii we-
diug dramatu Rostworowskiego jest sie¢ intryg i tchorzostwo Judasza®. Co
jednak méwi o zdradzie sam Judasz?

Wiecie, kto Go wyda?

Trza wam powiedzie¢?... To si¢ przyda.
Juz niedaleko.

Po chwili

Wiecie kto?

Po chwili, dotykajgc si¢ palcem piesi, z najzupetniejszg obojetnoscig
Ja.

[...]

A wiecie czemu? Ja wam powiem.
Wszystko. Spokojnie. Jak si¢ patrzy.
(V, 2, w. 137-140. 144)*

Wyznanie Judasza pelne jest sprzecznosci. Doskonale oddajg to dida-
skalia, ktore portretuja Iskariote w scenie II aktu V: Judasz jest zlamany,
wlokgcy nogami, niesmiato zbliza sig do stotu, méwi niepewnym glosem,

3 J. Starnawski, dz. cyt., s. 436.

3% Zob. tamze, s. 440.

3 Zob. tamze, s. 434.

0 Interpretujac posta Judasza nie mozna zapominad, ze historia apostola nie ogranicza si¢
do problemu psychologii zdrady. Réwnie wazny jest dramat cztowieka, ktory fatszywie pojal
Chrystusowg idee, dramat spetanego przypadto$ciami charakteru. Bledem i wing Judasza
jest to, ze nie podjal proby wyjscia poza kramarska ograniczono$¢ swego charakteru” (J. Po-
piel,Czy mozliwa jest tragedia..., s. 1138).
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a po chwili serdecznie albo bolesnie. Namysla si¢ wykrzywiajgc twarz, jakby
miat ptakac i rzeczywiscie przyciskajgc piesci do oczow, ptacze. Apostolowie
ze wspolczuciem przyjmuja wyznania Judasza, tym bardziej, iz niepewny
jest los jego zony. Wszyscy podchodzg do Judasza z pytaniem: ,Nie wroci-
ta?2..” (V, 2, w. 80).

Okazuje sig¢, iz w godnym litosci Iskariocie kryje sie inny czlowiek (zeby
nie powiedzie¢ ,bestia”). Nastepuje metamorfoza apostota, ktory juz nie
budzi wspdlczucia, ale lek. Jest gorgczkowy, wybucha, aby po chwili ucich-
na¢, okazuje gwaltownosé, kleka przed Piotrem i blaga go o pomoc, nagle
staje sie zdziecinnialy i spokojny. Nieustanne zmiany emocji mozna in-
terpretowac jako chorobe psychiczng Judasza, co zreszta catkowicie zmie-
nialoby kwalifikacje jego zbrodni. Judasz - zdrajca szalony? A zatem nie
jest winien $mierci Jezusa, co w dziele Rostworowskiego potwierdza moc-
ny Sanhedryn, demoniczny Kajfasz i obludny Ananel (to oni sg gtéwnym
sprawcg zbrodni)*'.

Szalone wyjasnienia Judasza, ktore apostotowie ustyszeli w Wieczerni-
ku, uktadajg si¢ w dziwaczny ciag. Iskariota wyjawia, ze to on jest zdrajcg.
Uczniowie jednak nie podejmuja zadnych dziatan, mysla, Ze zrozpaczo-
ny Judasz wypowiada puste stowa, Ze to przejaw jego choroby, zalamania
nerwowego. Jedynie Jan zdaje si¢ rozumie¢ powage sytuacji: zdrajca blaga,
aby go powstrzymac, czlowiek tchorzliwy zna swa stabos¢ i chcee, by kto$
mu pomogt?. W tej pelnej napigcia scenie Judasz patrzy na Jana strasznym
wzrokiem, ale mowi obojetnym tonem: zdradzi Mistrza, poniewaz Ten nie
uratowal Racheli. Jednak po dtuzszej chwili zmienia swoje zeznania:

To nieprawda. Nie dlatego.

Ja si¢ tylko z wami dziele.

Ja tylko tak.

Cigzko dyszy. Z naciskiem

Ja... nie wierze.

Nic a nic. To jest powdd gtéwny.
(V, 2, w. 150-153)

Brak wiary nie jest w tym przypadku deklaracjg ateizmu, ale raczej nie-

4 Zob. J. Jedrusiak, dz. cyt., s. 231; W. Kaczmarek, dz. cyt., s. 283.
4 Na temat stale obecnego strachu w zachowaniu Judasza — zob. J. Popiel, Sztuka drama-
tyczna Karola Huberta Rostworowskiego, Wroctaw 1990, s. 121-123.
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wiarg we wlasne zbawienie®”. W Judaszu nadal mieszka mentalnos¢ staro-
testamentowa, w ktérej Bdg jest grozny i okrutny. W podziale na zbawio-
nych i potepionych Judasz nie wierzy, ze zostanie odkupiony. Taki lekliwy
i maly cztowiek nie trafi do nieba, to niemozliwe*! Rzeczywiscie, taka po-
stawa jest absolutnie przeciwna nauce Jezusa. Jezus przychodzi, aby da¢
nadzieje¢ zbawienia dla wszystkich, nade wszystko dla grzesznikow, stabych
i upadtych. Ale Judasz nie chce o tym pamigtac®.

W ostatnim akcie ponownie padajg stowa, ktére Rachela proroczo po-
wtarzala w Kafarnaum, a potem na wpoét oblgkany Judasz betkotal podczas
przestuchania przed Sanhedrynem; tym razem stanowig one histori¢ po-
wolania Judasza, zapis jego losu:

Nie chcial! Nie chcial! Sklepik mial!
»,Chodz”. Poszedl. I... nie nadazyl.
Nad sily. - Wigc si¢ pograzyl.

(V, 2, w. 169-171)

Tyrady Judaszowe stanowig pomieszanie porzadku serca, sumienia i ro-
zumu, jakby réwnoczesno$¢ wszystkich twierdzen, ktére ciggng Judasza
w przeciwnych kierunkach. Skonsternowani apostotowie milczg — a Iska-
riota rzuca im gtucho: ,Wy... nie wierzcie./ Ja o zdradzie na wiatr gadal”
(V, 2, w. 192-193).

Gdy jednak Piotr prébuje pociesza¢ Judasza, ten groznym i ochryptym
glosem nie pozwala na lito$¢:

Bedzie Krélestwo Szatana!
I pomsta! Pomsta nad wami!

# ,Wina tragiczna Judasza nie spada na niego w momencie przystapienia do gminy Chry-

stusowej [...] lecz stopniowo w nim narasta. [...] Bohater juz wowczas uczynil pierwszy
falszywy krok, gdy zrodzila si¢ w nim pewno$¢, ze zachowujac podstawowe nakazy Prawa,
dotyczace zewnetrznej strony bytu, osiggnie Wieczno$¢” (J. Jedrusiak, dz. cyt., s. 226).

Parafrazujac mysl Wojciecha Gutowskiego: Judasz wydajac Jezusa na ukrzyzowanie, sam
zostaje przybity do krzyza swoich marzen, stad ptynie podwojnie dramatyczna kleska apo-
staty (zob. W. Gutowski, Mit — Eros — Sacrum. Sytuacje miodopolskie, Bydgoszcz 1999, s.
195).

»Nalezy podkresli¢, ze w ujeciu Rostworowskiego zdrada nie przychodzi Judaszowi fatwo.
Na drodze do niej przechodzi od stanéw zuchwalstwa, grzeszenia, pychy, osadzania czynow
i stow Jezusa do zwatpienia, skruchy i rozpaczy. To nie Judasz po zdrade dobrowolnie siega,
przeciwnie, ona przychodzi do bohatera” (J. Popiel,Czy mozliwa jest tragedia..., s. 1144).

44

45
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Wyscie mnie kamienowali
nie kamieniem, a sercami,
i mojescie zdruzgotali,

ze dzi$ jedna wielka rana!
(V, 2, w. 202-207)

Agresja Judasza jest tylko maska jego leku, cho¢ z psychologicznego
punktu widzenia Judasz ma racje. Gdyby apostotowie nie byli tacy poboz-
ni, gdyby Rachela nie byla tak gorliwa, gdyby wreszcie sam Jezus nie byt
Mesjaszem - wowczas moglby zy¢ spokojnie, nikt nie postawitby go wo-
bec dylematu: meczenstwo albo zdrada! Na tym wlasnie polega tragizm
Judasza — bohaterstwo lub nikczemnos¢, meczenstwo lub zdrada*. Nie-
odwotalnos$¢ wyroku, ktéry nad nim cigzy, doprowadza Judasza do obtedu
- i tak my$le nalezy czytac portret zdrajcy Rostworowskiego — nie tyle czto-
wiek szalony zdradza, co bardziej: tchorzliwy Iskariota, maly czlek, wpa-
da w tryby zbrodniczej machiny, zdradza, i dlatego szaleje. Jest §wiadom
swojej winy, dlatego nie prosi o przebaczenie - Judasz nie jest Dobrym
Lotrem, ktory blaga Jezusa o taske, wiszac na krzyzu (zob. £k 23, 42). Ten
typ zdrajcy podaza w strong nicosci: Judaszowa odpowiedz na stowa Jana,
ktéry unoszac kielich w Wieczerniku, szepce: ,,Stowo Cialem si¢ stalo...”,
to odpowiedz z otchtani potepienia: ,,I zamieszka... miedzy wami” (V, 4,
w. 260-261). W tym tragicznym dopelnieniu monologu Jana objawia sie
szatanski demonizm, ktéry sprowokowal Judasza do walki z Bogiem i prze-
znaczeniem®.

* o %

Warto otwiera¢ ksigge Ewangelii, bowiem ,w kazdym z nas siedzi ka-
walek tchorzliwego Piotra, okruch niewiernego Tomasza, skrawek Juda-
sza zdrajcy. Warto popatrzec na apostoléw, aby zrozumie¢ wlasne zycie”.
Warto tez stawia¢ pytanie o wiernos¢, o zycie, w ktérym nie wpadniemy
w putapke Judasza.

W Judaszu z Kariothu Rostworowskiego akt zdrady byt wynikiem dzia-
tania wielu motywoéw, ktére uruchomily mechanizm fatum, a pézniej do-

4 Zob. J. Bartyzel, dz. cyt., s. 70.

Y Zob. J. Popiel, Wstep, [w:] K. H. Rostworowski, Judasz z Kariothu, [w:] tegoz, Wybor dra-
matéw, oprac. J. Popiel, Wroctaw 1992, s. XLIIIL

% S. Radziszewski, Siedem twarzy Judasza, Krakow 2012, s. 195.
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prowadzily Judasza do zbrodni®. Dlaczego nieszczgsny apostot runat
w hanbiacg przepas¢ zdrady? Niewierny apostot kroczyl drogami docze-
snosci, za$ acedia, obted i szalenstwo pchnely go do finalowej zdrady™.
Autor dramatu prébuje ukaza¢ wielko$¢ niedoli zdrajcy poprzez ogrom-
ng rozpieto$¢ stylistyczng dzieta: Judasz z Kariothu to tragedia, misterium,
oratorium, groteska futurystyczna, dramat naturalistyczny®'. Tragizm Ju-
dasza to tragizm calego rodzaju ludzkiego, ktdry rozpoczal si¢ w momen-
cie wygnania czlowieka z Raju*. I owszem, w dramacie Rostworowskiego
dokonuje si¢ swoista ,,rehabilitacja” Judasza, ale rozumiana jedynie jako
pewien rodzaj wyrozumiato$ci dla tajemnicy duszy ludzkiej, ktora jest nie-
zawiniona wina®>. W tle dramatu czytelnik odczuwa istnienie powotania
do zdrady, demoniczny rodzaj anty-faski: predestynacja Judasza do zdrady
stanowi konieczny element soteriologicznego planu Stwdrcy™.

Z drugiej jednak strony Judasz Rostworowskiego to posta¢ pospolita
i staba, dokonujaca zdrady przez zastraszenie i stabos¢ woli*, to po prostu
»maly cztowiek”, jak pisze ks. Michatl Klepacz*, to dusza przyziemna, czto-
wiek malej wiary”. A nawet kuzyn Judasza Kazantzakisa, ktéry w Ostatnim
kuszeniu Chrystusa z nienawiscig méwi o swoim Mistrzu: ,,Niech mu Bég
przebaczy — Bdg, bo ja nie potrafie. Niech spadng na jego glowe krew, 1zy
i prochy Izraela!™®.

W literaturze polskiej kontynuatorem medytacji o Judasza jest Ireneusz
Iredyniski ze swoim dramatem Zegnaj, Judaszu®. Tytutowe Witaj, Judaszu,
ktére umiescilem w niniejszym opracowaniu, to echo stéw Zmartwych-
wstalego Chrystusa, skierowanych do pelnych leku niewiast w dniu zmar-

4 Zob. J. Jedrusiak, dz. cyt., s. 227.

50 Zob. tamze, s. 228.

5t Zob. J. Bartyzel, dz. cyt., s. 89.

2 Zob. J. Popiel,Czy mozliwa jest tragedia..., s. 1146.

% Zob. J. Bartyzel, dz. cyt., s. 88.

54 Zob. tamze, s. 99.

> Zob. W. Kaczmarek, dz. cyt., s. 290.

% M. Klepacz, Karol Hubert Rostworowski, Wilno 1938, s. 88, cyt. za: J. Jedrusiak, dz.
cyt., s. 230.

3 Zob. J. Popiel,Czy mozliwa jest tragedia..., s. 1136.

% N. Kazantzakis, Ostatnie kuszenie Chrystusa, tt. J. Wolff, Poznan 1992, s. 446.

% Warto przywolaé autokomentarz Iredyriskiego dotyczace jego ,nowego” Judasza: ,Zegnaj
Judaszu to sztuka o czlowieku cierpigcym, zgniecionym przez mechanizmy spoleczne. Ju-
dasz jest czlowiekiem, ktéremu nalezy wspoétczu¢ [...] napisalem sztuke o konflikcie jed-
nostki i pewnej spolecznosci, sztuke o wiernosci zasadom i zdeptaniu tej wiernosci” (Nie pi-
szg przewodnika po Zyciu. Rozmowa Ireneusza Iredytiskiego z Anng Schiller (nagrana w 1973
r.), »Dialog” 1987, nr 6, s. 124).
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twychwstania (zob. Mt 28, 9). Tych stéw Judasz nie ustyszal. A jednak wia-
$nie to Jezusowe wezwanie stanowi najlepsza glose do suigenerischrystofa-
nii w ostatniej scenie dramatu Rostworowskiego. W otwartych drzwiach
ukazuje si¢ wyczerpany, wynedznialy Chrystus, z oczami pelnymi smutku
i milosci, oswiecony purpurowym blaskiem zachodzgcego storica - i patrzy
na apostotéw w Wieczerniku. Réwniez na Judasza.

Istnieje Golgota Jezusa oraz Golgota zbrodniarza®, wszystko wpisane
w jeden plan zbawienia.

Streszczenie

Dramat Judasz z Kariothu Karola Huberta Rostworowskiego (1913) sta-
nowit przedmiot badan wielu badaczy (Stawinska, Pigon, Starnawski, Po-
piel, Kaczmarek). To oryginalne dzielo, z genialng kreacjg aktorska Ludwi-
ka Solskiego, w ktérym autor poszukuje prawdy o apostole zdrajcy. Ro-
stworowski nie idzie droga swoich poprzednikéw, wedtug ktérych Judasz
zdradza Jezusa, poniewaz chce zmusi¢ Go do podjecia walki politycznej,
albo zdradza, poniewaz widzi w Nim konkurenta do serca Marii Magda-
leny. Wersja Rostworowskiego to opowies¢ o czlowieku, ktéry byl staby
i maly, a jego tchorzliwe serce nie bylo zdolne unies¢ wielkosci oredzia
Jezusa z Nazaretu. Nie oznacza to bynajmniej, ze Rostworowski — wbrew
wersji biblijnej — dokonuje rehabilitacji Judasza. Swiadkami oskarzenia
przeciwko Iskariocie jest Rachela - jego Zona, oraz Jan apostot, ktérzy do
konca chcg ocali¢ go przed dokonaniem zbrodni. Dramat zdrady zamyka
sie sceng spotkania Judasza z apostotami w Wieczerniku, a zatem Rostwo-
rowski opuscit wydarzenia znane z Ewangelii: pocalunek Judasza, odda-
nie srebrnikéw kaplanom, samobdjcza $mier¢. Takie ,,zawieszenie” same-
go aktu zdrady wprowadza czytelnika/widza w swoisty stan oczekiwania,
w ktérym ukryte jest pytanie: A jakim rodzajem zdrajcy jestes Ty?

Stowa kluczowe: zdrajca, Rostworowski, Judasz z Karioth, dramat.

6 Zob. J. Jedrusiak, dz. cyt., s. 232.
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Hello, Judas. Drama of the lost apostle
in Karol Hubert Rostworowski’s “Judas of Karioth”

Abstract

Karol Hubert Rostworowski’s drama (1913) was the subject of research
by many researchers (Stawinska, Pigon, Starnawski, Popiel, Kaczmarek).
This is an original work, with the brilliant acting of LudwikSolski, in which
the author seeks the truth about the apostle of the traitor. Rostworowski
does not follow the path of his predecessors, according to which Judas be-
trays Jesus, because he wants to force him to take up a political struggle,
or betray him because he sees in him a competitor in the heart of Mary
Magdalene. Rostworowski’s version is a story about a man who was weak
and small, and his cowardly heart was unable to raise the message of Jesus
of Nazareth. This does not mean that Rostworowski, in spite of the bibli-
cal version, rehabilitates Judas. Witnesses against Iskariot are Rachel - his
wife, and John the Apostle, who endeavors to save him from the crime. The
drama of betrayal closes with the scene of Judas meeting with the apostles
in the Cenacle, and therefore Rostworowski has left the events of the Gos-
pel: the kiss of Judas, the donation of silver to priests, the suicide of death.
Such “suspension” of the act of betrayal places the reader/viewer in a par-
ticular state of waiting in which the question is hidden: And what kind of
traitor are you?

Key words: traitor, Rostworowski, Judas of Karioth, drama
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LITERACKA DESKRYPCJA PEJZAZU.
JULIUSZ SLOWACKI I ZBIGNIEW HERBERT!

Jak wytlumaczy¢ [...] niepokojacy mezalians
naturalizmu ze wzniostymi sprawami ducha?
[Z. Herbert, Labirynt nad morzem)

Tres¢é: 1. Sztuka — miejsce wspolne czy osobne?; 2. Podobne i r6zne; Podsumowanie.

Mezaliansem moze si¢ wydawad, ujete juz w tytule artykutu, zestawienie
nazwisk twércow — romantyka i dwudziestowiecznego poety. Romantycz-
nego artysty par excellence oraz pisarza, o ktérego spusciznie dotyczacej
sztuk pigknych pisano jako o egzemplifikacji literackiego konkretu. Juliu-
sza Stowackiego, ktory uobecnial w poezji dziewietnastowieczng ide¢ syn-
tezy sztuk i Zbigniewa Herberta, ktéremu by¢ moze blizej byto do teorii
Lessinga, anizeli ukazywania czytelnikowi ,wzniostego ducha” czy wizu-
alno-werbalnej jedni w poetyckim lub eseistycznym pejzazu. Te wszak-
ze roznice pomiedzy artystami uwydatnial w korespondencji z Herbertem
Jozet Czapski:

Nie znam poezji bliskiej Tobie, czasem Stowacki, ale tam za duzo
gwiazd, slonc, skrzydel i ten przepych metafor, a u Ciebie nawet
gwiazdy si¢ robig domowe w domu Pana Cogito i Twoim [70; pod-

Magdalena Zaremba — Doktorantka w Instytucie Literaturoznawstwa w Katolickim Uniwersy-
tecie Lubelskim Jana Pawla II. Absolwentka filologii polskiej w specjalnoéciach: dydaktycznej,
teatrologicznej, antropologiczno-kulturowej. Finalista Ogélnopolskiej Nagrody im. Czestawa
Zgorzelskiego na najlepsza magisterska prace polonistyczng pt. "Tradycje i ewolucje motywu
$wiatta w dziatach Juliusza Stowackiego". Zainteresowania badawcze: ekfraza dziet malarskich
w pi$miennictwie polskiej formacji romantycznej, korespondencje i powinowactwa sztuk.
Czlonek rady programowej, wyktadowca i tutor w Akademii Mlodych Humanistéw KUL.

Niniejszy artykut zostal zaprezentowany jako referat pt. Sztuka w twoérczosci Stowackiego
i Herberta. Miejsce wspolne czy osobne? Podczas Ogélnopolskiej Konferencji: ,,Inny byt
pozar poematu... Watki wspélne w tworczosci Juliusza Stowackiego i Zbigniewa Herberta”
zorganizowanej przez Muzeum Pana Tadeusza we Wroclawiu 30 listopada 2018 r.
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kre$lenie - J.C.]2.

Jesli istnialo w mniemaniu malarza podobienstwo pomiedzy ta twor-
czo$cia, dostrzegal ja Czapski raczej w przestrzeni etycznej, anizeli este-
tycznej:

Ten wiersz, ktérym zakonczytes odczyt [mowa o wierszu Her-
berta pt. Tarnina — M.Z.], ktory jest naprawde postaniem wobec nas
wszystkich i ktéry mi przypomnial, wigcej, uswiadomit, jak bliski
jestes Stowackiego i jego wskazan, rozkazéw wobec nas wszystkich
[80].

Laczylo zas poetdw szczegdlne umitowanie beaux—-artes, a takze wyso-
kie miejsce, jakie obydwaj przyznawali szeroko pojetej ikonografii w swojej
spusciznie literackiej. Sztuka obecna jest w rozmaitych odwotaniach po-
szczegblnych dziel Stowackiego i Herberta do malarstwa, muzyki, architek-
tury czy rzezby. Bywa przyczynkiem do refleksji o historii i kulturze®, poja-
wia si¢ w sadach teoretycznych, odnosi do oeuvre poszczegdlnych artystow
stanowigcych osobisty kanon, wreszcie: staje sie poetycka lub eseistyczng
ekfraza.

Fakt wymienienia nawigzan i sposobdw istnienia sztuki w dzietach oby-
dwu artystéw moze si¢ jednak okaza¢ niezwykle powierzchowny. Samo jej
rozumienie przez Stowackiego i Herberta nastrecza trudnosci - zwlaszcza
w poréwnaniu teorii sztuki i ich realizacjami w dzietach. Czy mozna zatem
6w ,,niepokojacy mezalians” - za pomoca sztuki nie tylko literackiej - po-
faczy¢?

Ow szkic chciatabym zawezi¢ do przedstawienia wybranych upodoban
estetycznych twdércow w odniesieniu do sztuki malarskiej — $cislej — po-
etyckiego i eseistycznego sposobu ukazywania natury. Pragne si¢ skupi¢ na
analizie wybranych fragmentéw dwoch dziel: Podrozy z Neapolu do Ziemi

2

Epistolografie Czapskiego i Herberta cytuje¢ z edycji: Jozef i Maria Czapscy, Katarzyna
i Zbigniew Herbertowie. Korespondencja, oprac. J. Strzatka, Warszawa 2017. Liczba
arabska w nawiasie oznaczytam numer listu.

Podréze do zrdodet kultury europejskiej w przypadku Zbigniewa Herberta doczekaly
si¢ szeregu literaturoznawczych omoéwien. W przypadku §rodziemnomorskich wojazy
Stowackiego uwydatnia si¢ fakt, iz Italia byta dlan ,,substytutem Grecji”, za$ ,,[...]
obserwujac i przezywajac Grecjg, podrozowal Stowacki w istocie do Polski”. Zob. J.
Kamionka-Straszakowa, Romantyczne podroze do Polski, [w tejze:] ,, Do ziemi naszej...”
Podréze romantykow, Krakow 1988, s. 20.
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Swietej Juliusza Stowackiego oraz Préby opisania krajobrazu greckiego — wy-
imku z, wydanego po $mierci Herberta, Labiryntu nad morzem:.

Obydwa opisy sg $wiadectwem podroézy $réodziemnomorskiej odbytej
nie tylko ze wzgledu na kontemplacje sztuki, lecz takze refleksje o cywili-
zacji w roznych jej momentach dziejowych. Po wtére — zaréwno roman-
tyczny poemat dygresyjny, jak i esej stworzyly autorom dogodne pole do
kreowania literackich pejzazy budowanych przez pryzmat ich artystycz-
nej erudycji™®. Poréwnanie dziel jest zaledwie przyczynkiem do rozwazan
o bogactwie tradycji komponowania opisu krajobrazu. Cho¢ Herbert mie-
nil si¢ uczniem Stowackiegos, trudno zawezac przedstawione nizej analizy
tylko do tych formacji kulturowych, do jakich twércy przynalezeli.

1. Sztuka - miejsce wspolne czy osobne?

Stowacki, jak powszechnie wiadomo, poréwnywatl tworzenie wybra-
nych dziet do procesu malowania’. Swiadectwem tegoz stata sie epistolo-
grafia, zwlaszcza ,kilka stéw o malarstwie™ skreslonych do Wojciecha Stat-

4

Cytaty z Proby opisania krajobrazu greckiego przywoluj¢ wedtug wydania: Z. Herbert,
Labirynt nad morzem, Warszawa 2000.

Zagadnienie ekfrazy w esejach Zbigniewa Herberta zostalo szeroko omoéwione
w monografii Jana Ksi¢zyka: J. Ksi¢zyk, Zagadnienie ekfrazy dla poetyki narracji
eseistycznej — formy ocalenia wartosci i doswiadczenia pigkna w eseistyce Zbigniewa
Herberta, Lublin 2017.
¢ Zob. list Herberta do Czapskiego nr 92.

Wazniejszymi pracami omawiajacymi zagadnienie roli sztuk pigknych w twoérczosci
Juliusza Stowackiego sa: D. Kudelska, Juliusz Stowacki a sztuki plastyczne, Lublin
1997; L. Petruchina, Tworczosé¢ Juliusza Stowackiego a sztuki plastyczne, (W sprawie
,, wzajemnego oswietlania si¢ sztuk), tham. M. Czetryba, w: Poetyka przemiany cztowieka
i Swiata w tworczosci Juliusza Stowackiego. Materialy miedzynarodowej sesji naukowe;j.
Olsztyn, 22-23 XI 1995 roku, red. M. Sliwinski, Olsztyn 1997, s. 183; O. Krysowski,
Stonic ogromnych kregi. Malarskie inspiracje Juliusza Stowackiego, Warszawa 2002;
E. Wyszynska, Korespondencja sztuk w tworczosci Juliusza Stowackiego. Rekonesans
badawczy, ,Prace Literackie” 47(2007); Z. Wojcicka, ,, W Szwajcarii” Juliusza
Stowackiego — obrazowanie i symbolika, ,,Pamigtnik Literacki” 100(2009), z. 3; M.
Kulesza—Gierat, Lekcja malarstwa wedtug Juliusza Stowackiego, w: Powinowactwa sztuk
w kulturze oswiecenia i romantyzmu, red. A. Seweryn, M. Kulesza-Gierat, Lublin 2012.

Chodzi tu przede wszystkim o listy Stowackiego do Juliusza i Wojciecha Stattlerow,
datowane na 3 czerwca roku 1844 oraz 1 stycznia roku 1845 [K II 174, 182]. W pracy
wszystkie cytaty z dziet Juliusza Stowackiego przytaczane bgdg z nastgpujacej edycji:
J. Stowacki, Dzieta wszystkie, red. J. Kleinera i W. Floryana, Wroctaw 1952-1976.
Epistolografi¢ Juliusza Stowackiego cytuje za: E. Sawrymowicz, Korespondencja Juliusza
Stowackiego, T. 1-2, Wroctaw 1962-1963. Po literze K, oznaczajacej korespondencje,
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tlera, podejmujacych zagadnienie sztuki przysztosci. Niemale znaczenie
majg w tym miejscu zagadnienia ut pictura poesis, a takze romantyczna
idea jednosci sztuk; przedstawiaja optyke Stowackiego, a takze sposéb kon-
struowania poetyckich krajobrazéw. Percepcja wzrokowa byta dla krzemie-
nieckiego poety niezwykle istotna’. Mozna wrecz pokusic¢ sie o twierdzenie,
iz stala na réwni z tworzeniem poezji.

Poeta okazal si¢ wspanialym obserwatorem. Unaoczniajg to opisowe
kompozycje natury, cho¢ prym zdaje si¢ wies$¢ imaginarium poety:

Obrazy gor i laséw zostaly w mojej pamigci — imaginacja moja jak
salon palacowy ustrojona jest nowymi malowidfami [K I, 70].

Précz pierwiastka wyobrazni pojawial si¢, komentowany w literaturze
przedmiotu, element pamieci. Przechowywane w jej odmetach wewnetrz-
ne obrazy stopniowo ewoluowaly. Jak twierdzit romantyk, sztuka jest prze-
ciez niedoskonatym zwierciadtem natury®. Tworzenie wewnetrznych obra-
z6w podkredlil poeta w swej malarskiej wyktadni w roku 1844:

Poczatkiem i zZrédtem malarstwa nie bylo nasladowanie natury,
ale wizja, to jest ta wladza tajemnicza ducha naszego, ktéra wzroko-
wi naszemu ciska jakie§ dziwne blyskawice niewidzialnej pigknosci
[...] [KIL, 174].

Blask i barwa, wyrazane za pomocg bogatych $rodkéw jezykowych,
konstytuowaly zazwyczaj przedstawienia przyrody, by w dzietach lat czter-
dziestych dziewigtnastego wieku sta¢ si¢ niezalezng od natury czescia pej-
zazu o tonie mistycznym. Mialy takze, jak sama sztuka (nierozbita w ro-
zumieniu romantykéw na atomy poezji, malarstwa czy muzyki), by¢ dro-
ga do poznania prawdy". Odwolywanie si¢ do estetyki, budowanie strof

liczba rzymska okresla numer tomu, natomiast cyfra arabskg oznaczam numer listu.

Z. Wojcicka, ,, W Szwajcarii” Juliusza Stowackiego — obrazowanie i symbolika, ,,Pamigtnik

Literacki” 100(2009), z. 3, s. 135-136.

1 Jeden z tutejszych malarzy (pisze Stowacki w liscie do Salomei Bécu z Genewy)
ofiarowal mi si¢ by¢ towarzyszem podrézy. Milo mi bedzie siedzie¢ przy nim na
ulamku skaly i patrzac na odbicie si¢ natury w niedoskonatym sztuki zwierciadle”
KT, 82].

U W. Okon, Malarstwo a literatura, w: Stownik literatury polskiej XIX wieku, pod red.
J. Bachdrza i A. Kowalczykowej, Wroctaw 2002, s. 529.
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w sposob zblizony do procesu malowania, pociaggaly za sobag mozliwos¢
korzystania z alegorii czy symbolu, co upraszczalo przekaz niedajacy si¢
wypowiedzie¢ przez stowo.

Romantyk w czasie europejskich podrdézy zwracal uwage na malarskie
sposoby stosowania artystycznych $rodkéw wyrazu. Dzieki §wiadectwom
pozostawionym w epistolografii mozna odtworzy¢ liste malarskich inspi-
racji. Zdradzajg one szczegdlne upodobanie do ptdcien Paula Veronese,
zwlaszcza za$ do ,,promieniowania $wiattem”, lekkosci i $wietlistosci koloru
w dzielach.

Réwnie czesto odnosil sie poeta — i w epistolografii, i w dzietach poetyc-
kich - do ptdécien Rafaela. Oto fragment listu do matki majacy poprzedzaé
spisanie oktaw Kréla-Ducha:

Pracuje - mysle — przygotowuje moje obrazy na ekspozycja. Ma-
larstwo mie zatrudnia — chcialbym w tych ptétnach $wiatto wyrazi¢
wiecej niz kolorowos¢ natury — Swiatto, z ktérym w oczach Rafael
zaczynal [podkreslenie moje - M.Z., K II, 204].

Tradycje malarstwa europejskiego, ktére wymienial w swoich listach
poeta, wydaja si¢ mie¢ duze znaczenie dla budowanych réwnolegle obra-
26w poetyckich.

Jakkolwiek sztuka byla wartoscia niezbywalng réwniez dla Herberta,
tzw. literatura przedmiotu zwraca uwage na pytanie o, lezace u podstawy
przekonan artystycznych, zatozenia filozoficzno-estetyczne oraz ich stosu-
nek nie tylko do poezji, ale i esejow tworcy”. Badacze zajmujacy si¢ obec-
noscig malarstwa oraz ekfraza w spusciznie autora Labiryntu... sytuuja go
jako przyktad odrebny na mapie tworcéw dwudziestego wieku. Dominu-
je poglad, iz kompozycje ,pejzazowe” utrzymane s3 w chtodnym, wrecz
ascetycznym tonie'. Deklaracje, opisy, obserwacje Herberta w esejach —

2 Tamze, s. 529.

13 B. Carpenter, Zbigniewa Herberta lekcja sztuki, ttam. M. Heydel, w: Poznawanie
Herberta, wybor i wstep A. Franaszek, Krakow 2000, s. 213. Stan badan nad zagadnieniem
sztuki w tworczosci Zbigniewa Herberta omawia szeroko Bogna Choinska w artykule:
Obroniona klasycznos¢. Zbigniew Herbert, w: tejze, Sztuka jako wartosé¢ wobec kryzysu
kultury europejskiej (poglgdy estetyczne Herberta, Oledzkiej—Frybesowej i Czapskiego),
Stupsk 2009, s. 9.

14 M. Mikotajczyk, Estetyka i epifania. O wierszu. ,, Wit Stwosz: Usnigcie NMP” Zbigniewa
Herberta, w: Pigkno materialne. Pigkno duchowe. Materialy z konferencji 19-21 maja
2003, pod red. A. Tameckiej—Misek, 1.6dz 2004, s. 410, 411.
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realistyczne, o tonie refleksyjnym — mialy $wiadczy¢ o nieprzystawalnosci
stowa i obrazu, odleglosci, jaka dzieli ekspresje werbalng i wizualna®. Te
wlasnie mial poeta nazywac ,,daremnym trudem opisywactwa” [LNM, s.
82]. Warto jednak podkresli¢, ze studia nad barwg i §wiattocieniem zaj-
mowaly tworce jeszcze przed oficjalnym debiutem. Szczegdlnag role kolo-
ru, konstrukgji dziela i linii podkreslal juz w poczatku lat piecdziesiatych
dwudziestego wieku. I chyba nie czynil tego wylacznie w odniesieniu do
$rodkow plastycznego wyrazu.

Przyjmuje si¢ zwykle, iz wypowiedziom Herberta o sztukach pigk-
nych, zwlaszcza za$§ kompozycjom malarskim, w ktorych opisy dziet sztu-
ki, w tym pejzaze, maja rozwija¢ si¢ wolno w czasie, blizej do rozrdéznie-
nia miedzy poezjg a ikonografia dokonanego przez Lessinga w Laokoonie,
anizeli do romantycznej teorii jednosci sztuk. W poczatkach wieku dwu-
dziestego teza o ich podziale na przestrzenne i czasowe, postugujace sie
znakami naturalnymi i umownymi, znajdowata kontynuacje w sformulo-
waniach gloszacych, ze ,[...] specyficzna konkretno$¢ poezji stanowi cal-
kowite przeciwienstwo konkretnosci malarstwa’.

Zdanie to znajduje potwierdzenie w wypowiedziach badaczy poszuku-
jacych kontynuacji mysli estetycznej Herberta we wcze$niejszych forma-
cjach kulturowych. Pojawia si¢ w nich zdecydowana opozycja pomiedzy
obecnoscig mysli klasycystycznej i romantycznej. Tej pierwszej mial by¢
poeta entuzjasta; druga, kojarzona raczej z wybujalymi formami ekspresji,
dynamizmu, wzniostosci, miala by¢ twércy obca. Jakkolwiek nie odzegnuje
sie autor Barbarzyricy w ogrodzie od form kojarzonych z romantyzmem?,
przeciwstawia si¢ przedstawieniom epatujacym ,,[...] rozchwiang formg,
kontrastami $wiatlocieniowymi niweczacymi wewnetrzny ksztalt przed-
miotu®”

Istotng kwestig pozostaje trudnos¢ okreslenia tych fragmentow esejow,
ktore implikuja kompozycje utrzymane na ksztalt dzieta malarskiego. Ga-
tunek 6w dla Herberta nie jest, jak si¢ wydaje, jedynie forma przekazu in-
formacji. Ekfraza w wierszu i ekfraza eseistyczna spelniaja rézne funkcje

5 B. Carpenter, dz. cyt., s. 213.

16 Zdanie J. Tynianowa. Cyt. za: W. Okon, Literatura a sztuki plastyczne, w: Stownik
literatury polskiej XX wieku, pod red. A. Brodzkiej, M. Puchalskiej, M. Semczuk i in.,
Wroctaw 1992, s. 551-552.

17" B. Choinska, dz. cyt., s. 43.

P. Siemaszko, W strone ideatu. Zbigniew Herbert, w: tegoz, Swiat obrazu — obraz $wiata.

Przestrzenie pograniczne w pisarstwie G. Herlinga—Grudzinskiego, Z. Herberta i J.

Czapskiego, Bydgoszcz 2000, s. 62.
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w tejze tworczoséci. Nawet powierzchowna analiza stawia przed czytelni-
kiem podmiot percypujacy nature nie wolny od zachwytu, ale szczegdlnie
emocjonalny®. Poznanie podparte przezyciem jako zalozenie estetyczne
ksztaltowalo si¢ w przypadku poety dzieki Elzenbergowi®. U dwudziesto-
wiecznego tworcy, jak podkresla Wrébel,

Oddana tak jakby wizja malarska oddawala w interpretacji Her-
berta krajobraz lub zdarzenie ujrzane w $wietle blyskawicy, nagle,
w waskim snopie $wiatla, ktore rzuca w przestrzen intelektu z geo-
metryczng precyzja tajemnice bytu [...]>.

2. Podobne i rozne

Eseje Herberta, podobnie jak wybrane dzieta Stowackiego, wyrastaja
z doswiadczenia europejskich podrdzy. Obserwator zglebia historyczne,
kulturowe i socjologiczne uwarunkowania m.in. Wtoch, Grecji, Francji,
Holandii i Belgii, w ktérych sztuka byta czedcig naturalnego tadu spotecz-
nego. Proba opisania krajobrazu greckiego ma na celu przede wszystkim
deskrypcje pejzazu; wzrok autora skierowany jest ku ruinom, obrazom, ar-
chitekturze:

Do Grecji jechalem na spotkanie z krajobrazem. Sztuke grecka
mozna poznaé niezle w muzeach europejskich. Duszna noc na po-
kiadzie statku plynacego klasycznym szlakiem z Brundizjum do Pi-
reusu pelna byta pytan o kolor nieba, morza i gér [LNM, s. 59].

Do natury, odmiennie od sadéw o chlodnym zapisie pejzazu, dociera
Herbert przez poznawcze, zmystowe, niepozbawione transcendencji po-
znanie. Wprost pisze o ,,[...] osobliwym uczuciu zbratania z przyrody”
[LNM, s. 67]. Cho¢ podsumowuje swoje rozwazania w nastepujacy sposob:

[...] to, co napisalem, nie odpowiada tytutowi. Z tematu pejzazu
pidro zbyt czesto zedlizgiwalo si¢ w sfere legendy i historii [LNM, s.

Zob.: J. Ksiezyk, Narracja w dzietach a dzieta w narracji — miejsca ékphrasis, w: tegoz,dz.
oyt., s. 74.

M. Berkan-Jabtoniska, Kryteria wyboréow artystycznych, w: tejze, Wizje sztuki w tworczosci
Zbigniewa Herberta, 1.6dz 2008, s. 37.

S. Wrobel, Zbigniew Herbert: geografia kamienia, ,,Tworczos$¢”, 3/2012, s. 83.
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82],

obecne s3 w poszczegdlnych passusach opisy zbiezne z podrozopisar-
skimi doniesieniami Stfowackiego - takze nie oderwanymi od kontemplacji
sensu historii, zrodet kultury. Fakt, iz pejzaze te nie istniejg w kulturowej
prozni» wspomaga dygresyjna forma poematu. U Herberta quasi-malarska
kompozycja, zreczne operowanie $wiattocieniem czy barwami, zazwyczaj
chromatycznymi, zdaja si¢ stale obecne. Tak w ponizszym fragmencie:

Z kazdego niemal wzniesienia wida¢ morze. Zamyka horyzont
plaska linia, ktora powinna dawac uciszenie. Ale nawet gdy jest ono
spokojne, gdy nie szturmuje ziemi, jego gteboki kolor przypomina,
ze jest przepascia przykryta lustrem.

Ten, ktéry by przyjechal tutaj z paleta wloskiego pejzazysty, po-
rzuci¢ bedzie musial wszystkie stodkie kolory. Ziemia jest spalona
storicem, ochrypla od posuchy, ma kolor jasnego popiotu, niekiedy
szarego fioletu lub gwaltownej czerwieni [LNM, s. 60].

Podréznik dokonuje deskrypcji morskiego pejzazu z perspektywy po-
wietrznej. Wydziela poszczegélne plany mariny poprzez obecne w opi-
sie wertykalne i horyzontalne linie. Herbert rezygnuje w tym przypadku
z przedstawienia barw explicite; zaprzecza obecno$ci w krajobrazie ,,stod-
kich koloréw”. Zestawia natomiast palete chromatyczna (cieple barwy:
czerwien lub fiolet) z achromatyczng (skala szarosci wydobyta przez ze-
stawienia leksykalne takie jak: kolor jasnego popiotu, szary fiolet) — barwa
wyraznie jest dla opisujacego odrebnym przedmiotem ogladu. Dodatkowo
uwydatnia autor Barbarzyricy w ogrodzie fakture kompozycji, jej ,ochry-
plosc, ,,spalenie” ewokujace niejako spekang powierzchnie ptétna.

Poza sferg obrazowania, wyraznie przenosi eseista akcent na sfer¢ od-
czud, przede wszystkim wzniostosci, nieskoniczonosci, a nawet sui generis
wrogosci (linia powinna dawac uciszenie, morze |...] jest przepascig przy-
krytg lustrem — podkreslenie moje, M.Z.) - a to gwarantowalo przeciez
romantyczne poznanie poprzez kontemplacje natury. Zabiegi artystyczne
w Labiryncie nad morzem okresla si¢ mianem chwytéw zbieznych z dzie-
wietnastowiecznymi, ktorych ,,[...] nowatorstwo i eksperymentalne ambi-

2 QOkreslenie Wieslawa Juszczaka.
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cje nalezaly [w wieku dwudziestym — M.Z.] do przesztosci™.
Jeden z morskich krajobrazéw spisanych w czasie podrdzy z Neapolu do
Ziemi Swietej tak przedstawit z kolei Stowacki:

Niebo na wschodzie okrywa purpura,
Potem ja skrawa zastepuje bialos¢,
A 16z odciety jako lekka chmura
Plynie w blekity... O! klasyczna stalos¢,
Nieraz widzialem przez ten oblok cienki
Lono sypigcéj ré6zami jutrzenki.
[Podréz do Ziemi Swietej z Neapolu, P IV, w. 91-102]

Zaznacza romantyk réznice walorowe barw, wprowadzajac luminizm
kolorystyczny. Naklada na siebie r6zne, takze chromatyczne, plany barw-
ne - purpure i biel, wyzyskujac kontrast koloréw, ktéry nastepnie fagodzi
blekitem i rézem. Stopniowo rozjasnia opisywane niebo, ,,odcina” od siebie
kolory. Uwydatnia to epitetem: skrawa biatos¢.

Zamieszcza tez poeta symbole, ktére w swojej tworczosci kojarzy z bla-
skiem, np. kwiaty (réze). Kreuja one plastyczne wizje w poemacie W Szwaj-
carii, pojawiaja sie tez w ,,$wietlistym” poemacie, Krélu-Duchu. Wydaje sie,
ze nie przez przypadek zostalo w cytowanym fragmencie wprowadzone
okreslenie: klasyczna statos¢ [w. 94]. W jednej tylko sekstynie splata Sto-
wacki obraz przyrody - budzacego si¢ na morzu dnia - z mitologicznymi
wyobrazeniami jutrzenki, przy czym ,klasyczny” to w tym przypadku tyle,
co typowy, znany, harmonijny. Herbert kojarzy 6w epitet jednoznacznie
z wznioslo$cia, potega natury, a nawet jej wrogoscia.

Opisy roznig si¢ miejscem kontemplacji morza (w przypadku Stowac-
kiego jest to Neapol), to tworcy podobnie operuja barwg, konotujac ja lub
nazywajac wprost. Obaj czynig to na wskros ,,klasycznie”: wydzielajac pla-
ny krajobrazu z perspektywy powietrznej, uzywajac podobnej palety kolo-
réw. I trudno za niektérymi badaczami odmoéwi¢ Herbertowi oszczedno-
$ci kolorystycznej. Podobnie w opisie, ktdry jest swiadectwem zrecznosci
w wydobywaniu za pomoca stowa odcieni barw zaréwno o chlodnej, jak
i cieplej tonacji:

[...] trzeba by¢ Diirerem, zeby z tego doswiadczenia zrobi¢ przed-

3 B. Schallcross, Zbigniewa Herberta podroz do zachwytu, ,, Teksty Drugie” 2000, 3, s. 63.
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miot, pisa¢ jeden stok géry: u spodu srebrna poszarpana zielen krze-
wow.

[...] Trzy biale domy. Winnica przypominajgca wydtuzone, niskie
altany. Z wierzchu zielen przyproészona z dodatkiem biekitu, ale mie-
dzy szpalerami winorosli jest zimny, szafirowy chtéd. Maly prostokat
bardzo dzwigcznego brazu, jaki maja jesienig liscie grabu [LNM, s.
82].

Wartymi uwagi fragmentami sg takze przedstawienia wybranych ele-
mentéw krajobrazu, np. groty skalnej. Fragmenty przedstawiajace je jawia
sie jako passusy swiadomie skonstruowane za pomoca $wiatlocienia. Oby-
dwaj twdrcy zaznaczajg réznice walorowe barw, wprowadzajg odniesienia
mineralogiczne wspomagajace efekt luministyczny, postugujg si¢ punkto-
wym, sztucznym o$wietleniem; oba opisy sg oszczedne kolorystycznie. Po-
nizszy fragment przedstawia grote u podnoza goéry Dikte, w ktorej miat
urodzi¢ si¢ Zeus:

Naturalne stopnie wioda do czesci drugiej, potozonej kilkanascie
metrow glebiej, na dnie ktérej zastygta ciemna woda. [...]

Gdy schodzi si¢ w dol, az do maltego podziemnego jeziorka, od
ktdrego blask $wiecy odbija [...] sie twardo jak od czarnego marmu-
ru, mrok gestnieje, zaciska si¢ wokot ciata, coraz bardziej material-
ny, duszny, az chciatoby si¢ jego grozng obecnos¢ sptoszy¢ krzykiem
[LNM, s. 60].

Narzuca si¢ czytelnikowi uczucie osaczenia ciemnoscig uzyskane dzieki
personifikacji ,,krzyczacego mroku’”, jego natarczywa obecno$¢ osiggnieta
przez wyliczenia ,,rodzajéw” ciemno$ci i czerni w rozbudowanym zdaniu.
Jakkolwiek 6w fragment zdominowata sfera odczu¢ obserwatora, ukazuje
Herbert najwyzsze umiejetnosci w konstruowaniu wypowiedzi za pomo-
cg zmystow, podkreslonych nagromadzeniem epitetéw kontrastow, koja-
rzac doznania wzrokowe czy cechy fizyczne takie jak twardo$¢ czy gestosc.
Zdecydowanie odrdznia przy tym Herbert ciemno$¢ gesta od, okreslone-
go za pomoca deminutivum ,malego podziemnego jeziorka”. Powyzszym
fragmentem, jak np. herbertowskimi opisami dziet Duccia, Pierra Della
Francesca i Torrentiusa ,[...] trudno postuzy¢ si¢ jako dowodami na bez-
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silno$¢ stowa*””.
Podkreslenie kontrastu $wiatla i ciemno$ci towarzyszy takze opisowi
Groty Paulizypu - fragmentowi IV Piesni Podrozy... Stowackiego:

W ciemny korytarz spadajg latarnie

Jedna za drugg jak gwiazdeczki zlote.

A tam, gdzie nikng i gdzie ciemnos¢ krucza,
Swiatto$¢ dnia wpada jak z dziurki od klucza.
[...] na uwitym z latarni fancuchu

Zawista mata gwiazda dnia blgkitna,

A w tej gwiazdeczki lazurowym lonie,

Rodzg si¢ ludzie, powozy i konie.

Rodzg sig, rosng i w latarni blyskach

Ida wigkszejac dlugim korytarzem.
[Podréz z Neapolu do Ziemi Swigtej, P I, w. 195-198; 201-206]

Zmaganie si¢ blaskow i cieni ma w tym przypadku znaczenie tylko es-
tetyczne. Procz wprowadzenia réznych waloréw czerni (réwniez wida¢ tu
zdecydowane stopniowanie: ciemnos¢, potem ciemnosc krucza) wprowadza
Stowacki rézne rodzaje swiatla. W Grocie Wergiliusza pojawia si¢ o$wie-
tlenie sztuczne, imitujace gwiezdziste niebo (pordwnanie: jak gwiazdecz-
ki ztote) i rownolegle blask dnia. Jest on tak nikly, ze zostal zestawiony
z promieniem przebijajacym przez dziurkg od klucza. Swiatta dnia, cho¢
niewielkie i statyczne (zawista mata gwiazda dnia), przyczyniaja sie do
»-wydobywania” si¢ z mroku przedmiotéw i zjawisk. Efekt pomniejszania
i powiekszania si¢ ludzi, koni i powozdéw, modelacja postaci, odpowiada
w pewnym sensie barokowemu tenebryzmowi*. Wielo$¢ zrédet swiatfa ak-
centuje plaszczyzne. Popis mistrzostwa w wykorzystaniu kontrastowania
blasku i ciemnosci przywodzi na mysl obrazowanie neapolitanskiego ar-
tysty, Salvatora Rosy, przedstawiciela wloskiego baroku. Krzemienczyk na
swe malarskie inspiracje powoluje si¢ wprost w kolejnej strofie dygresyj-
nego poematu:

Jezeli$ nie byl w romantycznych spiskach,

2 B. Carpenter, dz. cyt., s. 215.

% Chodzi zwlaszcza o wydobywanie postaci i przedmiotow z mroku za pomoca $wiattocienia.
Zob.: Tenebryzm, w: Stownik terminologiczny sztuk pieknych, red. K. Kubalska—Sulkiewicz,
M. Bielska-Lach, A. Menteuffel-Szarota i in., Warszawa 2002, s. 414.
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A jeste$ przyszlych wulkanéw malarzem,
Tu, nie lekajac si¢ dyb i powroza,

Zbieraj modele, jak Salvator Rosa.
[Podréz z Neapolu do Ziemi Swigtej, P I, w. 207-210]

O opisie powyzszym mozna powiedzie¢, iz jest jednym z rodzajow ek-
frazy — w ktorej Stowacki wykorzystal sposéb obrazowania, technike chia-
roscuro, obecng w ptétnach siedemnastowiecznego tworcy.

Nie mozna oczywiscie postawi¢ znaku réwnosci pomiedzy sposobami
kreacji literackiego pejzazu w dzielach obydwu autoréw. Artysci wykorzy-
stali rozmaite tradycje, prezentujg inne gusty artystyczne. Podobnie rozu-
mieja przedstawienie natury w dziele sztuki, to r6znig si¢ co do szczegdto-
wych zalozen tak literackiego, jak i malarskiego krajobrazu. Czy mozna jed-
nak nazwa¢ mezaliansem zbiezng wrazliwos¢ estetyczna, erudycje i optyke
plastyczng przenoszona, z pewnoscia $wiadomie, na budowany krajobraz?

Przytoczone wyzej fragmenty nie s wyjatkami unaoczniajacymi czytel-
nikowi obecnos¢ elementéw klasycystycznych obrazowania w poezji Sto-
wackiego. Nie brak tez, cho¢by w samym Labiryncie nad morzem bogatych
w barwy pejzazy o — nie do konca lessingowskiej — proweniencji. W moim
odczuciu, w przypadku analizowanych passusow eseju dwudziestowiecz-
nego tworcy, mozna by zada¢ pytanie: dlaczego (nie tylko) klasycy?

Streszczenie

Artykul dotyczy zagadnienia literackiej deskrypcji pejzazu, bedacej jed-
nym z tematéw podejmowanych w tworczosci Juliusza Stowackiego oraz
Zbigniewa Herberta. Cho¢ przyjmuje sie¢ powszechnie, iz obydwaj pisarze
dziafali li tylko w ramach reprezentowanych przez siebie formacji kulturo-
wych, artystycznych, badz wybranego nurtu mysli — ukazane w artykule
przyklady ich spuscizny literackiej dowodza rozmaitosci opiséw przyrody,
a takze rozpietosci funkcji tychze. Tezg taczaca tradycje i nazwiska twor-
cow sg ponadto znajomo$¢ prawidel sztuki malarskiej, dziejow kultury eu-
ropejskiej, nieprzecietna erudycja, kompilacja réznych — takze pseudokla-
sycystycznych (okreslenie J. Kleinera) oraz romantycznych motywéw — na
potrzeby opisu literackiego.

Stowa kluczowe: korespondencja sztuk, pejzaz literacki, neoklasycyzm, romantyzm,
Stowacki, Herbert, Czapski,
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Literary description of landscape.
Juliusz Stowacki and Zbigniew Herbert

Abstract

The article focuses on the literary description of landscape, which is one
of topics in works of polish poets: Juliusz Slowacki, and Zbigniew Herbert.
It is generaly recognized that writers had represented other literary, artistic
and cultural formations, and current of thoughts. Examples of their work
mentioned in the article prove diversity in descriptions of nature, and vari-
ety of their functions in literature. Presentation of fragments Slowacki and
Herbert’s poetry is based on similarity knowledge of fine arts principles,
erudition, compilation of neoclassical (or pseudoclassical, as Juliusz Klein-
er said) and romantic motives for description of landscape in their poems.

Key words: correspondence of arts, landscape in literature, Neoclassicism, Romanticism,
Slowacki, Herbert, Czapski
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TEOLOGIA LITERATURY STUDIA TEOLOGICZNE
Wielka tajemnica wiary
37(2019)
JAN GRZEGORZEWSKI

SPOTKANIE JAKO PRZESTRZEN REFLEKS]JI
NAD TOZSAMOSCIA CZLOWIEKA
W TWORCZOSCI ADAMA MICKIEWICZA

Tre$¢: 1. Pielgrzymi szok na wewnetrznym rozdrozu; 2. O ikaryjskim locie i syzyfowym trudzie; 3. Spot-
kanie absolutne?; 4. Przez siebie, w sobie i dla siebie...

Filozofia zwykla opisywac spotkanie jako przestrzen, w ktérej pojawia
sie i rozwija konkretna relacja pomigdzy dwoma podmiotami swiadomo-
$ci. Zaklada ona zaangazowanie si¢ obu jej uczestnikéw w proces poznaw-
czy, ktory dokonuje si¢ zazwyczaj na linii Ja - Ty. Aby mogt on trwa¢, po-
trzebne jest podejmowanie przez oba podmioty wysitku, majacego na celu
zrozumienie konkretnych tresci, ktére Spotykany wnosi do wzajemnej re-
lacji. W praktyce oznacza to potrzebe ciaglego odkrywania siebie w Spo-
tykanym i Spotykanego w sobie'. Wlasnie te dwa wymiary sg tym, co kon-
sekwentnie daje si¢ zauwazy¢ w diugim szeregu spotkan przedstawionych
w bogatej tworczosci Adama Mickiewicza. Napotkanie na swojej drodze-
Drugiego moze tu by¢ réwnie dobrg okazja do poznania samego siebie, jak
chociazby introspektywne zaglebienie si¢ podmiotu w swoim wiasnym ego.
Spotkanie u Mickiewicza jest zatem coraz to nowa okazja do postawienia
pytania o tozsamos¢ samego Ja, ktére spotyka. Nie jest to pytanie proste,
bowiem to romantyczne Ja okazuje si¢ pelne wewnetrznych antynomii.
Niejednokrotnie jawi si¢ ono jako rozdarte pomiedzy poszukiwaniem sie-
bie samego w sobie samym a préba odnalezienia siebie w spotkaniu z dru-
gim. Sciezka ta prowadzi w koricu do okreélenia siebie jako istoty godnej
obcowania z Bogiem.Relacja pomiedzy cztowiekiem a bytem absolutnym
jest jednak przez poete bardzo specyficznie rozumiana — wynosi ona osobe
ludzka niemalze do pozycji istoty boskiej.

Jan Grzegorzewski — student filozofii Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie.

! Por. J. Tischner, INNY. ESEJE O SPOTKANIU, post. D. Kot, Krakow 2017, s. 18-20.
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1. Pielgrzymi szok na wewnetrznym rozdrozu

Punktem wyjscia dla uzasadnienia powyzszej tezy niech bedzie dla nas
analiza sonetéw mickiewiczowskich, ktora przeprowadzit Ireneusz Opac-
ki w swoim studium pt. Poezja romantycznych przeloméw* Przedstawia on
Pielgrzyma -bohatera cyklu sonetéw krymskich- jako cztowieka nowo na-
rodzonego. Tak wladnie jawi si¢ on w nieznanym dla niego $wiecie, ktory
zadziwia go na kazdym kroku. Nie do konca potrafi si¢ po nim poruszaé
o wlasnych sitach, a tym bardziej nie jest w stanie poja¢ praw powszechnie
w nim obowigzujgcych. Dany mu jest dlatego Mirza — przewodnik, ktdry
niejako na nowo uczy bohatera ,,czyta¢” orientalng rzeczywisto$¢. Opacki
dowodzi jednak, ze Pielgrzymowi nie tylko otaczajacy go $wiat przedsta-
wia sie jako zagadkowy, ale réwniez on sam dla siebie jest wielka tajemni-
ca. Staje sie to widoczne przede wszystkim na przykladzie sonetu niejako
otwierajacego caty cykl.

Mowa o Pielgrzymie. W jego obrebie zostajg zestawione dwa obrazy:
oplywajacej w dostatki i pelnej pieknych lic krymskiej krainy oraz obfitu-
jacej w lasy i trzgsawiska ojczystej Litwy. Badacz literatury opowiada sig¢
za zinterpretowaniem tych dwoch perspektyw jako bedacych wyrazami
dwdch wizji osobowosciscierajacych si¢ wewnatrz bohatera sonetu: krym-
skiego hedonisty oraz litewskiego wiernego kochanka®Jak si¢ okazuje, ty-
tutowy bohater z calag $wiadomoscia swojego potozenia stawia pytanie o
przyczyne tego wewnetrznego rozdarcia:

Dlaczegéz stqd ucieka serce w okolice

Dalekie, i - niestety! jeszcze dalsze czasy?
Dlaczegoz roztargniony w zdycham bez ustanku
Do tej, ktorg kochatem w dni moich poranku?*

Opacki méwi o szoku Pielgrzyma, ktory zostaje zmuszony do podjecia
refleksji nad stanem swojego ja. Warto przyjrze¢ si¢ temu, dlaczego wlasnie

2 Por. L. Opacki, CZLOWIEK W SONETACH PRZELOMU, w: tegoz, POEZJA RO-
MANTYCZNYCH PRZELOMOW. SZKICE, Wroctaw 1972.

3 Zob. tamze, s. 19.

*  A. Mickiewicz, Pielgrzym w: http://literat.ug.edu.pl/amwiersz/0043.htm (dostep:
11.12.2018 1.).
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to dzieto postuzylto autorowi dopotwierdzenia tezy o bohaterze sonetéow
jako poznajacym nie tylko §wiat zewnetrzny, ale i wewnetrzny.
Przytoczone powyzej dwuwersy zawierajace pytania wprowadzajace na-
piecie emocjonalne odnoszg si¢ bezposrednio do sfery uczuciowej bohate-
ra (ucieka serce, do tej, ktorg kochatem). Kontrast opisanych powyzej dwoch
odrebnych zespotéw tematycznych wiersza przebiega zatem takze na zesta-
wieniu ze sobg dwdch form relacji uczuciowych, ktérych doswiadcza bo-
hater: przelotnej mitostki bedacej forma egzotycznego doznania (tak rézna
wabi mig poneta!) oraz mitosci wiernej, mozna rzec: doskonalej (wszystko
o wiernym powiada kochanku).Sfera uczuciowa zostaje wlaczona w obszar
znaczeniowy calego wiersza przez zamykajacy caly sonet tréjwiersz:

Ona w lubéjdziedzinie, ktora mi odjgta,
Gdziejéj wszystko o wiernym powiada kochanku,
Depcqc swieze me slady czyz o mnie pamieta?®

Wyjasnia on jednoczesnie, co istotnie kryje sie za przywotaniem ob-
razéw odlegtej Litwy. Pozostaje ona w pamieci bohatera jako przestrzen
(dziedzina), w ktorej dochodzilo do spotkan kochankéw. Tym, co dreczy
Pielgrzyma jest tesknota za utracona miloscia. Droge do podjecia refleksji
nad wlasnym stanem bohatera otwiera pojawienie si¢ na horyzoncie jego
mysli osoby, z ktéra pozostawal w miltosnej relacji. Prézno szuka¢ wzmia-
nek o takowej w innych sonetach krymskich.

2. O ikaryjskim locie i syzyfowym trudzie

Pojawiajace si¢ w pamigci bohatera wspomnienia kraju ojczystego, be-
dace materializacjg jego uczu¢ skierowanych do kobiety budzg w Pielgrzy-
mie niepokdj. Zawieszona w czasie i przestrzeni, nierealizujaca sie rela-
cja mitosna zaburza jego wewnetrzny tad. Gleboki wplyw relacji migdzy-
osobowych na ksztaltowanie si¢ tozsamo$ci i poczucia wewnetrznej inte-
gralnos$ci bohateréw literackich zarysowuje si¢ jednak o wiele wyrazniej w
kontekscie innych utworéw Mickiewicza z okresu rosyjskiego oraz wcze-
$niejszego okresu wilensko-kowenskiego. Mozna powiedzie¢, ze przyjmuje
on czesto dwie skrajnosci®. Ich zilustrowaniu moze postuzy¢ model oparty

5> Tamze.
¢ Por. M. Kalinowska, MOWA I MILCZENIE. ROMANTYCZNE ANTYNOMIE SA-
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na motywie lotu ikaryjskiego oraz syzyfowego trudu.

Pierwszy krag odnosi si¢ do grupy postaci, ktérych poczucie tozsamo-
$ci i pelnosci wlasnego istnienia jest uzaleznione od znalezienia w drugiej
istocie samego siebie, a co za tym idzie, takze drugiego w sobie. Do zilu-
strowania tego stwierdzenia przydatnym jest przyklad Gustawa z dramatu
Dziady. Przezywa on rozpacz z powodu rozlgczenia z ukochang istota:

Tez same w myslach sktadnie i w czuciach plomienie.
Gdy nas wszedzie tozsamo$¢ tgczy niedoscigla,
Bog osnut przyszte wezty,
(z Zalem najwiekszym)
a tys je rozstrzygtal’

Gustaw opisuje swoja wybranke jako niezwykle do niego podobna. L3-
czacy te dwie postaci relacje mozna poréwnac do starozytnej koncepcji
mitosci przytoczonej w Uczcie Platona ustami Arystofanesa, ktora to mowi
o poprzecinanych za kare przez Zeusa obojnakach, tesknigcych za sobg po
rozdzieleniu.Jest ona widoczna w nastepujacych stowach wypowiadanych
przez Gustawa:

Ten sam Bog stworzyt mitosc, ktéry stworzyt wdzigki.
On dusze obie taricuchem uroku
Powigzat na wieki z sobg!®

Niestety, relacja miedzy kochankami nie zostala podtrzymana. Kobieta
prawdopodobnie oddala si¢ innemu mezczyznie, skazujgc tym samym Gu-
stawa na wieczne cierpienie. Jego tragedia polega wlasnie na niemoznosci
uwolnienia si¢ z raz powstalego uczucia:

Teraz, kiedy ztych ludzi odlgcza nas reka,
Rozcigga sig ten taricuch, ale sig nie spekal®

Podobnie jak w przypadku Dziewicy z I cze$ci dramatu, idea doskonale;j
milosci zostala w nim zaszczepiona przez lekture:

MOTNOSCI, Warszawa 1989, s. 100-112.
7 A. Mickiewicz, Dziady, Krakow 2016, s. 61.
8 Tamze, s. 39.
°  Tamze, s. 35.

124



Spotkanie jako przestrzet refleksji nad tozsamoscig cztowieka w tworczosci Adama Mickiewicza

Ach te to sq ksigzki zbojeckie!

(ciska ksigzke)

Mtodosci mojej niebo i tortury!

One zwichnegly osade mych skrzydet

I wytamaty do gory,

Ze juz nie moglem na dét skrecié lotu™.

Wynika z tego, ze nie tylko jednostkowe uczucie do konkretnego czlowie-
ka moze decydowa¢ o zmianie perspektywy czlowieka, ale juz nawet samo-
pojawienie si¢ marzenia o takiej mitosci. Obie formytakiego doswiadczenia
pozostawiaja pietno na cale zycie, a niejednokrotnie staja sie przeklenstwem
niepozwalajacym prowadzi¢ szczesliwego zycia. Gustaw wyznaje:

Kto mitosci nie zna, ten Zyje szczesliwy,
I noc ma spokojna, i dzien nieteskliwy'.

Maria Kalinowska zwraca uwage na fakt, ze s to rdwniez postaci wy-
razi$cie wyodrebnione z otoczenia - o nie do konca zdefiniowanym statu-
sie ontologicznym'?. Sledzgc akcje dramatu, nie jestesmy w stanie jedno-
znacznie stwierdzi¢, czy rozmawiajacy z Ksiedzem Gustaw jest zywy, czy
martwy. On sam ma podobne trudnosci z okresleniem wtasnego stanu:Ide
z daleka, nie wiem, z piekta czyli z raju®.

Nieszczedliwy kochanek nie posiada poczucia wewnetrznej tozsamo-
$ci. Zyje on w cigglym rozdarciu pomiedzy terazniejszoécig a przesztoscia,
bedaca jednak wcigz obecna. Jego wewnetrzny zal decyduje o tym, ze nie
moze on przezywac swojego zycia w poczuciu spetnienia.

Czlowiek dla cztowieka ma tutaj wigc ontologiczne znaczenie'*. Mozna
rzec, ze druga osoba niejako konstytuuje istote bytu wchodzacego w krag
postaci, takich jak Gustaw. Spotkanie z Ty jest dla nich okazja do uniesie-
nia si¢ w przestworza i poszybowania w strong stonca niczym Ikar. Jest
to mozliwe dzigki doswiadczeniu zupelnosci swojego istnienia w zwiazku

10 Tamze.

I Tamze, s. 34.

2= Por. M. Kalinowska, dz. cyt., s. 100.
13 A. Mickiewicz, Dziady, s. 31.

4 Por. M. Kalinowska, dz. cyt., s. 105.
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z pozostawaniem w relacji z drugim czlowiekiem'. Czlowiek wyniesiony
milodciag w przestworza, po jej rychlym straceniu spada w glebiny morza
rozpaczy, gdzie nie moze zazna¢ spokoju, zanurzony w swoim ontologicz-
nym i egzystencjalnym niespelnieniu. I tak do tego kregu mozemy zaliczy¢
Dziewice, Starca, czy zakletego Mlodzienca z pierwszej czesci dramatu, a
takzeKarusi¢ z ballady Romantycznosc.Jest to model, ktéry nieobcy jest
takze lirykom Mickiewicza— pojawia sie¢ on chociazby w elegii Do M***'°.

Na drugim biegunie w tworczo$ci Mickiewicza znajdujg si¢ postaci,
ktore traktujg obecnosc¢ cztowieka jako zniewalajaca'’. Spotkanie z drugim
jest dla nich przeszkoda do prawdziwego poznania siebie i do§wiadczenia
rzeczywistej wolnosci. Takg tendencje $wietnie ilustrujg dwa poematy -
Zeglarz, uznawany za pierwszy w tworczosci poety przejaw $wiadczacy o
ksztaltujacym si¢ poczuciu indywidualnosci geniuszu pisarskiego miode-
go Mickiewicza'®, oraz pochodzacy z p6zniejszego okresu Farys.Podmiot
liryczny w pierwszym z tych wierszy zmaga si¢ z bolesna rzeczywistoscia,
poszukuje sensu swojego zycia w nieprzyjaznym dla niego $wiecie, co wy-
razone jest przez metafore pozostawania w fodzi na wzburzonym morzu.
Jest zmuszony zada¢ sobie pytanie o sens wlasnego istnienia na tym $wie-
cie:

Nie mozna pltyngc, cofngé niepodobna biegu:
A wigc porzucié korab zywota?"

W ostatnich strofach przywolany jest obraz stojacych na brzegu ludzi,
ktérzy przypatruja sie¢ poczynaniom podmiotu méwigcego. Twierdzi on,
ze ich wysilek jest daremny, bowiem nie moga naprawde pojac stanu, w
jakim sie znajduje.

Bo wam mniej widne te czarne chmurzyska,
Nie stycha( z dala wichru, co tu liny targa,
Grom, co tu bije, dla was tylko blyska®.

15 Por. tamze, s. 103.

16 Zob. Cz. Zgorzelski, ELEGIJNA POEZJA MICKIEWICZA; MICKIEWICZ ZYWY,
w: tegoz, ZARYSY I SZKICE LITERACKIE, Warszawa 1988, s. 160-161.

17 Por. M. Kalinowska, dz. cyt., s. 108-109.

8 D. Siwicka, Romantyzm 1822-1863, Warszawa 1995, s. 14.

19 A. Mickiewicz, Zeglarz w: https://wolnelektury.pl/media/book/pdf/sonety-odeskie-zeglarz.
pdf (dostep: 10.12.2018 r.).

2 Tamze.
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Ta niemozno$¢ nie jest spowodowang jedynie réznym polozeniem ob-
serwatoréw w stosunku do Zeglarza, przyjeciem przez nich innej perspek-
tywy ogladu sytuacji. Stwierdza on bowiem, ze nawet gdyby plyneli z nim
w tej samej todzi, nie mogliby doswiadczy¢ tego, co on:

I razem ze mng, pod strzatami gromu
Co czuje, inni uczué chcieliby daremnie!**

Podmiot liryczny podkresla tym samym swoja wyjatkowo$¢, ktdra nie
moze by¢ zrozumiala dla 0séb postronnych. Kontakt migdzyludzki, obszar
spotkan staje sie tym samym bezcelowy.

Sad nasz, procz Boga, nie dany nikomu;
Chcgc mnie sqdzi¢, nie ze mng trzeba by¢, lecz we mnie.
- Ja ptyne dalej, wy idZcie do domu®.

Ostatni wers, wieficzacy caly poemat, wraz z pytaniem postawionym
w pierwszej strofie tworzy klamre kompozycyjng zamykajaca caly utwér®.
Refleksja nad sensem pozostawania w fodzi ludzkiego zywota, otwarta po-
czatkowym pytaniem, przybiera ostatecznie posta¢ posredniej odpowiedzi
twierdzacej, ktéra widoczna jest w decyzji podmiotu lirycznego o dalszym
zeglowaniu. Ciekawym jest fakt, Ze dochodzi on do tego wniosku w bez-
posrednim sasiedztwie stwierdzenia swojej wyzszo$ci na innymi ludzmi.
Mimo ze chce on uwolnic si¢ od ich spojrzenia, to wlasnie w konfrontacji
z drugim dostrzega sens kontynuowania swojego zycia.

Powyzsza perspektywa bohatera dazacego do wyzwolenia si¢ z wiezéw
krepujacych jego zywot przedstawia sie jeszcze wyrazniej w mickiewiczow-
skiej kasydzie pt. Farys. Przedstawia ona obraz jezdzca pedzacego na ru-
maku przez pustynie, ktdry przezwycieza wszystkie przeszkody, jakie po-
jawiajg si¢ na jego drodze. W koncu dociera do, mozna by rzec, centrum
pustkowia, w ktérym nic juz nie zaglusza jego wolnosci. Jak sam stwierdza:

Odetchngtem! ku gwiazdom spoglgdatem dumnie;
I wszystkie gwiazdy, oczyma zlotemi,

2l Tamze.
2 Tamze.
% Por. Cz. Zgorzelski, dz. cyt., s.160.
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Wszystkie poglgdaty ku mnie;
Bo oprécz mnie nie byto nikogo na ziemi.
Jak tu mile oddychac piersiami catemil**

W przezyciu absolutnej wolnosci doswiadcza on pelni swojego istnie-
nia. Doznaje poczucia, w ktéorym wydaje mu sie, ze caly $wiat koncentruje
sie na jego osobie. On sam zdaje si¢ pojmowac istote calej rzeczywistosci,
co oznacza takze absolutnie pewne poznanie siebie samego. Przekracza on
granice poznawcze zwyktego cztowieka:

Wytezyto sig me oko

Tak daleko! tak szeroko!

Ze wiecej $wiata zasiega,
Niz jest w kole widnokrega®.

Ostatecznie jego stan przebywania na pustyni przeradza si¢ w jaki$ ro-
dzaj niebianskiej ekstazy:

Jak pszczota topigc zgdto i serce z nim grzebie,
Tak ja za myslg dusze utopitem w niebie!”®

Z obu przywolanych powyzej wierszy wylania si¢ posta¢ czlowieka da-
z3cego do absolutnego wyzwolenia si¢ z form miedzyludzkich wiezi. Spo-
tykany nie jest w stanie zrozumie¢ tego, co dzieje si¢ we wnetrzu genial-
nego czlowieka, co szczegélnie zostaje podkreslone w poemacie Zeglarz.
Obecnos¢ drugiego zatem nie wnosi zadnych nowych wartosci w zycie jed-
nostki, a ponadto zaweza obszar, w ktérym moze onadoswiadczaé swojej
wolnosci.Pozostawanie na plaszczyznie spotkania z drugim cztowiekiem
wymaga od podmiotupodporzadkowania si¢ ramom, w ktérych mogiby
by¢ zrozumialy dla drugiego, co jednak ogranicza jego geniusz. Musi onz
trudem, niczym Syzyf, wtlacza¢ kamien na gore spotkania, ktéry jednak
zawsze spadnie z powodu niewystarczajacych mozliwosci poznawczych
drugiego, tudziez utomnej formy komunikacji miedzy nimi*. Wyjsciem,
jakie znajduje podmiot liryczny w poematach, jest porzucenie daremnych

2 A. Mickiewicz, Farys,w: http://literat.ug.edu.pl/amwiersz/0053.htm (dostep: 10.12.2018 r.).
% Tamze.

% Tamze.

27 Por. M. Kalinowska, dz. cyt., s. 107-108.
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wysitkéw zwigzanych ze spotykaniem drugiego i pograzenie si¢ w jak naj-
doskonalszej formie samotnosci, w ktorej mogloby sie w pelni realizowa¢
poznanie samego siebie i otaczajacej rzeczywistosci. Do kregu takich po-
staci mozna zaliczy¢ oczywiscie Konrada z III cze$ci Dziadéw, ktérego po-
sta¢ zostanie przywolana w dalszej czesci tekstu. Motyw marzen o samot-
nosci pojawia si¢ takze w liryku pt. Nowy rok, a takze w innych dzielach
poety?.

Spotkanie u Mickiewicza jest zatem obszarem, w ktérym konstytuuje sie
badz dezintegruje tozsamo$¢ jednostek. Spotykany moze stac¢ sie tu obiek-
tem, ktéry okazuje si¢ by¢ od dawna poszukiwang osoba, majaca dopetni¢
istnienie bohatera i tym samym, przesadzi¢ o wspdlnym szczgsciu. Z dru-
giej strony, napotkany cztowiek moze sta¢ si¢ potencjalnym zagrozeniem
wolnoéci jednostki, bedacej przeciez istotg bytu ludzkiego. Uderzajaca an-
tynomicznos$¢ przyktadow poszczegdlnych postaci wchodzacych w sktad
dwoch przeciwstawnych sobie kregéw*budzi pytanie o to, co stanowilo
przyczyne kreowania przez artyste tak roznych wizji czlowieka. Prawdo-
podobnie byl to element osobistych poszukiwan poety dazacego do okre-
$lenia swojego miejsca migdzy ludzmi badz poza nimi. Niewatpliwie waz-
nym dokonaniem w szeregu dziet wpisujacych si¢ w powyzszg tendencje
sa Mickiewiczowskie Dziady drezdenskie, a szczegdlnie najbardziej znana
czg$¢ dramatu - Wielka Improwizacja.

3. Spotkanie absolutne?

Wydarzenie rozpoczynajace Dziady,czes¢III- wewnetrzna przemiana
Gustawa w Konrada - ma kluczowe znaczenie dla calo$ci watku drama-
tycznego. Jest ono dla nas tym wazniejsze, iz bohater, ktory wtasnie ulegt
metamorfozie jest kims, komu udalo si¢ wydosta¢ z kregu opisanego przez
odniesienie do mitycznego Ikara. Gustaw, ktéry w IV czgsci dramatu zostat
ukazany jako skazany na wieczne pograzenie w niespetnieniu i rozpaczy za
utracong miloscia, oglasza tu niejako uzyskanie nowej tozsamosci. Maria
Kalinowska tak opisuje Wielkg Improwizacje¢:Konrada ,,préba wolnosci” to
przede wszystkim zerwanie z dawnym poszukiwaniem siebie w drugim czlo-
wieku i innego czlowieka w sobie®.

2 Por. Cz. Zgorzelski, dz. cyt., s.161-163.

2 Por. M. Kalinowska, MOWA I MILCZENIE. ROMANTYCZNE ANTYNOMIE SA-
MOTNOSCI, Warszawa 1989, s. 109.

%0 Tamze, s. 118.
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Nowonarodzony Konrad nie przypomina w Zadnym stopniu starego bo-
hatera’'. Jego postawe z pewnoscig fatwiej byloby zréwna¢ z modelem czlo-
wieka zaprezentowanym w Zeglarzu lub Farysie. Posiada on wiec $wiado-
mos¢ swojego geniuszu, ktérym chciatby dysponowa¢ w absolutnej wolno-
$ci. Ma si¢ ona zrealizowa¢ jako uzdalniajaca go do przekroczenia granic
wlasnego ja i dotarcia do miejsca, w ktérym natura graniczy z Bogiem. Co
jednak sprawia, ze decyduje sie¢ podja¢ taka probe?

Konrad odkrywa moc stowa. Nie postrzega go jednak jako elementu
komunikacji migdzyludzkiej. W pierwszych wersach Improwizacji bagate-
lizuje te funkcje stowa - w jego mniemaniu drugi cztowiek nie moze roz-
poznac calego geniuszu, jaki twdrca chce przekaza¢ za posrednictwem sto-
wa. Jego odkrycie polega na odkryciu stowa jako tworu autonomicznego,
ktdry zdaje si¢ zy¢ wlasnym zyciem??. Raz wypowiedziane, egzystuje juz na
zawsze. Co wiecej, ma ono moc tworczg. Stowo staje si¢ czynem. Piesn ar-
tysty za pomocg zywych stéw stwarza rzeczywistos¢:

Pies$n to wielka, piesn-tworzenie,
Taka piesti jest sita, dzielnos,
Taka piesn jest niesmiertelnos¢!l’

Mimo swego autonomicznego charakteru stowo pozostaje w §cistym
zwigzku z Konradem-tworca:

Weielam w stowa, one lecg
Mysli moje! gwiazdy moje!
Czucia moje! wichry moje!
W posrodku was jak ojciec wsréd rodziny stoje,

31 Por. tamze, s. 126-127.

W jednym z wyktadéw wygloszonych podczas tzw. prelekcji paryskich Mickiewicz opisu-
je stowo nie tylko jako twor autonomiczny, ale charakteryzujacy si¢ moca sprawcza rozu-
miang bardzo dostownie. Poeta opowiada si¢ za rozumieniem stowa w sposob, jaki, wedlug
niego, pojmuja je ludy stowianskie: do$¢ jednego stowa, by Sciagnaé lub odpedzi¢ burze
moralne i fizyczne, by zakla¢ ducha lub zdjaé zen czar, ktory go peta, by zadac¢ ludziom
cierpienia lub uleczy¢ ich, uzbroi¢ ich lub rozbroi¢ (A. Mickiewicz, Literatura stowianska.
Wyktady w Collége de France. Kurs 1111 IV, w: tegoz, Dzieta, t. XI, s. 396). Poeta klasyfi-
kuje wigc stowo jako element sprawczy, w sensie funkcji magicznej jezyka.

3 A. Mickiewicz, Dziady, s. 116.
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Wy wszystkie moje!**

Dos$wiadczenie przez Konrada mocy stowa, ktérym dysponuje, przekla-
da sie na poczucie jego wlasnej potegi:

Nie czuliby wlasnego szczescia, wlasnej mocy,
Jak ja dzis czuje w tej samotnej nocy:

Kiedy sam $piewam w sobie,

Spiewam samemu sobie™.

To wlasnie stowa jego piesni pozwalajg wznies¢ si¢ Konradowi ponad
ZWYCZajna rzeczywistosc:

Piesni ma, tys jest gwiazda za granicg swiata!

Wam, piesni, ludzkie oczy, uszy niepotrzebne;
Plyricie w duszy mej wnegtrznosciach,
Swieccie na jej wysokosciach™.

Konrad wigc za posrednictwem stlowa probuje dokonaé transcendencji
wlasnego ja. Przekroczenie ograniczen swojego bytu nie odbywa si¢ jednak
na zasadzie wyjscia poza swoje ego, ale raczej na rozszerzeniu jego granic.
Jak stwierdza Kaminska:

Konrad dgzy do wyzwolenia si¢ ducha poprzez rozszerzenie granic siebie
poza bariery czasu i przestrzeni, i przez wchloniecie w siebie innych istnien
ludzkich, bycie juz nie z ludzmi, ale jakby zamiast nich®.

Podjeta przez Konrada proba rozpostarcia swojego ja na caly swiat
w naturalny sposob musiala kierowa¢ si¢ ku granicom stworzonego swia-
ta. Préba konfrontacji na linii ja— Bog byla efektem spotkania na linii ja—
wszech-ja, czyli konfrontacji z sobg samym, ktdry stara sie objac cala rze-
czywistos¢.

3% Tamze.s. 116-117.

% Tamze,s. 117.

% Tamze, s. 115.

% M. Kalinowska, dz. cyt., s. 119.
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Przestrzenia wspomnianego spotkaniamial by¢ zatem obszar wlasne-
go ego Konrada zmagajacego sie z ogarnieciem w sobie nieskoniczonosci.
Niejako punktem wyjscia przy podjeciu takiego przedsiewziecia byla idea
zywego stowa, za posrednictwem ktorego Konrad chcial przekroczy¢ swoje
ograniczenia.

4. Przez siebie, w sobie i dla siebie...

Tak zarysowany obraz poczynan bohatera III czesci Dziadéwpo cze-
$ci koresponduje z wybranymi tezami formulowanymi przez Mickiewi-
cza podczas cyklu wyktadéw na temat literatury stowianskiej w Collége de
France w Paryzu.W tym kontekscie zmagania Konrada mogg sta¢ si¢ punk-
tem wyj$cia przy analizie tozsamosci cztowieka jako bytu duchowego, ktd-
ra stara si¢ rozwing¢ Mickiewicz.Jak si¢ ona przestawia?

17 czerwca 1842 wieszcz poddat analiziejeden z utworéw wspoéiczesne-
go sobie poety Stefana Garczynskiego, ktorego to pochwalil podczas tej
to konferencji za jasne sformulowanie pojecia ducha, bedace, jak stwier-
dzil, kamieniem milowym filozofii stowianskiej. Tak opisuje stan, w ktd-
rym znalazt si¢ bohater wykreowany przez Garczynskiego w dziele pt. Wa-
ctawa dzieje:

...zmuszony jest wejs¢ w siebie samego; w sobie samym szuka ostoi, odzy-
wa sie do swego geniuszu, do owego jestestwa wewnetrznego, ktdre jako ema-
nacja Boga powinno mu odstonic jego przeznaczenia...”

Powyzszy opis budzi natychmiastowe skojarzenia z Wielkg Improwiza-
cjig.Kluczowym zdaje sie okredlenie przez Mickiewiczajestestwa wewnetrz-
nego jako emanacji Boga. Jest to niewatpliwie nawigzanie do neoplatoni-
zmu, wedle ktérego $wiat jest strukturg hierarchiczng zbudowang przez
wylanianie si¢ (emanacj¢) kolejnych hipostaz z Jedni - absolutnego bytu
udzielajacego istnienia calemu $§wiatu. Uogélniajac, mozna powiedzied, ze
im wiecej dany byt ma w sobie pierwiastka duchowego, tym jest on do-
skonalszy. Jednoczesnie caly $wiat, wlagcznie ze $wiatem materialnym, z
Jedni pochodzi i w niej si¢ zawiera®. Wedle takiego rozumowania, kazdy

¥ A. Mickiewicz, Literatura stowianska. Wyktady w Collége de France. Kurs II. Rok 1841-
42, w: tegoz, Dziela, t. X, s. 387.
¥ Zob. E. Lasocinska, Kamyk filozoficzny, Warszawa 2007, s. 70-76.
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byt posiada w sobie pierwiastek boski. Mickiewicz podczas prelekeji wielo-
krotnie krytykowal podobnie formulowany panteizm, jednak przejat z tej
koncepcji poglad, zgodnie z ktérym, duch ludzki ma przywilej obcowania
z rzeczywisto$cig nadzmystows, a ostatecznie z samym Bogiem, ktérego
Mickiewicz pojmowal jako Byt osobowy. Mamy wigc tu swoiste polgczenie
filozofii neoplatonskiej z chrzescijanskim, wydawac by sie mogto, obrazem
Boga®.

Wyrazng sprzeczno$¢ filozofii Mickiewicza z chrze$cijanska teologia
mozemy zauwazy¢ w zdaniu wypowiedzianym podczas wykladu w czerw-
cu 1843 roku:Ten, kto poczut w sobie ducha i rozpoczyna juz zycie boskie,
istnieje przez siebie, dla siebie i z siebie*'.

Mickiewicz wyjadnia tutaj, jak rozumiecos, co nazywa zyciem ducha.
Ma ono wigc charakter zycia boskiego w tym sensie, ze czlowiek odkry-
wajac i rozwijajac w sobie ducha, sam staje si¢ bytem absolutnym, wcho-
dzi niejako w istote bytu boskiego. Tutaj wlasnie unaocznia si¢ najwigksza
sprzecznos¢ jego filozofii z chrzescijanskimnauczaniem, zgodnie z ktérym
zwigzek taczacy Boga i czlowieka jest bytem przypadtosciowym - zwigz-
kiem opartym na fasce, ktdéra cztowiek moze przyjac badz odrzuci¢. W na-
uce chrzesdcijanskiej nie moze by¢ mowy o istotowym zjednoczeniu Boga
i cztowieka.

Odnoszac sie¢ do Wielkiej Improwizacji oraz do tez gloszonych pod-
czas tzw. prelekcji paryskich, mozemy stwierdzi¢, ze w wizji Mickiewicza
spotkanie ja ludzkiego z Bogiem odbywa si¢ w obrebie tegoz ja. Czlowiek
skrywajacy w sobie pamigtki wyzszych $wiatéww wyniku pewnego rodza-
ju ekstazy siega wyzszych pokladéw rzeczywistosci, gdzie moze on egzy-
stowac jako istota boska. Spotkanie z Bogiem u Mickiewicza nie jest wiec
doswiadczeniem, ktore mozemy odnies¢ do chrzescijanskiej nauki o prze-
bywaniu w obecnosci Boga*. Jest ono raczej pewna wizja odkrycia swojej
tozsamosci jako bytu, ktorej przeznaczeniem jest egzystencja w §wiecie du-
chowym. To duchowe Zycie jest przez Mickiewicza rozumiane jako wkro-

40 Zob. R. Przybylski, Stowo i milczenie Bohatera Polakow, Warszawa 1993, s. 15-17.

4 A. Mickiewicz, Literatura stowianska. Wyktady w Collége de France. Kurs 111 i IV, w: te-
goz, Dziela, t. X1, s. 172.

Obcowanie cztowicka z Bogiem, szczegolnie w pozniejszej tworczosci poety, nie jest
przedstawiane jako przebywanie cztowieka — bytu przygodnego — w mitujacej obecnosci
Boga. W wizji Mickiewicza to sam cztowiek, w spotkaniu z Absolutem odkrywajacy
swoja boska nature, zajmuje miejsce Boga. Dazenie do postawienia siebie w miejscu Boga,
chrze$cijanin scharakteryzuje jako bunt, ktérego poczatkiem jest biblijne wystapienie Lu-
cyfera przeciwko Stworcy.

42
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czenie w domeng, ktora wlasciwa jest bytowi absolutnemu - czlowiek w tej
wizji istnieje zatem przez siebie, w sobie i dla siebie.

* % %

Motyw spotkania pojawiajacy si¢ wielokrotnie w tworczosci polskiego
wieszcza jest zatem podlozem, ktére stuzy do podjecia rozwazan nad toz-
samoscig osoby ludzkiej. Refleksja ta rozwija si¢ przede wszystkim w polu
odniesienia wtasnego ja do drugiego cztowieka. Spotykany przez nas Inny
moze ukaza¢ si¢ jako byt gwarantujacy nam poczucie wlasnej tozsamosci,
ktéra bez odniesienia do niego staje si¢ wewnetrznie rozdarta. Z drugiej
strony, pojawia si¢ tez obraz Innego przedstawionego jako element ograni-
czajacy mojg wlasng wolnos¢. W tym wypadku poczucie wolnosci jest war-
toscig nadrzedng przesadzajaca o mozliwosci realizowania sie tozsamosci
bytu ludzkiego, ktéra konstytuowana jest przez poczucie wlasnej twdrczo-
$ci i nieograniczonosci. Refleksja nad bytem ludzkim jako nieskoniczonym
i twoérczym kontynuowana jest przez podjecie motywu spotkania cztowie-
ka z Bogiem. Mickiewicz opisuje to spotkanie jako ekstatyczne doswiad-
czenie przez czlowieka ukrytej w nim samym bosko$ci. W opisie tym za-
cierajg si¢ wyraznie granice pomiedzy osoba ludzka a bytem absolutnym.
Pewne jest tylko to, ze takie dos§wiadczenie u§wiadamia czlowiekowi jego
duchowg strukture, ktéra zdaje sie by¢ istotg bytu ludzkiego w ogéle.

Streszczenie

Niniejszy tekst stanowi probe pochylenia sie nad rola, jaka pelni motyw
spotkania w twodrczosci Adama Mickiewicza. Przestrzen spotkania zostaje
ukazana jako element, ktéry postuzyl poecie do rozwiniecia refleksji nad
istota tozsamosci ludzkiej. Ksztaltuje si¢ ona wlasnie w relacji do , Iy’
przyjmujac najczesciej jedng z dwoch postaci - spotykany konstytuuje badz
dezintegruje tozsamos$¢ podmiotu spotykajacego. Autor stara sie ukazac
ewolucje rozmyslan poety, ktéra prowadzi w konicu do podjgcia rozwazan
nad sposobnoscia spotkania Boga. Dokonuje si¢ ono na drodze istotowego
niemal zjednoczenia, ktére osoba ludzka przezywa w formie swoiscie rozu-
mianej ekstazy. Przezycie takiego doswiadczenia ma uswiadomic cztowie-
kowi jego duchowg strukture, noszaca znamiona boskosci. Mickiewiczow-
ska wizja Boga i czlowieka nie moze zosta¢ uzgodniona z chrzescijanska
teologia, co zostaje nalezycie wykazane.
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Stowa kluczowe: Mickiewicz; spotkanie; tozsamo$¢ czlowieka; romantyzm; neopla-
tonizm.

Meeting as a ground for reflection on human identity
in Adam Mickiewicz’s works

Abstract

In this text the author attempts to evaluate the role of the motif of meet-
ing in Adam Mickiewicz’s works. The meeting itself is portrayed as an el-
ement used by the poet for developing his reflections on the topic of the
essence of human identity. It is formed in relation to the lyrical “You”,
mostly taking up one of the two forms - the met one either constitutes or
disintegrates the identity of the one meeting. The author tries to present
the evolution of the poet’s thoughts, which eventually leads to contempla-
tion of the possibility of meeting God. It takes place on the way to a nearly
complete unification with the other one, that a person goes through in the
state of a specific kind of ecstasy. Undergoing such an experience is meant
to make one aware of their spiritual structure, bearing signs of divinity.
The Mickiewiczesque vision of God and human cannot be in accord with
Christian theology, which is duly indicated in the text.

Key words: Mickiewicz; meeting; human identity; romanticism; Neo-Platonism.
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POSLUGA SIOSTR MILOSIERDZIA
SW. WINCENTEGO A PAULO PRZY ARCYBI-
SKUPIE ROMUALDZIE JALBRZYKOWSKIM
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Tre$é: 1. Troska o zycie zakonne w Lomzy i w Wilnie; 2. Czas wojny: internowanie, wi¢zienie, wygnanie,
3. W Bialymstoku: czas odbudowy i czas choroby.

Postuga Siéstr Milosierdzia §w. Wincentego a Paulo przy Arcybiskupie
Romualdzie Jalbrzykowskim odnosi si¢ do okresu najbardziej dramatycz-
nego w dziejach narodu polskiego i Ko$ciota katolickiego w Polsce, a mia-
nowicie przypada na czas II wojny $§wiatowej i pierwsza dekade Polski Lu-
dowej. Wybuch wojny i kolejne okupacje nie szczedzily cierpien kresom
Rzeczypospolitej. Represje dotknety wszystkie grupy spofeczne, w tym du-
chowienstwo i zgromadzenia zakonne. Arcybiskup Jatbrzykowski, jak wie-
lu naszych rodakéw, sam doswiadczyt szykan, upokorzenia, internowania,
uwiezienia i wreszcie deportacji z Wilna®. W tej poniewierce towarzyszyty
mu wiernie i wspolcierpialy razem z nim Siostry Mitosierdzia $w. Wincen-
tego a Paulo (szarytki), ktore w 1921 r. wrécily do Wilna, by obja¢ opieke
nad Zakladem Dzieciatka Jezus przy ul. Subocz 16.

Ks. Andrzej Kakareko — mgr pr. cywil., mgr teol., dr pr. kan., kaptan Archidiecezji Bialostoc-
kiej, kanonik gremialny Biatostockiej Kapituly Metropolitalnej, Kapelan Jego Swigtobliwosci.
Referat wygloszony podczas sesji z okazji Jubileuszu 250-lecia pobytu Sidstr Milosierdzia
$w. Wincentego a Paulo w Bialymstoku (1769-2019), zorganizowanej w Bialymstoku - 9 li-
stopada 2019 1.

T. Krahel, Arcybiskup Romuald Jatbrzykowski w trudnych latach wojny i okupacji 1939-
1945, w: Miedzy Wilnem a Bialymstokiem. 50-lecie smierci Arcybiskupa Romualda Jal-
brzykowskiego, Bialystok 2007, s. 49-57.
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1. Troska o Zycie zakonne w Lomzy i w Wilnie

Blizej z Siostrami Milosierdzia $w. Wincentego a Paulo abp R. Jatbrzy-
kowski zetknat si¢ juz w Lomzy. Siostry pracowaly w miejskim Szpitalu pw.
Swietego Ducha, ktéry graniczyt z domem p. Chodzki, gdzie zamieszkal po
swej konsekracji biskupiej w 1918 r. * Od tamtego czasu stal si¢ ich statym
spowiednikiem*. W czasie wojny 1920 r. zostal przez bolszewikéw aresz-
towany i na kilka dni uwieziony w gmachu fomzynskiego oddziatu Banku
Polskiego. Jedna z sidstr szarytek ze Szpitala Ducha Swietego s. Wiktoria
Maciejczyk codziennie zaopatrywala go w zywnos¢, za co wigzniowie byli
jej bardzo wdzieczni, a co on sam czgsto pdzniej mile wspominal®. Od tego
czasu — pisze w swej monografii o abpie Jalbrzykowskim jego dtugoletni
sekretarz ks. Stanistaw Czyzewski - datuje sie gleboka przyjazn pomiedzy
Ksiedzem Arcybiskupem a siostrami szarytkami, ktéra przetrwala az do
jego $mierci®.

Przyjazn, ktéra zrodzila si¢ w Lomzy, poglebita sie w Wilnie. Do Wilna
R. Jalbrzykowski przybyl w 1926 r. Jak wspomina jego pierwszy wilenski
sekretarz ks. Walerian Meysztowicz, przyjecie decyzji Ojca Swietego Piusa
XI nie bylo dla niego tatwe, gdyz do nowo erygowanej diecezji fomzynskiej,
ktdrej zostat pierwszym biskupem, byt bardzo przywigzany’.

Po ingresie do katedry wilenskiej, nowy Arcybiskup Metropolita zabrat
sie do pracy z niezwyklym zapatem i wytrwaloscia. Archidiecezja pod jego
rzagdami rozkwitala, rozwijalo si¢ tez zycie zakonne®. Wobec siostr zakon-
nych byl bardzo ojcowski. Przelozone zgromadzen przychodzily do niego
ze swoimi klopotami i trudno$ciami po porade, a Arcypasterz nigdy nie
zalowal im czasu. Wizyty siostr przeciagaly sie nieraz diuzej, o co ksi¢za
mieli nieraz zal, Ze dla nich niewiele czasu pozostaje’.

Abp Jatbrzykowski osobiscie troszczyl sie o zycie duchowe sidstr za-
konnych i dbatl o ich formacje. Wizytowal domy, dzielac si¢ z siostrami

.....

krytycznymi uwagami i jesli sytuacja tego wymagala, sugerowal wprowa-

S. Czyzewski, Wspomnienia o Ksiedzu Doktorze Romualdzie Jatbrzykowskim Arcybiskupie
Metropolicie Wilenskim spisane w 1959 roku, Wroctaw 2015, s. 55.

S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 56, 321.

S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 56.

S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 321-322.

W. Meysztowicz, Gawedy o czasach i ludziach, Londyn 1986, s. 205.

A. Szot, Abp Romuald Jatbrzykowski metropolita wilenski, Lublin 2002, s. 198-204.

S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 323.
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Postuga Siostr Milosierdzia sw. Wincentego a Paulo przy Arcybiskupie Romualdzie Jatbrzykowskim...

dzenie potrzebnych zmian. Bral udzial w wielu uroczysto$ciach zakonnych
i wyborach przetozonych. Od pazdziernika 1928 r. rozpoczal comiesigcz-
ne konferencje dla sidstr w kosciele $w. Jerzego. Oddzielne konferencje,
»w dowod swego uznania’, wyglaszal dla sidstr szarytek w ich kaplicy przy
ul. Subocz, gdyz ze wzgledu na prowadzenie ztobka i przedszkola w Zakla-
dzie Dzieciatka Jezus, nie mogly uczestniczy¢ we wspolnych spotkaniach
formacyjnych'. Konferencje dla siostr zakonnych kontynuowal pézniej
w Bialymstoku w starym kosciele farnym'!. Abp Jalbrzykowski stuzyl tez
siostrom w sakramencie pokuty. Do ostatniej soboty przed $miercig byl ich
stalym spowiednikiem'.

W indywidualnych przypadkach Arcypasterz nie stronil od kierow-
nictwa duchowego. Za przyklad jego wrazliwosci moga postuzy¢ wspo-
mnienia s. Heleny Mankowskiej: ,W roku 1931 przystano mi¢ do Wilna
do Domu Dziecigtka Jezus. Nie majac odpowiedniego przygotowania do
wyznaczonej mi pracy w wymienionej placéwce, zaraz na wstepie spotka-
tam si¢ z olbrzymimi trudno$ciami, przykrosciami, wskutek czego bytam
bardzo przybita i nie miatam odwagi zabra¢ si¢ do pracy. Znajdujac sie
w strasznej rozterce duchowej, po raz pierwszy spotkalam Arcypasterza.
- Spojrzal na mnie wzrokiem pelnym dobroci, odezwal si¢ jak najlepszy
ojciec, méwiac, ze skoro Przetozeni tu siostre przysiali, to jest taka wola
Boza, a cztowiek najszczesliwszy wowczas, gdy ja wypelnia i moze by¢ pe-
wien, zZe Bég mu przyjdzie z pomoca. Na te stowa prawdziwie ojcowskie,
pelne zachety, otuchy, z wielkim zapalem zabratam si¢ do pracy i rzeczywi-
$cie Bog poblogostawil nadspodziewanie. Dzigki ogromnemu wplywowi,
jaki Arcypasterz wywieral na wszystkie siostry i pracownice zaktadu, nie
szczedzac dla nas czasu na spowiedz i konferencje, dom zdawat si¢ by¢ ra-
jem na ziemi, taka w nim panowala milto$¢ siostrzanska, zgoda, harmonia.
Jezeli coskolwiek ktorejs z nas zakldcito spokdj, biegly§my natychmiast do
Arcypasterza, wiedzac, ze tam kazda i o kazdej porze znajdzie pelne mito-
$ci i dobroci ojcowskie serce oraz rade, jak ma postapi¢, aby Chrystus byt
z niej zadowolony™".

Dom siostr szarytek przy ul. Subocz Arcypasterz odwiedzal w doroczne

10 S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 162-163.

S, Czyzewski, Wspomnienia, s. 323.

2 S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 74, 341.

B Arcybiskup Romuald Jatbrzykowski metropolita wilenski (1876-1955). Wystawa pod Ho-
norowym Patronatem Jego Ekscelencji Ksigdza Arcybiskupa drv. Wojciecha Ziemby Metro-
polity Bialostockiego, Bialystok 2005, s. 38.
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$wieta, jesli czas pozwalal, bral takze udzial w ich uroczystosciach zakon-
nych. Rokrocznie sam przeprowadzal rekolekcje przed odnowieniem §lu-
bow zakonnych'. Swieta, imieniny, rocznice konsekracji biskupiej i inne
uroczystosci siostry staraly sie uczci¢ w sposob najbardziej godny; chor
nalezacego do rodziny wincentynskiej Stowarzyszenia Dzieci Maryi wyko-
nywal w kaplicy domowej Arcypasterza przygotowane na te okazje utwory
muzyczne, a dzieci z przedszkola prowadzonego przez szarytki réwniez
»urozmaicaly je $piewem, deklamacjami, wierszykami i innymi dziecigcy-
mi produkcjami”®. Te obchody sprawialy Arcybiskupowi wielka rados$c¢.

2. Czas wojny: internowanie, wi¢zienie, wygnanie

Kiedy 18 wrzesnia 1939 r. Wilno zajely wojska sowieckie, dla abpa Jal-
brzykowskiego zaczal czas szczegélnie trudny. W wyniku porozumienia
sowiecko-litewskiego miasto zostalo przekazane Litwie. Nowe wladze, kté-
re w ramach polityki lituanizacji podjety dziatania skierowane przeciw Po-
lakom, zwrocily sie takze przeciw abpowi Jatbrzykowskiemu, kojarzonemu
jednoznacznie z polskoscia.

Represjom zostaly poddane réwniez siostry szarytki. W Zakladzie za-
czely sie rewizje oraz proby usunigcia polskiego personelu. Poniewaz sio-
stry sprzeciwily si¢, okupacyjne wladze litewskie zazadaly, by dom odla-
czyl si¢ od swoich wtadz w Warszawie. Te propozycje siostry tez odrzucily,
tlumaczac sig, ze centralne wladze Zgromadzenia znajduja si¢ w Paryzu.
Ostatecznie pozostawiono szarytki w spokoju do czerwca 1940 r., do po-
nownego zajecia Wilna przez Sowietéw. Nowi okupanci zmusili siostry do
przywdziania stroju $wieckiego, co siostry z boélem uczynily dla dobra dzie-
ci'®. Pomimo ustepstw przesladowania trwaty nadal. Wymdwiono prace
i mieszkanie stuzebnej s. Mankowskiej, a nastepnie wszystkim starszym
wiekiem siostrom. Mlodszym nakazano opuscic¢ tylko mieszkanie, pozosta-
wiajac mozliwos¢ pracy w Zaktadzie. W tej dramatycznej chwili z pomoca
siostrom przyszedt abp Jalbrzykowski, ktory ,wywalczyl” im mieszkanie
przygotowane dla sowieckiego pulkownika w dawnym budynku kurialnym
przy ul. Zamkowej 8. Postawil wladzom warunek, ze nie przeprowadzi sie

14

S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 322.

S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 134.

S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 243; A. Jurczak, Zgromadzenie Siostr Mitosierdzia sw. Win-
centego a Paulo Stug Ubogich Chorych. Prowincja Warszawska. Zenskie Zgromadzenia
Zakonne w Polsce 1939-1947, t. 14, Lublin 2000, s. 425-426.

15
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z palacu arcybiskupiego przy ul. $w. Marii Magdaleny na ul. Zamkows, do-
poki siostry nie otrzymaja odpowiedniego pomieszczenia'. Przeprowadz-
ka miata miejsce przed swietami Bozego Narodzenia 1940 r."® Ks. Czyzew-
ski pisatl: ,,Od tej chwili wszyscy przeszliémy na stolowanie sidstr szaryte-
k”*°. Byl to poczatek 14-letniej postugi Siostr Milosierdzia $w. Wincentego
a Paulo, ktoéra trwata az do $mierci Arcybiskupa w dniu 19 czerwca 1955 r.

W rezydencji przy ul. Zamkowej siostry otrzymaty do dyspozycji cale
drugie pietro®. Zajely si¢ prowadzeniem kuchni, czuwaty nad kaplica
i mieszkaniem Ksiedza Arcybiskupa. Stale si¢ u niego spowiadaly. Ksiagdz
Arcybiskup ze swej strony otaczal siostry wielkim szacunkiem, byl ich naj-
blizszym doradca we wszystkich sprawach, prawdziwym ojcem i darzyt je
przyjaznia*'.

Wydarzenia, ktore mialy niebawem nadejs¢, te wiez poglebily i utrwa-
lity. W koncu czerwca 1941 r. Wilno znalazlo si¢ pod okupacja niemiecka.
22 marca 1942 r. Ksigdz Arcybiskup zostat aresztowany przez gestapo i wy-
wieziony do klasztoru ksiezy marianéw w Mariampolu. Do tej przymu-
sowej przeprowadzki siostry szarytki przygotowaly Arcypasterza w moz-
liwie najlepszy sposob. Zabezpieczyly odpowiedni zapas ubran i bielizny
oraz srodkdw opatrunkowych, ktérych Arcybiskup potrzebowat w zwigzku
z przetoka, ktora mial od operacji w 1934 r.*>. Opuszczajac Wilno, opieke
nad mocno zmartwionymi siostrami zlecit swojemu sekretarzowi ks. Sta-
nistawowi Czyzewskiemu. Szarytkom, ktére podjety prace w miejskiej fa-
bryce, ks. Czyzewski stale odprawial Msze $w.”

Podczas internowania Ksiedza Arcybiskupa w Mariampolu, siostry za-
opiekowaly si¢ jego mieszkaniem i stuzbg. Caly czas pozostawaly w rezy-
dencji, gdyz szczesliwie, obok karmelitanek bosych, uniknely aresztowania,
co w marcu 1942 r. stalo si¢ udziatem innych siéstr habitowych w Wil-
nie*’. Byly w stalym kontakcie z Arcypasterzem. Same lub przez inne osoby
z wielkim poswieceniem zaopatrywaty go w lekarstwa, srodki opatrunko-
we i inne potrzebne rzeczy. W Mariampolu kilkakrotnie odwiedzala Arcy-

7 A. Jurczak, Zgromadzenie Siostr Milosierdzia, s. 426.
S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 212.

S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 214.

S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 322.

S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 322.

2 S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 218, 325.

S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 221.

S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 220.
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biskupa s. Maria Nowak®, ktdra petnila przy nim obowigzki pielegniarki.
W tej roli zastapila s. Joanne¢ Sobieszek ze Zgromadzenia Sidstr $w. Jozefa
od Cierpigcych, ktéra zachorowata niebawem po uwiezieniu Ksiedza Ar-
cybiskupa i nie wrécila juz do tej postugi®.

W Mariampolu abp Jalbrzykowski przebywat dwa lata i cztery miesiace.
W tym czasie Archidiecezjg zarzadzat administrator apostolski abp Mie-
czystaw Reinys. Podczas bombardowania Wilna 23 marca 1942 r. zostal on
ranny i znalazl si¢ w szpitalu. Gdy dowiedzial si¢ o tym abp Jatbrzykowski
ofiarowal mu, ku wielkiemu niezadowoleniu sidstr szarytek, swoj pokoj
sypialny w domu przy ul. Zamkowej*’. Nowy lokator nie korzystat jednak
z postugi siostr, stolowal sie na miescie, a Msz¢ $w. sprawowal w katedrze.

Z zamieszkaniem abpa Reinysa wiaze si¢ pewien incydent, zwigzany
z kurialnym winem mszalnym, ktérego zapas przechowywany byt przy ul.
Zamkowej. O jego istnieniu dowiedzieli si¢ towarzyszacy abpowi Reinyso-
wi ksieza litewscy i zazadali jego wydania. Siostry jednak, zorientowawszy
sie, Ze winu grozi zarekwirowanie, pod ostong nocy w beczkach przewiozly
je na plebani¢ bernardynska i oddaly pod opieke ks. kanonikowi Janowi
Kretowiczowi®®. Z tego powodu mialy sporo przykrosdci od Litwindw.

W czasie walk o Wilno w latem 1944 r. siostry szarytki pozostaly w mie-
$cie i z narazeniem Zycia strzegly rezydencji przed rabunkiem i pozarem,
miasto bowiem w wielu miejscach ploneto. Kiedy ogniem zajely sie sgsied-
nie budynki, siostry uciekly si¢ o pomoc do §w. Agaty. Nie majac z nikad
pomocy rzucily poswigcony chleb w kierunku ognia i pozar ustal®.

5 sierpnia 1944 r., w §wieto Matki Bozej Snieznej, abp Jatbrzykowski
powrdcit z internowania do Wilna. Z zapalem zajat si¢ sprawami Archi-
diecezji. W jesieni otworzyt znowu seminarium duchowne. Te dzialania
byly uwaznie §ledzone przez wladze sowieckie. 25 stycznia 1945 r. po po-
rannej Mszy $w. do rezydencji wkroczyli enkawudziéci. Przeszukane zo-
staly wszystkie pomieszczenia, facznie z mieszkaniem siostr i strychem.
Z mieszkania zabrano min. kilka zeszytéw osobistych pamigtnikéw. Rewi-
zja, ktora trwala do pdznej nocy, zakonczyla sie aresztowaniem Arcypaste-
rza. Opuszczajac dom, Ksigdz Arcybiskup polecit siostrom péjs¢ do kapli-

25

S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 230.
* . Czyzewski, Wspomnienia, s. 322.
¥ S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 221.
# S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 88, 229.
¥ S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 239-240.
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cy i odmoéwi¢ Te Deum, ,,zeby Bog przyjat jego ofiarg™.

Abp Jalbrzykowski zostal osadzony w wiezieniu przy ul. Ofiarnej. Po-
niewaz pozwolono przynosi¢ mu jedzenie i opatrunki, codziennie odwie-
dzala go s. Helena Mankowska, ktorej towarzyszyt ks. St. Czyzewski*'. Do
wiezienia dostarczono materac, gdyz Arcybiskup nie mdgt spaé na betono-
wej podlodze. Z powodu stanu zdrowia bardzo Zle znosit panujace w celi
warunki. Po tygodniu wladze zaproponowaly siostrom, by jedna z nich
zgodzita si¢ pdjs¢ do wiezienia dla pielegnowania Arcybiskupa. Po na-
radzie oddelegowano siostre Mari¢ Nowak. Nastepnego dnia samochéd
NKWD zabrat ja do wiezienia®. Z pisemnej relacji s. Heleny Mankowskiej
wiemy, jak cigzkie byty warunki, w ktérych wieziony byt Arcybiskup Me-
tropolita Wilenski:

»Arcypasterz zostal umieszczony w podziemiu wieziennym w matej celi
nr 33 o jednym matym okienku z wybitymi szybami, ktére znajdowato
sie tak wysoko, Ze w Zaden sposdb nie mozna bylo zobaczy¢, co dzieje si¢
na ulicy (...) Cela byta bardzo brudna, pokryta grubymi warstwami kurzu
i wszelkiego rodzaju robactwem, a z tego najdokuczliwsze wszy odziezowe.
Nie bylo nawet niezbednych sprzetéw za wyjatkiem potamanego, bez nogi
kojca, ktory sie przewracal wraz z Arcypasterzem, a z ktérego mimo to ko-
rzystal, poniewaz nie chcial klas¢ si¢ na brudnej i wilgotnej podtodze. Cela
za$ strasznie zimna, nie tylko nieopalana, ale nawet bez szyb, a zima byla
bardzo mrozna. Najstraszniejsze bylo to, Ze na wprost prawie celi znajdo-
wala sie ubikacja (...) W wiezieniu nie mial ani chwili spokoju, bo w dzien
wcigz zagladali do okienek, albo wpadala z halasem komisja pytajac, czy
nie ma jakiego$ zZadania, a gdy o co$ prosil, zawsze obiecywali, ale z wyko-
naniem si¢ ociggali. W nocy natomiast o godz. 11 na kilka godzin zabierali
na badania, po ktérych Arcypasterz wracal bardzo zmeczony, z wypiekami
na policzkach i dluzszy czas chodzit po celi chcac si¢ uspokoic.

Chcieli zatru¢ Arcypasterza wpuszczajac i rozpylajac przez okienko ju-
daszowskie jaki$ plyn, ktéry padajac na podloge pozostawiat biale plamy.
Arcypasterz zaraz poczul si¢ bardzo zle, dostal strasznych bélow gltowy,
a odbijato sie tak strasznie, Ze lezacego unosilo do géry - tak sie meczyt
calg noc. Spostrzezone plamy zostaly natychmiast wytarte zimng woda i to
uratowalo od catkowitego zatrucia. Od tego czasu Arcypasterz zaczat cho-
rowac na nerki, mocz si¢ zatrzymywal, okropnie si¢ zaziebil, dostal silnego

30

S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 242.
3 S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 242-243.
2 S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 243.
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zapalenia stawow i wowczas przyprowadzili lekarza wieziennego - kobiete,
a ta widzac niebezpieczny stan, kazalta postawi¢ banki, da¢ goracej wody
na oktady oraz zwroci¢ przybory do golenia. Otrzymal réwniez 16zko, po-
zwolili odprawia¢ Msze Swieta, ktéra odtad odprawiat co dzien az do kon-
ca pobytu w wiezieniu™?.

Siostry szarytki wraz z siostrami ze Zgromadzenia Siostr Imienia Je-
zus, ktore po pozarze ich domu przy ul. Zamkowej 12, znalazly schronie-
nie w rezydencji Arcybiskupa, goraco modlily si¢ o jego szczesliwy po-
wrot*. Te modlitwy zostaly wystuchane. 20 lutego 1945 r. podpisano decy-
zje o zwolnieniu Arcybiskupa ze wzgledu na stan zdrowia i potrzebe spe-
cjalnego leczenia. Odwieziono go do domu o godzinie drugiej w nocy 24
lutego 1945 r. Nastepnego dnia z wigzienia wrdcila s. Maria Nowak. Zdro-
wie Ksiedza Arcybiskupa byto w optakanym stanie - silne zapalenie stawdw
u ndg, oslabienie serca i ogdlne ostabienie organizmu. Dlugi czas byl zmu-
szony pozosta¢ w tozku®.

Zwolnienie z wi¢zienia nie oznaczalo zakonczenia §ledztwa, pod koniec
maja 1945 r.. sformulowany zostal akt oskarzenia, w ktérym zarzucono
Arcybiskupowi wspoétprace z podziemiem niepodlegtosciowym i rzadem
w Londynie. Na tej podstawie 4 czerwca zarzadzono jego deportacje do
Polski. W pierwszych dniach lipca w rezydencji pojawili si¢ funkcjonariu-
sze NKWD z nakazem opuszczenia Wilna w przeciagu trzech dni i wyjaz-
du do Polski*. Na skutek sprzeciwu, termin przedtuzono do 10 dni. Pet-
nomocnik ds. repatriacji przydzielil do dyspozycji Ksiedza Arcybiskupa
caly wagon i zapewnil, ze bedzie mdgt zabra¢ ze soba wszystkie rzeczy,
ktére uzna za potrzebne. Ich pakowaniem zajely si¢ siostry szarytki. One
tez w tym samym wagonie mialy jecha¢ do Polski. Siostry urzadzily wagon
wygodnie, przedzielily kotarg na dwie czgsci, do dyspozycji Arcypasterz
i dla siebie. Ta szczegdlna troska byta konieczna, gdyz Ksiadz Arcybiskup
byt tak obolaly, ze przy zejsciu do samochodu musieli pomo6c mu bracia
dolorysci, znoszac go po schodach w fotelu?.

3 T. Krahel, Arcybiskup Romuald Jatbrzykowski w sowieckim wigzieniu, w: W stuzbie Mito-
sierdzia 6 (2005), s. 14.

S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 245.

¥ S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 245-246.

% S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 247-248.

S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 249.

144



Postuga Siostr Milosierdzia sw. Wincentego a Paulo przy Arcybiskupie Romualdzie Jatbrzykowskim...

3. W Bialymstoku: czas odbudowy i czas choroby

15 lipca 1945 r. abp Jalbrzykowski przybyt do Bialegostoku, razem z nim
przyjechalo 10 sidstr szarytek®. Zamieszkal na plebanii farnej, gdzie dzie-
kan Chodyko odstapil mu trzy pokoje na pietrze i tazienke oraz dwa poko-
je i kuchnie dla dwoch sidstr szarytek. W Bialymstoku bowiem, na prosbe
Arcybiskupa, zostaly siostry Helena Mankowska i Maria Nowak oraz agre-
gowana (afiliowana) do Zgromadzenia sekretarka Maria Rutkowska®. Ar-
cybiskup nie chcial by¢ ciezarem dla parafii, poza tym, z racji na cislg die-
te, ktérej musial przestrzega¢, potrzebowat pomocy doskonale znajgcych
jego dietetyczne wymagania sidstr szarytek.

Kilka dni po przyjezdzie do Biategostoku, s. Helena Mankowska samo-
lotem, tzw. kukuruznikiem, udata si¢ do Warszawy i zawiozla siostrze wi-
zytatorce prosbe Ksiedza Arcybiskupa. S. Eufemia Kakowska wyrazila zgo-
de, by w drodze wyjatku od regul Zgromadzenia obie siostry wraz z pania
Rutkowska podjely postuge u Ksiedza Arcybiskupa. Przetozong tej wspol-
noty, niezaleznej od Domu $w. Marcina, zostala s. Mankowska. Zajela sie
ona prowadzeniem domu i kuchni oraz postugg na rzecz ubogich w Cari-
tas. Obowiazki pielegniarki wzieta na siebie s. Nowak, ktdra takze pojeta
prace w Caritas®.

Niestety, takze w Biatymstoku abp Jalbrzykowski nie mogt czu¢ si¢ spo-
kojny. Wladze komunistyczne, pod wplywem naciskéw z Moskwy, dazyly
do likwidacji administracji koscielnej w Bialymstoku. Takie zadanie wy-
sunely we wrzesniu 1950 r. Arcybiskup pozostal jednak na miejscu, choé
w pewnym momencie byl sklonny wyjechac, polecil nawet siostrom pako-
wanie rzeczy. Te zaproponowaly, by zamieszkat w jednym z doméw Zgro-
madzenia - w Ignacowie albo Otwocku*!.

% Do Biategostoku wraz arcybiskupem R. Jalbrzykowskim przybyty nastepujace Siostry Mito-
sierdzia §w. Wincentego a Paulo: s. Franciszka Krzeminska, s. Pelagia Jadwiga Kulikiewicz, s.
Maria Malinowska, s. Helena Mankowska, s. Maria Nowak, s. Helena Podlas, s. Anna Ozon,
s. Janina Petz, s. Zofia Sotowiej, s. Stanistawa Wojtaszczyk. Dwie siostry s. Helena Mankow-
ska i s. Maria Nowak zatrzymaty si¢ w Biatymstoku, gdzie na Zyczenie ks. abpa Romualda
Jalbrzykowskiego zatozyty malg placéwke - dom do obstugiwania Ubogich. Pozostale sio-
stry 11 sierpnia 1945 r. siostra wizytatorka rozmiescita w réznych domach prowincji.

¥ S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 258. W Zgromadzeniu Siéstr Miltosierdzia §w. Wincentego
a Paulo byla praktyka ,,afiliacji’, ktorej udzielano osobom zacnym i godnym zaufania. Maria
Rutkowska zostala afiliowana do Zgromadzenia 24 czerwca 1938 r.

40 Zob. A. Jurczak, Zgromadzenie Siostr Milosierdzia, s. 516.

4 S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 283.
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Stan zdrowia Ksiedza Arcybiskupa wymagal ciaglej troski ze strony
siostr. Pooperacyjna przetoka wymagata maksymalnej czystosci i higie-
ny. Dbata o to siostra Maria Nowak. Gdy Ksiadz Arcybiskup wyjezdzat na
kilka dni siostra Maria przygotowywala zwykle kilka gumowych workdw,
by zaoszczedzi¢ mu klopotéw z ich zmienianiem. Z powodu dolegliwo-
$ci zwigzanych z przewodem pokarmowym i koniecznoscig zachowywania
Scistej diety, Arcybiskup niechetnie wyjezdzal. Gdy udawat si¢ do Warsza-
wy w zwigzku z zebraniami Konferencji Episkopatu, posiedzenia zwykle
opuszczal wczesniej i wracal na noc do Bialegostoku®. Jesli musial pozo-
sta¢ dluzej w Warszawie, zatrzymywal si¢ u siostr szarytek w Domu $w. Ka-
zimierza na Tamce, gdzie czul si¢ jak u siebie w domu®.

Stan zdrowia Arcybiskupa pogorszyl sie po powrocie z Lomzy 20 lip-
ca 1954 r. Poczut sig¢ tak zle, ze poprosil o wiatyk, ktorego udzielit mu bp
Wiadystaw Suszynski. Wezwany do Arcybiskupa prof. Marian Tulczynski
bezposrednig opieke nad chorym zlecil doktorowi Andrzejowi Kalicinskie-
mu*. On tez przy pomocy s. Lucyny Lange, przetozonej Domu §w. Marci-
na, robit Arcypasterzowi zastrzyki®.W czasie choroby siostry opiekowaty
sie nim dzien i noc*. Gdy czul si¢ szczegélnie niedobrze, s. Mankowska
spedzala przy nim cale noce, za§ w dzien zajmowala si¢ kuchnig, skutkiem
czego sama czula si¢ bardzo wyczerpana i ostabiona. W ciagu dnia przy
chorym czuwala s. Maria Nowak". We wspomnienie $w. Romualda 19
czerwca 1955 r. o godz. 12. w potudnie Arcybiskup zmart. S. Helena Man-
kowska zamkneta mu oczy. Woéwczas - jak wspomina ks. Czyzewski - ob-
licze jego rozjasnito i wrécil pogodny, spokojny wyraz twarzy*.

Abp Jalbrzykowski zostal pochowany w kaplicy Matki Bozej Milosier-
dzia, ktorej byl wielkim czcicielem. Po jego $mierci, 19 czerwca 1955 r.,
placowka Siostr Mitosierdzia $w. Wincentego a Paulo przy rezydencji Ar-
cybiskupa Metropolity Wilenskiego zostata zamknigta. Siostry wyjechaly
do Warszawy, a s. Helena Mankowska zostala przelozong na Kamionku
i na Tamce®. Zmarla 23 stycznia 1972 r. i zostala pochowana na Powaz-

2 S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 187-188.

B S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 188.

S, Czyzewski, Wspomnienia, s. 327.

. Czyzewski, Wspomnienia, s. 328.

% S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 330.

Y S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 323.

® S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 331.

¥ §. Helena Mankowska po wyjezdzie z Bialegostoku pelnila funkcje siostry stuzebnej (sio-
stry przetozonej w Warszawie na Kamionku w latach 1956-1960 i 1963-1969 oraz w domu
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kach ,w sgsiedztwie §p. Marysienki Rutkowskiej* - jak czytamy w kronice
zakonnej - tak bardzo oddanej s. Helenie”. S. Maria Nowak zmarla 8 paz-
dziernika 1993 r. w Chylicach w Domu $w. Ludwiki’".

Gwoli podsumowania warto przytoczy¢ charakterystyke tej pieknej,
opartej na wzajemnym szacunku, zyczliwosci i poswieceniu historii, ktora
pozostawit jej naoczny §wiadek i wspdtuczestnik - ks. Stanistaw Czyzew-
ski. Jest to opis wiezi ksztaltowanej krzyzem ciezkiej choroby, poniewierka
i przesladowaniem, na ktéra nalozyl sie tragiczny los Narodu, doswiadczo-
nego wojna i zniewoleniem w ,,ludowej” Ojczyznie:

»Stosunek Ksiedza Arcybiskupa do siéstr domowych byl nacechowany
prostotg i odznaczal si¢ Bozg atmosferg. Nie byto poufalosci, ale na kaz-
dym kroku odczuwalo si¢ wzajemng milto$¢ i szacunek. Siostry zwykle na-
zywaly Ksiedza Arcybiskupa ojczulkiem, czym dawaly wyraz swego przy-
wigzania i mito$ci. Nastr6j w domu byt naprawde rodzinny. Mile wspomi-
nam te chwile choroby Arcypasterza, gdy siostry wieczorami lub tez w nie-
dziele po potudniu, gdy chory czuf si¢ lepiej, przychodzily wszystkie do
jego pokoju na wspoélng rekreacje”.

»Gdy ksiadz Arcybiskup wracat po dtuzszej nieobecnosci do domu,
gdzie go zawsze z niecierpliwo$cig oczekiwano, wypijal szklanke herbaty,
dopytujac sie przy tym, co dzialo si¢ w tym czasie w domu. Nie zaniedby-
wal prawie nigdy przywiez¢ swoim siostrom jaki$ drobny upominek, nazy-
wajac go ,chlebem zajacowym”.

»Naturalnie w ciggu tych 14 lat wspolnego i tak bliskiego wspdtzycia
musialy zdarzy¢ si¢ chwile pewnych nieporozumien wynikajace z powo-
du osgdzania czy to pewnych spraw natury polityczno-koscielnej, czy tez
z punktu patrzenia na postgpowanie ludzi nie zawsze zgodne z mysla Ko-
$ciota. Siostry na te wypadki reagowaly szybko i nieraz zbyt krancowo,
choc¢by np. przy likwidowaniu ,,Caritas”, uwiezieniu ksi¢zy biskupdw, wro-
gich posunig¢¢ wladz panstwowych w stosunku do Kosciota. Na orzeczenia
sidstr, nieraz zbyt mocne, Arcypasterz nigdy si¢ nie gniewal, nie unosit,

prowincjalnym na Tamce w latach 1960-1963.
% Maria Rutkowska razem z s. Heleng Marnkowska wyjechata do Warszawy i prawdopodobnie
przez reszte zycia przebywala przy Zgromadzeniu. Zmarta 21 stycznia 1965 r.
' Po wyjezdzie z Bialegostoku s. Maria Nowak pracowala w Warszawie na Kamionku (1956-
1957), w Ignacowie (1957-1959), w Warszawie na Solcu (1959-1964), w domu parafialnym
w Lomzy (1964-1966), w Domu $w. Kazimierza w Paryzu (1966-1969), w Warszawie na
Tamce (1969), w Ciechocinku (1969-1977), w Chylicach (1977-1993).
S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 322.
S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 323.
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lecz usitowal wytlumaczy¢, a gdy i to bylo nieraz bardzo trudne - gdyz
chodzito o jawna zl3 wole ludzi, wowczas odzywal sie: ,,Zostawmy te spra-
we Panu Bogu”, i tym konczyt wszelka dyskusje™.

Ks. W. Meysztowicz pisal, ze wielko$¢ abpa Romualda Jatbrzykowskiego
byta niepospolita, a najbardziej si¢ okazata w ostatnich latach zycia, w tru-
dzie i $wiadectwie czasu wojny, okupacji i pod rzadami komunistéw. Jego
pamieci towarzyszy do dzi$ opinia §wietosci®. Ta wielka posta¢, znana i za-
razem nieodkryta, ciagle zastuguje na uwage, podobnie jak petna poko-
ry i heroizmu postawa Siostr Milosierdzia sw. Wincentego a Paulo, ktére
w tych najtrudniejszych latach towarzyszyly Arcybiskupowi Metropolicie
Wilenskiemu. Kto wie, jak potoczylyby sie losy Arcypasterza, gdyby nie ce-
chujacy je duch miltosierdzia §wiadczonego czynem, wyniesiony ze szkoty
$w. Wincentego a Paulo i $w. Ludwiki de Marillac, ktérym on sam zyl i tak
wysoko cenil.

Streszczenie

Artykut traktuje o zyciu abpa Romualda Jalbrzykowskiego, a dokfadnie
ostatnie 14 lat jego zycia, z ktérym zwigzane byly Siostry Milosierdzia $w.
Wincentego a Paulo. Zwrdcono uwage na trudne czasy II wojny $wiatowej,
kiedy Arcybiskup byt biskupem wilenskim i rezydowat w Wilnie i czasy po-
wojenne, kiedy zostal wygnany i zamieszkal w Biatymstoku. W radosciach,
w klopotach, w chorobie zawsze byty przy Arcybiskupie Siostry Mitosier-
dzia $w. Wincentego a Paulo.

Slowa kuczowe: Arcybiskup Jatbrzykowski, mitosierdzie, Il wojna Swiatowa.

54

S. Czyzewski, Wspomnienia, s. 322.
W. Meysztowicz, Gawedy o czasach i ludziach, s. 205, 213.
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The service of the Sisters of Mercy of Saint Vincent a Paulo
for the Archbishop Romuald Jalbrzykowski in Vilnius
and Bialystok (1940-1955)*

Abstract

The article deals with the life of Archbishop RomualdJalbrzykowski,
specifically the last 14 years of his life, as well as the Sisters of Mercy of
Saint Vincent a Paulo. Attention was drawn to the difficult times of World
War II, when the Archbishop was a Vilnius bishop and resided in Vilnius
and the post-war period, when he was exiled and settled in Bialystok. In
joy, in trouble, in sickness they were always with the Archbishop of the Sis-
ters of Mercy of Saint Vincent a Paulo.

Key words: Archbishop Jatbrzykowski, mercy, World War I1.
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KS. PAWEL NOCKO

WYBRANE ZAGADNIENIA Z TEOLOGII
PREZBITERATU

Tre$é: 1. Istota postannictwa (ministerium) prezbiterow w Kosciele, 2. Prezbiterzy w relacji do Chrystusa,
3. Prezbiterzy w relacji do Kosciota, 4. Prezbiterzy w relacji do biskupa diecezjalnego, Podsumowanie.

W Wieczerniku podczas Ostatniej Wieczerzy Chrystus obdarzyt Apo-
stoléw szczegélnym postannictwem - czynienie tego, co On uczynit. Ka-
planstwo ustanowione przez Zbawiciela jest darem dla Kosciota i §wiata.
Ci, ktorzy przyjmuja $wiecenia prezbiteratu s3 w Kosciele i dla Kosciota
narzedziem dzialania Chrystusa.

Z woli Chrystusa i na mocy dyscypliny Kosciota prezbiterzy realizuja
swoje ministerium w sposob zwyczajny w Kosciele partykularnym, ktdre-
mu przewodzi biskup diecezjalny. On we wspolpracy z prezbiterami, two-
rzacymi prezbiterium diecezjalne, realizuje stuzebne kaptanstwo spetnia-
jac potrdjne zadanie: gloszenie Dobrej Nowiny, uswiecanie wiernych przez
sprawowanie sakramentéw oraz kierowanie wspolnota na drogach ku zba-
wieniu. Prezbiterzy pelnia munus sanctificandi w $cistej tacznodci i zalez-
nosci od biskupa Kosciola partykularnego oraz w braterskim kolegium
prezbiterow. Ich postuga realizowana jest szczegoélnie w parafii przez wza-
jemng wspolprace kaplanska pod kierunkiem proboszcza oraz przy $cisle
okreslonym udziale wiernych $wieckich.

Postuga prezbiteréw ma charakter relacyjny. Ze swej istoty i natury jest
realizacjg jedynego kaptanstwa Chrystusa przez sakramentalne utozsamie-

Ks. dr Pawel Nocko - (ur. 1986) doktor teologii (liturgika). W latach 2012-2016 odbyt stu-
dia specjalistyczne z liturgiki na Wydziale Teologii KUL, zakorczone obrong pracy doktor-
skiej napisanej pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Czestawa Krakowiaka: ,,Munus sanctifican-
di prezbiteréw w Kosciele partykularnym w $wietle liturgii i nauczania Koéciola po Soborze
Watykanskim II”. Od pazdziernika 2016 podjal wyklady z liturgiki w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Lomzy.



Ks. Pawel Nocko

nie si¢ z Nim. Wyswieceni szafarze postuguja in persona Christi Capitis,
zostajac w $cistym zwiazku z Kosciolem powszechnym i z biskupem, ktory
sprawuje piecze nad powierzong mu wspoélnota.

1. Istota postannictwa (ministerium) prezbiterow w Kosciele

Bdg, od poczatku istnienia $wiata i czlowieka, nie przestawal si¢ nimi
opiekowad. Stwarzajac czlowieka na swoj obraz i podobienstwo (por. Rdz
1, 27), obdarzyl go godnosciag osoby i pomaga mu si¢ rozwija¢, obdarzajac
go nieustannie swoja taska. Wyrazem milosci i troski Boga o czlowieka jest
fakt, iz ochrzczeni stajg sie ludem kaptanskim przeznaczonym Bogu (por.
1P 2,9). W ten wielki plan miloéci Boga, w ktérym uczynit On ludzi swo-
im ludem, wpisuje si¢ prawda o Bozej opiece nad wybranymi. Najwyzszym
wyrazem tej opieki, a jednoczesnie najwazniejszym dowodem mitosci, jest
postanie swojego Syna Jezusa Chrystusa — Najwyzszego i Wiecznego Ka-
plana. Jako Stuga Boga przeszed! On przez ziemie, dobrze wszystkim czy-
nigc, i pozostal z nami po wszystkie dni, az do skonczenia $wiata.

Dla ksztaltowania ludu kaptanskiego Bog ustanawia dla swego ludu -
stugi swojego Syna, ktérych napelnia mocg Ducha Swigtego (OS nr 131).
Rézne rodzaje postug, ustanowione juz w czasach Starego Przymierza',
maja swoja kulminacje w postudze Chrystusa - Kaplana i Stugi, ktd-
ry ztozyt na krzyzu Ofiare ze swojego zycia. Mistrz z Nazaretu przekazal
uczestnictwo w swoim postannictwie ustanowionym przez siebie dwuna-
stu Apostolom. Ci za$ otrzymali od Boga wspotpracownikéw, by pomagali
im w dziele gloszenia Dobrej Nowiny (por. OS nr 131). Wolg Chrystusa
byto, aby Jego jedyne kaptanstwo, ktérego nikt i nic nie jest w stanie prze-
wyzszy¢, trwalo w czasie Ko$ciofa. Postanowit wiec sam dopusci¢ ludzi
do udzialu w swojej zbawczej misji. Nowy Testament podkresla jedynos¢
kaplanstwa Jezusa Chrystusa (por. Hbr 7, 27). W tym $wietle kaptanstwo
w Kosciele jest uczestnictwem w misji i namaszczeniu Chrystusa Kaptana.

' Obrzedy $wiecen wspominajg ustanowienie mezéw nizszych stopniem i godnoscia, ktérzy
stuzyli pomoca Mojzeszowi i Aaronowi, tzw. siedemdziesieciu me¢zéw — pomocnikéw Moj-
zesza do kierowania ludem. Wspomina si¢ ponadto o wylaniu taski na synéw Aarona, kto-
rzy stali si¢ kaptanami dla skladania Bogu ofiar. Por. Pontyfikat Rzymski. Odnowiony zgod-
nie z postanowieniem Swigtego Soboru Powszechnego Watykanskiego Il wydany z upowaz-
nienia papieza Pawta VI poprawiony staraniem papieza Jana Pawta Il. Obrzedy swigcen
biskupa, prezbiterow i diakonow. Wydanie drugie wzorcowe, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice
1999 (OS) nr 131; D. KWIATKOWSKI, Swiecenia prezbiteréw w Pontyfikale Rzymskim
2 1990 roku, ,Roczniki Teologiczne” (RT) 49 (2002), z. 8, s. 132.
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Zbawiciel chcial, aby nowy lud, ktéry ustanowil, miat hierarchiczng struk-
ture. Wybral wigec sposréd uczniéw przewodnikéw ludu i zlecit im misje
budowania i rozwijania Krélestwa Bozego na ziemi. Apostofowie otrzyma-
li sacra potestas, by mogli skutecznie wypetnia¢ powierzone im zadanie.
Owa $wieta wladza jest duchowa, rézna od politycznej i swoja moc czerpie
z udzialu w konsekracji-namaszczeniu Jezusa. Zakres postugi Apostotow
byt wielki, cho¢ dziatali przede wszystkim gltoszac Dobrg Nowing, kieru-
jac gminami chrzescijanskimi oraz pelnigc kult uswigecania®. Wybdr przez
Chrystusa grona Dwunastu mial na celu ustanowienie stug, ktoérzy beda
mieli wladze sktadania Ofiary i odpuszczania grzechéw. Te wladze Zbawi-
ciel przekazal przez Apostotéw biskupom, ktérym dat udziat w swoim na-
maszczeniu i postannictwie. To zadanie jest nastepnie przekazywane pre-
zbiterom w stopniu podporzadkowanym postudze biskupiej (por. PO 2).
Urzad apostolski nie skonczyt sie wigc z chwilg ich $mierci. Wiadze, ktéra
otrzymali od Zbawiciela, przekazali swoim nastepcom - biskupom i ich
wspotpracownikom prezbiterom®. Zbawiciel, kierujac si¢ dobrem Kosciola,
ustanowil roézne stopnie stug, by mogli we wlasciwy sobie sposéb ksztalto-
wa¢ kaptanski lud Nowego Przymierza (por. OS nr 131)*. , Kazda postuga
kaplanska uczestniczy w uniwersalnym zasiegu misji powierzonej przez
Chrystusa Apostotom™. Chrystus, kierujac si¢ nieskoniczong miltosciag do
Ko$ciota, wybiera ludzi, ktérych w sakramencie §wiecen obdarowuje taska
udzialu w swoim kaptanstwie. Daje wyswieconym prezbiterom wtadze od-
nawiania Ofiary krzyza, przez ktérag On odkupit ludzi i to oni w Jego imie-
niu przygotowuja i sprawuja dla ochrzczonych uczte paschalng. Prezbite-
rzy, uczestniczac w tej lasce Chrystusa, otaczaja w Jego imieniu lud mito-
$cig, karmia go stowem i umacniaja sakramentami. Starajac si¢ upodobnié
do Chrystusa, cale swoje zycie skladaja w ofierze Bogu, by catkowicie po-
swieci¢ si¢ zbawieniu ludzi i sktada¢ Bogu swiadectwo wiary oraz milosci
(por. OS nr 343).

W nieprzerwanej sukcesji od Apostotéw, wieczne i jedyne kaptanstwo
Chrystusa trwa w kaptanstwie urzedowym, czyli hierarchicznym. Kaptan-

2 Por. SCHUDY, Teologia kaplanstwa w swietle Soboru Watykanskiego I1, ,,Roczniki Teolo-

gii Katolickiej” (RTK) 19 (1972), z. 6, s. 36-39.

Tamze, s. 39.

¢ KWIATKOWSKI, Swiecenia prezbiterow w Pontyfikale Rzymskim z 1990 roku, s. 132.

> JAN PAWEL 11, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, w: Adhortacje apostolskie
Ojca Swietego Jana Pawla II, Wydawnictwo ZNAK, Krakow 2006, t. I 1979 — 1995
(PDV), nr 18.
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stwo to jest stuzebne i jako takie jest uczestnictwem w kaptanstwie Jezusa
Chrystusa®. Jest udzielane przez sakrament §wiecen, przez ktdry prezbite-
rzy otrzymuja namaszczenie Duchem Swietym i zostajg naznaczeni przez
character sacerdotalis szczeg6lnym znamieniem, moca ktorego tak upodab-
niaja si¢ do Chrystusa, iZ mogg dziala¢ in persona Christi Capitis (por. LG
10, PO 2). Przez sakrament §wigcen w stopniu prezbiteratu w Kosciele s
ustanawiani ,,studzy Chrystusa i szafarze Bozych misteriéw” (OS s. 5). Dar
Ducha Swietego, ktéry wyciska znamie na przyjmujacych §wiecenia, spra-
wia, ze prezbiterzy we wlasciwy sobie sposéb sg upodobnieni do Chrystu-
sa (por. OS nr 6). Do natury kaptafistwa stuzebnego nalezy jego trynitarny
charakter, ktéry tozsamos¢ prezbitera ukazuje jako tozsamos¢ relacyjna.
Chodzi wiec o wiez wy$wieconego szafarza z trzema Osobami Tréjcy Swie-
tej’.

Powotlanie i postuga prezbiteréw w Kosciele, polegajaca na uobecnianiu
Chrystusa, pochodza od samego Boga. On jest Uswigcicielem oraz zré-
dlem $wigtosci i wybiera pomocnikéw, ktérzy beda stugami uswigcenia
(por. PO 5) a Bog bedzie przez nich kierowal swoim ludem®. Sakramentu
$wiecen, przez ktory ,,niektorzy chrzesécijanie zostaja ustanowieni $wietymi
szafarzami w imi¢ Chrystusa i otrzymuja dar Ducha Swietego, aby karmi-
li Ko$ci6t stowem i taskg Bozg” (OS nr 1), udziela sam Bég przez postuge
biskupa (por. PO 5). Przez nalozenie rak i modlitwe $wiecen prezbiterzy
otrzymujg dar Ducha Swietego, ktéry uzdalnia ich do petnienia urzedu
postugiwania (por. OS nr 112). Gest ten, w polgczeniu z modlitwg $wie-
cen, nie jest jedynie aktem jurydycznym, na mocy ktérego przekazuje sie
komus jakie$ zadania czy wytyczne do podjecia pracy, lecz jest rzeczywi-
stym dzialaniem Boga, ktéry obdarowuje przyjmujacego $wigcenia darem
Ducha Swietego. On daje wladze i taske przez sakramentalne posrednic-
two biskupa’. Wyswieceni na prezbiteréw uczestnicza w szczegdlny sposéb
w kaptanstwie Chrystusa, a w sprawowaniu $wietych czynnosci w liturgii

¢ PDVnrll.

7 S. CZERWIK, Tozsamos¢ i postugiwanie kaptana wedtug ,,lex orandi” typicznego wydania
Obrzedow swigcen z roku 1990 oraz jego polskiej edycji z roku 1999, RT 49 (2002), z. 8, s. 18.

8 Kolekta Mszy obrzedowej przy udzielaniu §wigcen prezbiteratu wskazuje, ze Bog wybiera
do tego stanu, wlacza w ordo presbyterorum i obdarza misja kierowania ludem. Stad Ko-
$cidt prosi Boga, ktéry przez prezbiteréw kieruje swoim ludem, aby ci, ktérych On wybrat
wytrwale petnili Jego wole, a przez swa postuge i zycie pomnazali Jego chwate w Chrystusie.
OS nr 343; KWIATKOWSKI, Swiecenia prezbiteréw w Pontyfikale Rzymskim z 1990 roku,
s. 127.

% KWIATKOWSKI, Swiecenia prezbiteréw w Pontyfikale Rzymskim z 1990 roku, s. 130.
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dziatajg jako studzy Chrystusa. Przez nich w mocy Ducha Swietego Chry-
stus wykonuje w liturgii swoja misj¢ kaptanska (por. PO 5). Character sa-
cramentalis, ktorym naznaczeni sg prezbiterzy w sakramencie $wigcen, jest
pieczecig Ducha Swietego. Sprawia on, ze stajg si¢ na zawsze stugami Chry-
stusa i Kosciola. Pieczec ta pozwala mie¢ pewno$¢, ze w swojej postudze
nigdy nie utracg obecnosci i skutecznosci taski Ducha Swietego'®.

Paska sakramentu $§wiecen powinna by¢ widziana w kontekscie mito-
sierdzia, czyli jako niezastuzony i darmowy dar, ktérym s3 obdarowani
prezbiterzy. Nie majg wplywu na ten dar jakiekolwiek zastugi czy osobi-
ste predyspozycje oraz szczegdlne zdolnosci prezbiteréw. Darmowo$¢ la-
ski wskazuje ponadto, iz nikt sam sobie nie moze jej udzieli¢. Prezbiterzy
s3 wiec z natury stugami taski. Jedynym Zrédlem faski jest sam Chrystus.
Swiadczy o tym fakt, iz prezbiterat jest sakramentem, a istota postugi ka-
planskiej, ktéra ma istotowo walor sakramentalny, polega na tym, iz pre-
zbiterzy nie dzialajg swoja moca, gdyz wszystko co czynig, czynig moca
Boga. Dokonuja i udzielaja tego, czego sami z siebie dokonywac nie moga
(por. KKK 875)". Darmowos$¢ taski podkresla rdwniez fakt, ze prezbite-
rzy sa takze darem dla samego Kosciola, dla wspdlnoty ludzi wierzacych'.
Zadna wspélnota nie ma takiej wtadzy, dzieki ktérej moglaby sobie ustano-
wié prezbitera — szafarza wyposazonego we wladze swiecen®.

Prezbiterzy, by mdéc owocnie i skutecznie postugiwac, zostali mocg sa-
kramentu $§wigcen wyposazeni przez Boga w odpowiednie charyzmaty
i przy pomocy laski Bozej wypelniajg swoje postannictwo, ktére jest darem
Bozym (por. OS nr 140)™. Istotg postannictwa prezbiteréw jest wytrwale
pelnienie woli Boga, ktory przez nich kieruje swoim ludem. Ich podsta-
wowym zadaniem jest takie Zycie i sprawowanie postugi w $wiecie, przez

1 SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o postudze i Zyciu prezbiteréw Presbyterorum ordinis,
Poznan 2002 (DPP) nr 9.

I KONGREGACIJA ds. DUCHOWIENSTWA, Kaplan glosiciel stowa, szafarz sakramentéw
i przewodnik wspolnoty w drodze do trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa, Poznan 1999
(KGS), s. 33.

12 KWIATKOWSKI, Swiecenia prezbiteréw w Pontyfikale Rzymskim z 1990 roku, s. 133.

13 JAN PAWEL 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia. O Eucharystii w zZyciu KoSciota, Po-
znan 2003, nr 29.

4 Uposazenie do owocnego i skutecznego sprawowania postugi przez prezbiteréw podkresla
wlasne Hanc igitur z Kanonu Rzymskiego przeznaczone na Msze $w. z obrzedem sakra-
mentu §wiecen prezbiteréw: ,,Boze przyjmij taskawie te Ofiare od nas, stug Twoich, i catego
ludu Twego. Sktadamy ja takze za naszych braci, ktorzy zostali wyswigceni na prezbiterdw.
Zachowaj w nich swoje dary, aby z Twoja pomoca skutecznie spetniali postannictwo, ktére
otrzymali od Ciebie”. OS nr 140.
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ktére pomnaza sie chwata Boza w Chrystusie (por. OS nr 343)'%. Pelnig
oni swoja misj¢ wobec ludu Bozego jako upodobnieni do Chrystusa. Kon-
sekracja sakramentalna, bedgca skutkiem sakramentu §wiecen, kaze wi-
dzie¢ prezbiteréw w odniesieniu do wspdlnoty Kosciota jako specyficznych
uczestnikow tria munera Chrystusa - Glowy i Pasterza Kosciola'®. Wypel-
nianie Chrystusowej wladzy uswigcania, nauczania i pasterzowania ma
wymiar stuzebny. Prezbiterzy, bedac stugami Chrystusa, s3 Zywymi znaka-
mi milosci Boga do ludzi oraz apostotami milosierdzia. Stuzba ta polega na
darmowym i bezinteresownym udzielaniu faski Boga. Laska jest bowiem,
ze swej natury, darem jaki kazdy otrzymuje, nie za$ czyjas$ wlasnoscia, tym
bardziej prezbitera'’.

Tozsamos¢ i postannictwo prezbitera w Kosciele, opierajace si¢ na nauce
wyplywajacej z katolickiej tradycji, streszcza si¢ w jego zadaniach jako glo-
siciela sfowa, szafarza sakramentow i przewodnika powierzonej mu wspdl-
noty chrzescijanskiej'®. Do istoty postugiwania wyswieconych szafarzy
nalezy zaréwno wladza gloszenia stowa, jak rowniez postuga uswigcania
i sprawowania sakramentow. Postuga stowa powinna poprzedzaé postuge
sakramentalng, bowiem sakramenty s3 sakramentami wiary (por. PO 4)".
Postuga prezbiteréw polega na dziele gloszenia Ewangelii (munus docen-
di), wypelnianiu postugi sakramentalnej (munus sanctificandi) oraz prze-
wodzeniu wiernym (munus pascendi/regendi). Przepowiadanie, ktére ma
na celu ciagla formacje wiernych, powinno prowadzi¢ do sakramentéw. To
za$ domaga sie akceptacji wiary i zasad moralnych®. Prezbiterzy sg przede
wszystkim glosicielami stowa Bozego. Sg konsekrowani i postani by glosi¢
wierzagcym Dobrag Nowing o zbawieniu, pobudzajac ich do postuszenstwa
wiary. Zadanie gloszenie Ewangelii polega na prowadzeniu wierzacych do
glebszego i lepszego rozumienia tajemnicy Boga objawionej w Chrystusie,
ktore bedzie polegato na prawdziwym i rzeczywistym uczestnictwie w tej

15 Przestanie to zawiera kolekta z Mszy przy udzielaniu swiecen prezbiteratu: ,Panie, nasz

Boze, Ty przez kaplanéw kierujesz swoim ludem. Spraw, aby ci diakoni Ko$ciota, ktorych
dzisiaj wybierasz do stanu prezbiteratu, wytrwale pelnili Twojg wole, a przez swa postuge
i Zycie pomnazali Twoja chwale w Chrystusie”. OS nr 343.

16 DPPnr8.

17 KGSs. 33.

'8 Tamzes. 5.

CZERWIK, Tozsamos¢ i postugiwanie kaptana wedtug ,,lex orandi” typicznego wydania

Obrzedow swigcen z roku 1990 oraz jego polskiej edycji z roku 1999, s. 18.

®  KGSs. 12.
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tajemnicy?'. Zadanie gloszenia i autorytatywnego wyjasniania stowa Bo-
zego prezbiterzy otrzymali w darze §wiecert od Ducha Swietego®. Sg oni
»wobec $wiata stugami i §wiadkami Bozej mitosci i prawdy oraz wiernymi
szafarzami pojednania; prawdziwymi pasterzami, ktérzy karmig wiernych
zywym Chlebem i stowem zycia” (OS nr 143). Liturgia $wiecen prezbi-
terow wskazuje, ze ich postannictwo dotyka spraw, ktére odnosza si¢ do
Boga, aby sktada¢ dary i ofiary za grzechy oraz uswigca¢ lud chrzescijanski,
stuzgc Bogu i wiernym (por. PO 3; OS nr 133, 343)%. Tre$¢ modlitwy nad
darami z formularza Msza przy udzielaniu Swigceri prezbiteratu wyraznie
podkresla, ze ministerium prezbiteréw opiera si¢ gtéwnie na sprawowaniu
Eucharystii i innych sakrament6w. Postuga uswigcania jest za$ zrédtem fa-
ski dla stuzenia ludziom i budowania Ko$ciota*.

Z perspektywy pastoralnej wydaje sie, iz postuga przepowiadania zaj-
muje pierwsze miejsce w porzadku dzialania prezbiteréw. Jednak z punktu
widzenia zamierzen i celu postannictwa wyswigconych szafarzy, pierwsze
miejsce nalezy do postugi uswiecania, zwlaszcza sprawowania Eucharystii
oraz sakramentu pokuty i pojednania. Istotna jest jednak harmonia obu
tych zadan, gdyz tylko w taki spos6b mozna zapewni¢ integralno$¢ postu-
gi pastoralnej prezbiterow i dziela ewangelizacji, do ktérego sa postani®.

Prezbiterzy, mocg przyjetego sakramentu swiecen, ktory konczy sie poca-
tunkiem pokoju otrzymanym od biskupa i innych prezbiteréw, jako studzy
Chrystusa stajg sie réwnocze$nie Jego przyjaciétmi. Chrystus, ktéry w sakra-
mencie $wiecen zaprasza ich do szczegdlnej relacji i daje poznac swoje czyny,
obdarowuje przyjaznia, ktéra réwna si¢ czynom wskazanym i nakazanym
przez Niego®. Odpowiedzig na t¢ szczegdlng relacje powinna by¢ ciagla jed-

2 PDV nr 26.

2 DPP nr 10.

#  Modlitwa przy namaszczeniu dloni: ,Nasz Pan, Jezus Chrystus, ktdrego Ojciec namascit
Duchem Swietym i mocg, niech cie strzeze, aby$ uswiecat lud chrzescijaiski i sktadal Bogu
Ofiare” OS nr 133; Modlitwa nad darami z Mszy przy udzielaniu $wiecen prezbiteratu:
~Wszechmogacy Boze, Ty powotates kaptanéw do stuzenia Twoim oftarzom i Twojemu lu-
dowi. Spraw przez taske ptynaca z tej Ofiary, aby ich stuzba podobala si¢ Tobie i przynosita
Koéciotowi trwate owoce” OS nr 343.

# Wszechmogacy Boze, Ty powolale$ kaptanéw do stuzenia Twoim oltarzom i Twojemu
ludowi. Spraw przez taske ptynaca z tej Ofiary, aby ich sluzba podobala si¢ Tobie i przy-
nosita trwate owoce”. OS nr 343; KWIATKOWSKI, Swiecenia prezbiterow w Pontyfikale
Rzymskim z 1990 roku, s. 127.

»  KGSs. 12.

% Podkresla to responsorium, ktére mozna $piewa¢ w czasie obrzgdu $wigcen przy przekaza-
niu pocalunku pokoju: ,,Juz was nie nazywam stugami, ale przyjaciétmi moimi, bo poznali-
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noé¢ w $cistej wiezi prezbiteréw z Chrystusem (por. OS nr 124)?. Gotowo$¢
do stuzby, bedaca istota postugi kaptanskiej, domaga si¢ od nich odpowied-
niej postawy moralnej*®. Wazne znaczenie ma osobiste Zycie wewnetrzne
i duchowos¢ prezbiteréw. ,,Przede wszystkim sam kaptan powinien rozwija¢
wielkg osobistg zazylos¢ ze stowem Bozym. [...] Powinien by¢ pierwszym
wierzacym w stowo, w pelni swiadomym, ze stowa jego postugi nie s3 jego,
lecz nalezg do Tego, ktéry go postal. Nie jest on panem stowa: jest jego stu-
ga. Nie jest jedynym posiadaczem tego stowa: jest dtuznikiem Ludu Bozego.
[...] Glosi stowo jako stuga, uczestniczac w urzedzie prorockim Chrystusa
i Kosciota™. Osobisty kontakt ze stowem Bozym jest integralnym elemen-
tem wypelniania i przezywania postugi prezbiteréw. Stowo Boze ksztaltuje
bowiem we wlasciwy sposob serce dobrego pasterza — szafarza stowa®.
Prezbiter na wzoér Chrystusa jest sacerdos et hostia. Jako stuga jest we-
zwany do tego, by stawal sie hostia, czyli by mial takie same dazenia, jak
Chrystus. Istotng role w dziele ewangelizacji stanowi wi¢Z miedzy kaplan-
stwem i zertwa, czyli miedzy kaptanstwem i Eucharystig. Prezbiterzy jako
studzy Eucharystii powinni szuka¢ mocnego oparcia w Chrystusie oraz po-
zwoli¢ Mu dziala¢ w nich i przez nich®'. Wyplywa z tej prawdy imperatyw
medytacji nad dokonywanymi czynami, nasladowanie ich i zycie zgodnie
ze sprawowanymi tajemnicami Chrystusa (por. OS nr 135)*. Niepodwa-
zalne pierwszenstwo przed wszelkimi czynno$ciami i wysitkami duszpa-
sterskimi ma obowigzek troski o wtasng duchowos¢. Chodzi tu o adoracje,
o rozmowe z Chrystusem w Najswietszym Sakramencie Oltarza. Prezbi-
ter, podejmujgc rézne formy postugi pastoralnej, zawsze powinien o tym

$cie wszystko, co posréd was uczynitem. Wezmijcie Ducha Swietego Pocieszyciela. Ktorego
posle wam Ojciec. Wy jestescie przyjaciétmi moimi, jezeli czynicie to, co wam przykazatem”
oraz antyfona do psalmu 100: ,,Przyjaciel czyni, co Bég nakazuje” OS nr 137.

¥ Wiegz z Chrystusem wynika z przyrzeczen sktadanych przez przyjmujacych §wiecenia pre-
zbiteratu w czasie obrzedu $wiecen: ,,Czy chcesz coraz $ciélej jednoczy¢ sie z Chrystusem,
Najwyzszym Kaplanem, ktory samego siebie zlozyt Ojcu za nas nieskalang Ofiare [...]” OS
nr 124.

#  KGSs. 33.

¥ PDV nr 26.

% BENEDYKT XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini, Wydawnictwo Archidiecezji
Warszawskiej, Warszawa 2010, nr 78.

31 KGS s. 33-34; JAN PAWEL 11, List Ojca Swietego Jana Pawla II do kaplanéw na Wielki
Czwartek 2000 roku, Libreria Editrice Vaticana, Watykan 2000, nr 8.

32 Wskazuje na to Modlitwa przy wreczaniu przez biskupa nowo wy$wieconym chleba na pa-
tenie oraz wina z woda w kielichu: ,,Przyjmij dary ludu §wigtego, ktore maja by¢ ofiarowane
Bogu. Rozwazaj, co bedziesz czyni¢, nasladuj to, czego bedziesz dokonywac, i prowadz zycie
zgodne z tajemnica Paniskiego krzyza” OS nr 135.
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pierwszenstwie pamietac i jego przestrzegac¢®. Troska ta odgrywa istotng
role w postudze prezbiteréw i zajmuje pierwszorzedne miejsce. Nie wolno
im zaniedbywa¢ spraw ksztaltowania wlasnej duchowosci, nawet za cene
zaangazowania si¢ w dzialalno$¢ duszpasterska. Prezbiterzy, ktorzy przyjeli
sakrament $wiecenn w czasie Eucharystii, s3 powotani do nieustannego jej
odnawiania w sposéb bezkrwawy i sakramentalny®*. W tym kontekscie tro-
ska o wlasng duchowos$¢ wydaje si¢ by¢ najwazniejszym przedsiewzieciem
pastoralnym. Na porazke sg skazane te dziatania i zamierzenia prezbiterdw,
ktdre nie sg oparte na pierwszenstwie duchowosci i kultu Bozego®. Pomo-
ca dla zycia duchowego prezbiteréw sa liturgia, modlitwa osobista i styl zy-
cia oraz praktykowanie cnét chrzescijanskich. To wszystko przyczynia si¢
do owocnosci postugi kaptanskiej. Upodobnienie prezbitera do Chrystusa
domaga si¢ codziennego pielegnowania stuzby Kosciotowi. Konieczne jest,
by w zyciu osobistym wyswigeconych szafarzy nigdy nie zabraklo codzien-
nej Eucharystii, poprzedzonej odpowiednim przygotowaniem i zakonczo-
nej dziekczynieniem. W trosce o wlasna duchowos¢ i poboznosé¢ potrze-
ba czestej spowiedzi oraz kierownictwa duchowego, gorliwej celebracji Li-
turgii godzin, rachunku sumienia, rozmyslania, lektury duchowej, chwil
milczenia i dialogu z Bogiem, szczegélnie w czasie rekolekcji i dni sku-
pienia, cennych form poboznos$ci maryjnej, zwlaszcza rézanca, nastepnie
Drogi krzyzowej, innych praktyk poboznych, owocnej lektury hagiogra-
ficznej. Wszystkie te cenne $rodki, ktére w niemalym stopniu maja wplyw
na wzrost zycia duchowego, sg dla prezbiteréw pomocg w pielegnowaniu
przyjazni z Chrystusem i owocnosci ich postugi.

Postannictwo prezbiteréw jest istotowo zwigzane z uobecnianiem Jezu-
sa Chrystusa wsrdd ludzi. Majg by¢ oni pasterzami, ktérych postuga wy-
pelnia si¢ w postawie stuzby na wzoér Chrystusa, ktéry nie przyszedt, ,,aby
Mu stuzono, lecz aby stuzy¢” (Mt 20, 28). Prezbiterzy w pierwszym rzedzie
stuzg Chrystusowi i dlatego w sposdb konieczny powinni ofiarnie postugi-
waé Kosciotowi przez bezwarunkowe oddanie si¢ jego misji wobec §wiata
iludzi¥”. W $wietle teologii postugiwanie prezbiteréw opiera si¢ na potroj-
nej relacji: do Chrystusa, do Kosciota oraz do biskupa diecezjalnego.

3 Por. KONGREGACJA ds. DUCHOWIENSTWA, Kaplan pasterz i przewodnik wspélnoty
parafialnej, Poznan 2002 (KPP), s. 20-21.

3 DPP nr 49.
% KPPs. 21.
3% DPP nr 50.
% KGSs. 33.
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2. Prezbiterzy w relacji do Chrystusa

Moca sakramentu $wiecen prezbiterzy sa upodobnieni do Chrystusa
Kaptana, Glowy i Pasterza Kosciola. Wraz z tym upodobnieniem otrzy-
muja w darze wladz¢ duchowa, ktora polega na uczestnictwie we wladzy
Chrystusa, ktéry mocg Ducha Swietego kieruje zalozonym przez siebie Ko-
$ciolem. Przez $wigcenia prezbiterzy staja sie zywymi narzedziami Chry-
stusa (por. PO 12)*. Majg udzial w Jego konsekracji i misji. Ich uczestnic-
two jest specyficzne, bowiem oprdcz uprawnien i obowiazkéw wynikaja-
cych z chrztu, otrzymujg w sakramencie §wiecen wladze dziatania w osobie
Chrystusa — Glowy. Swoje postugiwanie spelniaja w taki sposéb, ze mozna
powiedzie¢, iz dzialaja nie oni sami, ale przez nich i przy ich pomocy dzia-
ta sam Jezus Chrystus®. W sakramencie §wigecen dochodzi do swoistej wy-
miany, w ktérej przyjmujacy $wiecenia oddaje siebie Chrystusowi, stajac
sie Jego wlasnoscig, by Ten mogt przez niego dokonywaé swojego dzieta
zbawczego®. Kazdy prezbiter ,w swoisty sposdb wyobraza osobe samego
Chrystusa, obdarzony jest tez szczegolng faska, aby stuzac powierzonym
sobie ludziom i calemu Ludowi Bozemu, mégl tatwiej dazy¢ do doskona-
tosci Tego, ktorego reprezentuje, i aby stabos¢ ludzkiego ciata byta uleczona
Swietoscig Tego, ktory stal si¢ dla nas Najwyzszym Kaplanem” (PO 12)*.
Przez sakrament $§wigcen powstaje miedzy prezbiterami a Chrystusem
szczegolny zwigzek ontologiczny. Polega on na tym, ze prezbiterzy jako
zywe narzedzia Dobrego Pasterza, jednoczes$nie w sposéb §wiadomy, wol-
ny i odpowiedzialny, angazuja siebie w misj¢ Chrystusa i Ko$ciola. Relacja
z Chrystusem, ktdra angazuje cala osobe prezbitera — rozum, uczucia, pre-
dyspozycje moralne i duchowe, opiera si¢ takze na zwigzku z Ko$ciotem,
na woli swiadomego czynienia tego, co chce i czyni Kos$ciol*.

Sakramentalne dzialanie Ducha Swietego rodzi swoistg tozsamos¢ pre-

% PDV nr 20; A. CHAPELLE, Postuga przewodniczenia, w: Eucharystia. Kolekcja Commu-
nio 1, red. P. Géralczyk, Poznan-Warszawa, Pallottinum 1986, s. 279-280.

¥ Por. SCHUDY, Teologia kaptanstwa w swietle Soboru Watykanskiego 11, s. 42-44.

4 BENEDYKT XVI, Celebrujgc Eucharystie, kaptani torujg droge modlitwie wspotczesnych
ludzi, ,LOsservatore Romano” 30/2009 nr 6, s. 19; BRAMORSKI, Kapfanstwo jak dar
z siebie w Zyciu i mysli Jana Pawta II, w: ,,Studia Gdanskie” 26 (2010), s. 63; Por. P. NOC-
KO, Tozsamos¢ prezbitera w wybranych homiliach Benedykta XV1, w: ,,Roczniki Liturgicz-
no-Homiletyczne” (RLH) 4 (2013), s. 141-144.

4 PDV nr21.

2 Por. PDV nr 11; 25.
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zbitera. Jego obecno$¢ w samym akcie §wiecen jest bardzo istotna. Obda-
rowuje On przyjmujacych $wiecenia godnoscia prezbiteratu oraz odnawia
w nich ducha $wietosci (por. OS nr 132). Sprawia, ze prezbiterzy s3 w stanie
sprosta¢ zadaniu powierzonej im postugi uswigcania i wypelniania kaptan-
skiego urzgdu Chrystusa. Podobnie, jak dzigki pomocy Parakleta Chry-
stus ztozyl samego siebie na Ofiare Bogu, tak prezbiterzy sa dzigki Jego
tasce zdolni do sktadania Ofiary Zbawiciela®’. Dzieki Duchowi Swietemu
Chrystus przez sakrament $wigcen prezbiteratu przedluza w Kosciele swo-
je dzialanie. Prezbiterzy sa wiec w Kosciele jako ci, ktérzy zostali powotani
do postugi zbawczej. Staja sie wigc stugami zbawienia. Tlo tej tozsamosci
pozwala zrozumie¢ w dalszej mierze istote i znaczenie postugi prezbiterow
w Kosciele powszechnym i lokalnym, a takze w parafii**. Prawda o tozsa-
mosci prezbitera wynika z faktu, ze jego kaplanstwo pochodzi od Chrystu-
sa. Jako kaplanstwo sakramentalne jest uczestnictwem i kontynuacjg ka-
planstwa Chrystusa. Na mocy taski sakramentu $wigcen i na fundamencie
zwigzku ontologicznego z Chrystusem, prezbiterzy sa zywymi i przejrzy-
stymi obrazami Chrystusa Kaptana®. Sa powotani do tego, by w Kosciele
i w $wiecie przedluzac zycie i dzialanie samego Chrystusa, Jedynego i Naj-
wyzszego Kaplana. Realizujg to nasladujac styl Jego zycia i ukazujgc Zba-
wiciela powierzonej im wspdlnocie wierzacych*. Urzad Chrystusa, ktéry
spetniajg dzieki otrzymanej w §wieceniach konsekracji, sprawia, ze staja
sie razem ze Zbawicielem Zywym i skutecznym znakiem amoris officium®.
Uczestniczac w kaptanstwie Chrystusa, prezbiterzy, jako upodobnieni do
Jedynego Kaptana, s3 przez Niego ksztaltowani i ozywiani pasterska milo-
$cig. Sam Chrystus wyznacza im w Kosciele miejsce wiarygodnych stug,
ktérzy w Jego imieniu glosza Ewangelie i troszczg sig, aby wierzacy osiagali
pelnie chrzedcijanskiego zycia®.

Chrystus przez taske sakramentu $wigcen uzdalnia prezbiteréw ,,do
dziatania w Jego Imieniu oraz do uobecniania Jego wladzy jako Glowy
Kosciola” (LG 11). Koscidt zyje i wzrasta dzigki obecnosci wyswieconych
szafarzy, ktorzy wyposazeni sag we wladze postugiwania in persona Christi

4 KWIATKOWSKI, Swiecenia prezbiterow w Pontyfikale Rzymskim z 1990 roku, s. 131.

4 KPPs. 12.

% PDVanr12.

4 PDV nr 15.

47 PDV nr 24; Por. KGS s. 32-33; BRAMORSKI, Kapfanstwo jak dar z siebie w Zyciu i mysli
Jana Pawla II, s. 63-64; B. MONDIN, La Chiesa Sacramento d’amore: trattato di eccle-
siologia, Bologna 1993, s. 250.

% PDV nr 15.

161



Ks. Pawel Nocko

Capitis*. Kaptanstwo postugi, ktére realizujg prezbiterzy, ma swoje wta-
sne miejsce w Kosciele. Przez nie Chrystus kontynuuje swoje dzieto zbaw-
cze. Czyni to szczegdlnie przez kaptanéw — biskupéw i prezbiteréw™. Wia-
dza reprezentowania Chrystusa ma charakter stuzebny. W jej wypetnianiu
wyswieceni szafarze sg jednocze$nie wolnymi i rozumnymi narzedziami
Chrystusa, dzieki ktérym Zbawiciel osobiscie uswigca swiat>. Prezbiterzy
w Kosciele i dla Ko$ciola maja wladz¢ sakramentalnego uobecniania Chry-
stusa, ktory jest Glowa i Pasterzem Ko$ciota, uzdalniajacg ich do dziatania
w sakramentalnym utozsamieniu si¢ z Najwyzszym Kaplanem®. Dzieki sa-
kramentalnemu zjednoczeniu ze Zbawicielem moga petni¢ urzad postu-
giwania nauczycielskiego w zakresie im powierzonym, ktéry wypelniaja
przez gloszenie stowa Bozego, oraz urzad postugi uswiecania, powtarza-
jac sakramentalne znaki Jego przebaczenia i daru zbawienia (por. OS nr
123). Dzieje si¢ to szczegdlnie w sakramentach inicjacji chrzescijanskiej
oraz w sakramencie pokuty i pojednania. Jako dobrzy pasterze sprawujgc
,urzad postugiwania Chrystusa Glowy Ko$ciota i Pasterza” (OS nr 123),
wspoldzielg z Nim troske o owczarnie. Sg wezwani, by na wzdér Chrystusa
oddawac¢ swoje zycie na stuzbe wiernym, ktérych gromadza w jedna rodzi-
ne i prowadzg ku Bogu Ojcu®.

Sakramentalne zjednoczenie prezbiteréw z Chrystusem ma charakter
staly. W sakramencie §wiecen, podobnie jak ma to miejsce w sakramen-
cie chrztu i bierzmowania, prezbiter zostaje obdarowany pieczecia, ktora
teologia nazywa character sacramentalis. Charakter sakramentalny jest da-
rem i owocem sakramentu, ktéry wyciska takie znamie na wyswieconych
szafarzach, ze nie ma chwili w ich zyciu, w ktérych nie byliby kaplana-
mi Chrystusa; s3 nimi nieustannie i na zawsze. Ow character sprawia, ze
prezbiterzy upodabniaja si¢ do Zbawiciela w taki sposéb, ze moga dziata¢
w Jego imieniu. Znaczy to wiecej anizeli w zastepstwie, albowiem moga na
mocy sakramentu $wigcen utozsamiac si¢ z Najwyzszym Kaptanem, ktory
jako jedyny jest autorem swojej Ofiary do tego stopnia, ze nikt nie moze go

4 Por. Cz. KRAKOWIAK, Kaplan reprezentuje czyli uobecnia Chrystusa, gtowe Kosciota, w:
Ante Deum stantes, red. S. Koperek, Wydawnictwo PAT, UNUM, Krakow 2002, s. 301-302.

% KGSs. 10.

5t Por. SCHUDY, Teologia kaptanstwa w swietle Soboru Watykanskiego 11, s. 44-45.

2 DC nr 8; BRAMORSKI, Kapfanstwo jak dar z siebie w Zyciu i mysli Jana Pawta 1, s. 53.
K. MATWIEJUK, Celebracja Mszy swietej w wiernosci lex orandi Kosciota, w: RLH 2
(2011), s. 58.

% PDV nr 15; Por. KRAKOWIAK, Kaplan reprezentuje czyli uobecnia Chrystusa, glowe Ko-
sciola, s. 302-305.
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zastapic¢>*. Prawda ta wyznacza kierunek prezbiterom, by nieustannie zyli
w zjednoczeniu z Chrystusem Panem, ktdry dzieli si¢ swa odpowiedzialno-
$cig za budowanie Krolestwa Bozego na ziemi. Powinna si¢ ona odzwier-
ciedla¢ w ich codziennym zyciu, w dokonywanych czynach oraz wypo-
wiadanych stowach. Jako szafarze taski Chrystusa maja troszczy¢ sie o to,
by w swoim zyciu wszystko, cokolwiek czynig, dokonywali jako kaplani —
»przy oftarzu i w konfesjonale, w szkole, na ulicy i wszedzie”. Domaga sie¢
to od nich konkretnej duchowosci popartej swiadectwem osobistej §wie-
tosci oraz zyciu wedtug radykalizmu ewangelicznego. Wyraza to modlitwa
swiecen, gdy biskup prosi Boga, aby odnowil w przyjmujacych $wiecenia
Ducha $wietosci, aby wiernie wypelniali urzad postugi i §wiadectwem zy-
cia kaptanskiego pociagali powierzony lud do $wigto$ci. Bycie prezbiterem
domaga si¢ konkretnej §wietosci wzorowanej na Chrystusie. Jest ona po-
nadto jednym z istotnych warunkéw owocnego wypelniania postugi ka-
planiskiej (por. PO 12; OS nr 131)%.

Eucharystia jest najwyzszym wyrazem i szczegdlng forma reprezen-
towania Chrystusa. Prezbiterzy dzialajg w Jego imieniu przewodniczac
zgromadzeniu eucharystycznemu®. W ten sposéb, w imieniu wspdlno-
ty Kosciola zgromadzonej w jedno na liturgii, zanosza do Boga modlitwy
wszystkich uczestnikow (por. OWMR nr 30). ,,Natura urzedowego kaptan-
stwa wlasciwego prezbiterowi, ktéry w imieniu Chrystusa sktada Ofiare
i przewodniczy zgromadzeniu $wietego ludu, uwydatnia sie¢ w formie ob-
rzedu, przez podwyzszenie miejsca i czynnosci kaptana” (OWMR nr 4).
Prezbiter przewodniczy zgromadzeniu liturgicznemu w osobie Chrystusa
na mocy $wiecen, w ktorych otrzymal wladze skltadania Ofiary in persona
Christi Capitis. W imieniu Chrystusa kieruje modlitwa, glosi oredzie zba-
wienia i jednoczy wiernych w sktadaniu Ofiary (por. LG 28; PO 2; OWMR

**  DCnr 8; KONGREGACJA NAUKI WIARY, List do biskupow Kosciola katolickiego o nie-
ktorych zagadnieniach dotyczqcych szafarza Eucharystii Sacerdotium ministeriale, w:
W trosce o petnig¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, red. J. Krélikow-
ski, Z. Zimowski, Tarnéw 2010, s. 245 nr 4; A. DANCZAK, Zasada reprezentacji zawarta
w formule in persona Christi, w: ,Studia Gdanskie” 26 (2010), s. 30.

5 KPP s. 20; BRAMORSKI, Kaplanstwo jak dar z siebie w Zyciu i mysli Jana Pawta I1, s. 53;
SCHUDY, Teologia kaptanstwa w swietle Soboru Watykanskiego 11, s. 44.

% PDV nr 24; Por. S. ARASZCZUK, Duchowos¢ kaplanska, w: RT 49 (2002), z. 8, s. 47-48.

7 KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja o dopuszczeniu kobiet do kaptanstwa urze-
dowego Inter insigniores, w: W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary
19661994, red. J. Krolikowski, Z. Zimowski, Tarndéw 1995, s. 141; KRAKOWIAK, Kaptan
reprezentuje czyli uobecnia Chrystusa, Glowe Kosciota, s. 307.
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nr 93). Wiadza dzialania in persona Christi, w ktoéra wyposazeni sg wy-
$wieceni prezbiterzy, oznacza nie tylko dzialanie w imieniu Chrystusa czy
w Jego zastepstwie. Chodzi przede wszystkim o sakramentalne utozsamie-
nie si¢ z Chrystusem — Prawdziwym i Wiecznym Kaptanem, ktéry jako je-
dyny ,,jest prawdziwym i prawowitym Podmiotem i Sprawcg swojej Ofia-
ry - i przez nikogo wtasciwie nie moze by¢ w jej spelnianiu wyreczony”*®.

Tozsamo$¢ prezbiterow i ich postugi wyjasnia sie takze w sformulowa-
niu alter Christus. Prezbiterzy jako utozsamieni ontologicznie z Chrystu-
sem s3 we wspodlnocie Ko$ciola szafarzami czynnosci zbawczych przez wta-
dze¢ skladania Ofiary Chrystusa, przez wladze gloszenia Jego stowa i przez
wladze przebaczenia i przezwyciezania zta w sakramencie pokuty i pojed-
nania. Sprawujac munus Christi przekazuja Kosciotowi i jego cztonkom zy-
cie Boze. Przez nich Bég otwiera zrédlo i przez swoja sakramentalng obec-
no$¢ udziela Ludowi Bozego duchowego zycia. W tym kontekscie prezbiter
staje sie stuga sanktuarium, ktéry przez namaszczenie Duchem Swietym
otwiera przestrzen sakramentalnej obecnosdci Chrystusa Ukrzyzowanego
i Zmartwychwstalego®. Istota dzialania prezbiteréw in persona Christi Ca-
pitis polega na byciu przez nich szafarzami zbawienia (munus sanctifican-
di), przekazywaniu prawd, ktdre sg konieczne dla osiggniecia zbawienia
(munus docendi) i w pasterzowaniu Ludowi Bozemu (munus regendi), kto-
re polega na prowadzeniu wiernych ku Chrystusowi®.

Prezbiterzy, uczestniczac we wlasciwy sobie sposdb w postannictwie
Apostoléw, otrzymali faske bycia stugami Chrystusa posrod ludow przez
wykonywanie $wigtej postugi stowa (por. PO 2). Dzialajac in persona Chri-
sti w postudze stowa, uczestnicza w munus docendi Chrystusa. W Imieniu
i w Osobie Zbawiciela staja si¢ stugami stowa. Postawa stuzebna dotyka
w tym miejscu kilku obszaréw. Prezbiterzy sg stugami stowa w dziele ewan-
gelizacji, gdy wzywaja wierzacych do nawrdcenia, przemiany serc i §wie-
tosci. Stuzg stowu przez kult, gdy wychwalajg dobrego i milosiernego Boga
i wyrazaja Jemu dziekczynienie, a sprawujac znaki zbawcze stuza przez sto-
wa sakramentalne, ktére sg skutecznymi zZrédtami faski Boga. W taki spo-

% JAN PAWEL 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia nr 29; JAN PAWEL 11, List o tajemnicy
i kulcie Eucharystii Dominicae cenae, w: To czyncie na mojq pamigtke. Eucharystia w do-
kumentach Kosciota, red. J. Miazek, Wydawnictwo Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa
1987 (DC), s. 252, nr 8.

% KPPs. 17.

€ DPP nr 8; KRAKOWIAK, Kaptan reprezentuje czyli uobecnia Chrystusa, Gtowe Kosciola,
s. 307.
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sob prezbiterzy, petnigc postuge stowa, przediuzaja nauke Mistrza z Naza-
retu we wspolnocie Kodciota wszystkich czasow®'.

Prezbiter sprawuje postuge in persona Christi, gdy jednoczy si¢ we-
wnetrznie z Ofiarg Chrystusa i sam - na wzor Chrystusa — jest zertwa
ofiarng. W ten sposéb daje siebie do dyspozycji Kosciotowi. Ofiarujgc cale
swoje zycie jest swiadkiem darmowej milosci Boga. Jako zertwa przyjmuje
za swoj styl zycia usposobienie Chrystusa i jak On codziennie daje siebie
w darze braciom. W ten sposéb Chrystus moze przez jego rozum, wole,
glos, rece i postuge ofiarowaé Ojcu sakramentalng Ofiare odkupienia®. Zy-
cie prezbitera powinno by¢ podobne do zycia Tego, kogo reprezentuje, czy-
li winno by¢ Bogu poswigcone. Prezbiter w imieniu Chrystusa ma z powa-
ga i miloscig glosi¢ wymagania woli Ojca®.

Upodobnienie si¢ do Chrystusa i wladza dziatania w Jego imieniu wigze
sie z wezwaniem do postugi Ludowi Bozemu®. Prezbiter, jako stuga Chry-
stusa, jest stuga ludzi. ,,Jego jestestwo ontologicznie upodobnione do Chry-
stusa stanowi podstawe, wynikajacej ze $wiecen stuzby dla dobra wspélno-
ty. Calkowita przynalezno$¢ do Chrystusa, spotegowana i uwydatniona po-
przez $wiety celibat, sprawia, ze kaplan jest na ustugach wszystkich”®. Pre-
zbiterzy, dzialajac in persona Christi, karmig wierzacych faska Bozg i pro-
wadzg ich do $wigto$ci. Wiaze sie z tym imperatyw osobistej §wigtosci, po-
twierdzanej przez $wiadectwo zycia i wiary. Chodzi o wymiar §wiadectwa
dotykajacy catego zycia prezbiteréw, oraz sposéb petnienia munus sancti-
ficandi — pojmowania i sprawowania sakramentéw®. Prezbiter powinien
sprawowa¢ otrzymang w $wieceniach wladze i postuge, ozywiajac wspol-
note Kosciota przez gromadzenie jej jako rodziny Bozej. Petnienie munus
regendi na wzdr Chrystusa polega na budowaniu jednosci wérdéd wiernych
i prowadzeniu ich do Ojca przez Chrystusa w mocy Ducha Swietego®.

Chrystus — Najwyzszy i Wieczny Kaptan - dziata nadal w Ko$ciele przez
wyswieconych szafarzy. Tym samym prezbiterzy sg Jego znakiem®. Per-
spektywa zywej i dziatajacej jednosci Ko$ciota z Chrystusem uzasadnia ist-

6l KPPs. 18.

62 Por. DPP nr 66.
% KGSs. 10.

6 PDV nr 35.

6 KPPs. 12.

%  KGSs. 22.

7 PDV nr 26.

% Zob. KRAKOWIAK, Kaptan reprezentuje czyli uobecnia Chrystusa, Glowe Kosciola, s.
310-315.
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nienie kaptanstwa urzedowego. Przez nie Chrystus nieustannie wypelnia
swoje dzialanie jako Glowy i Pasterza Kosciota. Kaplanstwo sakramental-
ne prezbiteréw czyni w ten sposéb dotykalnym i wcigz obecnym dziata-
nie Chrystusa. Jest wyrazem troski Chrystusa o swo6j Kosciél. Sprawia, ze
jedyne Kaptanstwo Zbawiciela ozywia Ko$ciot®. Prezbiterzy, ktorzy przez
$wiecenia pelnig w Kosciele tria munera Chrystusa, wykonuja swoja po-
stuge zawsze in persona Christi. Z tym wigze si¢ konieczno$¢ i konsekwen-
cja pelnienia postugi kaptanskiej in nomine Ecclesiae (por. SC 33; LG 10;
28; 37; PO 2; 6; 12)7°. Z uczestnictwem prezbitera w misji i w konsekracji-
-namaszczeniu Chrystusa laczy si¢ nierozerwalnie $cista wigz z Koscio-
fem. ,,Odniesienie do Kosciola wpisane jest w gléwne odniesienie kapta-
na do Chrystusa; sakramentalne uobecnienie Chrystusa jest bowiem pod-
stawg i inspiracjg odniesienia kaptana do Kosciota””!. Komunia prezbitera
z Chrystusem i Tréjca Swieta ma swoje odzwierciedlenie w komunii z Ko-
$ciolem i urzeczywistnia si¢ ona na rozne sposoby. Prezbiter przez §wiece-
nia wchodzi w wiez z papiezem, kolegium biskupdéw, z wlasnym biskupem,
z innymi prezbiterami i z wiernymi $wieckimi’.

3. Prezbiterzy w relacji do Kos$ciola

Prezbiter, ktéry na mocy sakramentu $wigcen reprezentuje Chrystusa,
dziala w Jego imieniu, sprawuje swdj urzad w Kosciele i wobec Koscio-
ta. Kaptanstwo oraz stowo Boze i sakramenty, ktérym ono stuzy, naleza
do konstytutywnych elementéw Kosciota. Kosciél nie moglby egzystowac
bez wyswieconych szafarzy, ktérzy podejmuja misj¢ ewangelizacji §wiata
zlecong przez Chrystusa. Odpowiadajac na zaproszenie Chrystusa, glosza
Ewangelie i ponawiaja Ofiar¢ Ciata i Krwi Chrystusa’. Prezbiter jest usta-
nowiony kaptanem dla Kosciola w jego wymiarze powszechnym i lokal-
nym. Jako catkowicie oddany Ko$ciotowi stuzy kaptanstwu wiernych. Swoj
urzad postugiwania pelni w jednosci z Biskupem Rzymu — cum Petro et sub
Petro oraz w jedno$ci z biskupem i we wspoélnocie prezbiteréw w diecezji,

¢ Por. DPP nr 1.

70 KGSs. 15; KRAKOWIAK, Kaptan reprezentuje czyli uobecnia Chrystusa, Gtowe Kosciola,
s. 309.

7L PDV nr 16.

72 Por. DPP nr 30.

73 ARASZCZUK, Duchowos¢ kaptanska, s. 46.
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do ktérej przynalezy na mocy przyjetego sakramentu §wigcen’. Jednos¢
prezbitera z biskupem sprawia, ze kaptanstwo drugiego stopnia $wigcen
dzigki kaptanstwu biskupa jest wlgczone w apostolska strukture Koscio-
ta. W ten sposob prezbiter dziata in persona Christi Capitis podobnie jak
Apostotowie. W tym fakcie tkwi zrédto misyjnego postannictwa kazde-
go wyswieconego prezbitera. Ten szczego6lny zwigzek prezbitera z Jezusem
Chrystusem, ktory zrodzit si¢ jako owoc konsekracji-namaszczenia sakra-
mentalnego, stawia kazdego wyswigconego szafarza w szczegélnej relacji
do Kosciota. Prezbiter, bedac stuga Chrystusa, jest jednoczesnie stuga Ko-
$ciofa i otrzymuje zadanie budowania domu Bozego, jakim jest wspdlnota
Kosciola”™. Dzigki sakramentalnemu zjednoczeniu z Chrystusem konty-
nuuje misje Zbawiciela w Kosciele. Jest stuga Kosciota-tajemnicy, gdyz do-
konuje sakramentalnych znakéw obecnosci Chrystusa, kontynuujac Jego
misje, modlitwe, stowo, Ofiare i dzialalnos¢ zbawcza. Prezbiter, tworzac sa-
kramentalng jedno$¢ ze swoim biskupem i innymi prezbiterami, stanowigc
w ten sposob jedno prezbiterium, jest stuga Kosciota jako komunii. Buduje
w ten sposob jednos$¢ Kosciota rozpatrywanego jako communio. Pelnigc
urzad postugi stowa, jest stuga Kosciota-misji. Podejmuje przez t¢ postu-
ge dzieto gloszenia Ewangelii’®. Istota postugi prezbiteréw polega wiec na
tym, ze ich postuga ma swoje naturalne miejsce i petnie misji w Kosciele.
Ministri sacri s3 przez swoja misj¢ wlaczeni w tajemnice Kosciota, ktéry
jest dzietem taski Chrystusa w Duchu Swietym. Prezbiter postuguje w Ko-
$ciele i wobec Ko$ciola. Najbardziej widoczne jest to podczas celebracji
Eucharystii, gdyz w postudze przewodniczenia Mszy $wigtej prezbiter jest
tym, ktory ,wzywa lud, aby wznidst serca do Pana, oraz jednoczy go z soba
w modlitwie i dzigkczynieniu, jakie w imieniu calej wspoélnoty zanosi do
Ojca przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym” (OMWR nr 78)77.

W postudze i duchowym zyciu prezbitera konieczna jest swiadomos¢
dzialania in persona Ecclesiae z intencja czynienia tego, co czyni Kosciol”™.

7+ BRAMORSKI, Kaptanstwo jak dar z siebie w Zyciu i mysli Jana Pawta I1, s. 54.

7> Cz. KRAKOWIAK, Prawo wiernych do Eucharystii Kosciota, w: RT 53 (2006), z. 8, s.
210; KWIATKOWSKI, Swiecenia prezbiteréw w Pontyfikale Rzymskim z 1990 roku, s. 133;
TONKIEL, Uobecnianie si¢ Kosciota powszechnego w Kosciele lokalnym, Siedlce 1995, s.
79.

76 PDV nr 16; S. CZERWIK, Liturgia w formacji kaptanow wedtug nauki Soboru Watykan-

skiego II, w: RT 50 (2003), z. 8, s. 94.

Por. DPP nr 13; TONKIEL, Uobecnianie si¢ Kosciola powszechnego w Kosciele lokalnym,

s. 109-110.

78 KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja o dopuszczeniu kobiet do kaptanstwa urze-

77
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Prezbiter winien uznawac¢ siebie za narzedzie w stuzbie Chrystusa i Ko-
$ciofa. Oznacza to ciggle oddawanie siebie do dyspozycji w postugiwaniu.
Swiadomo$¢ intencji czynienia tego, co czyni Kosciol, zaktada konieczny
i nieodzowny zwiazek z dzialaniem Chrystusa - Glowy Ko$ciota przezywa-
ny w Kosciele, zgodnie z wolg Zbawiciela. Ow zwigzek ma by¢ przezywany
w wiernosci i postuszenstwie Kosciolowi i jego doktrynie, w postuszen-
stwie stowom i gestom Chrystusa. Dzialanie prezbitera jako stugi jest w ten
sposob narzedziem dzialania Chrystusa - Glowy Kosciola oraz Kosciota
bedacego Ciatem Chrystusa”. W spelnianiu postugi i misji przez prezbite-
réw istotny jest trwaly zwiazek dziatania in persona Christi Capitis oraz in
nomine Ecclesiae. Munus sacerdotale prezbiteréw zakltada $cisly i nieroze-
rwalny zwiazek obu tych dzialan.

Prezbiterowi jako studze powinna towarzyszy¢ swiadomos¢, ze koniecz-
nym elementem jego postugi jest jednos¢ z Kosciolem. Istotne znaczenie
dla zycia Kosciota, a wiec takze dla postugi prezbiteréw, maja porzadek,
reguly postepowania, wszystko to, co wynika z dyscypliny koscielnej*. Pre-
zbiterzy sg tym bardziej czytelnymi znakami koscielnej komunii, im bar-
dziej zyja i postuguja w Kosciele, ktory jest zakorzeniony w $wietej trady-
cji, ktdra jest strzezona przez Nauczycielski Urzad Kosciota. Scisty zwia-
zek z tradycjg sprawia, Ze postuga prezbiterow jest autentyczna, trwata
i posiada obiektywizm $wiadectwa dawanego prawdzie, ktora objawita si¢
w historii w Chrystusie®. Obowigzek postuszenstwa Magisterium Koscio-
ta w dziedzinie wiary i moralno$ci jest wewnetrznie zakorzeniony z funk-
cjami, ktére prezbiterzy wykonuja w Kosciele®. Z tego wynika takze doj-
rzalo$¢ postugiwania. Polega ona na przyjeciu i akceptacji takiego stanu
rzeczy, w ktérym prezbiter ma przekonanie, ze Ko$cidt potrzebuje zasad.
Stuza one ukazaniu hierarchicznej i organicznej struktury Ko$ciota. Dzieki
zasadom mozliwe jest takze wypelnianie funkgcji, jakie Ko$ciét otrzymat od
Boga. Dotyczy to szczegdlnie $wigtej wladzy i sprawowania sakramentow®.

Obowigzek wiernego wypelniania woli Kosciola w postudze, ktory wy-
raza si¢ w normach prawa, wynika z faktu, ze prezbiter jest stuga Chrystu-

dowego Inter insigniores, s. 143.

7 KPP s. 21; P. RABCZYNSKI, Kaplanistwo urzedowe w Katechizmie Kosciola Katolickiego,
w: Biskup — prezbiter — diakon. Perspektywa polskokatolicka i rzymskokatolicka, red.]. Je-
zierski, Warminskie Wydawnictwo Diecezjalnej, Olsztyn 2008, s. 157.

80 KPPs. 23.

81 KPP s. 26.
8 Por. DPP nr 57.
8 KPPs. 24.
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sa i Jego Kosciota. Zasadniczym celem prawodawstwa Kosciota jest wzrost
doskonatosci zycia chrzescijanskiego. Realizuje sie to przez wierne, szczere
i chetne wypelnianie zbawczej misji Ko$ciota. Szczegélne znaczenie w po-
stuszenstwie woli Chrystusa oraz normom i prawom Kosciota ma postu-
szenstwo wzgledem norm i prawa liturgicznego. Objawia si¢ to w posta-
wie szacunku i wiernosci prawu liturgii, ktére ma na celu strzezenie kultu
w taki sposob, by jego wypelnianie bylo zgodne z wolg Chrystusa — Naj-
wyzszego i Wiecznego Kaplana oraz Jego Mistycznego Ciata, czyli Ko$cio-
ta®. Liturgia, poniewaz jest wykonywaniem kaptanskiego urzedu Chrystu-
sa (por. SC 7) i jest czynno$cig w najwyzszym stopniu $wietg i doskonala
tak, iz jest Zrédlem i szczytem calej dzialalnosci Kosciota, domaga sie owe-
go postuszenstwa ze strony tych, ktérzy jako ministri sacri, na mocy $wie-
cen, kierujg i przewodnicza liturgii. Maja oni to tak czyni¢, zeby wspdlno-
ta, ktorej stuza, mogla by¢ rzeczywiscie Kosciotem Bozym (por. LG 28)®.
Wyraza si¢ to we wrazliwosci, ktéra powinna towarzyszy¢ prezbiterowi
sprawujacemu kaptanstwo stuzebne. Domaga sie ono, aby dzialal zgod-
nie z zobowigzaniami, normami i prawami, ktérym uleglo$¢ i postuszen-
stwo wyrazil wobec Boga i Ko$ciota w akcie przyjmowania $wiecen oraz
ktére odnawia co roku podczas Mszy Krzyzma, odpowiadajac pozytywnie
na pytanie postawione przez biskupa: ,,Czy na chwale Boga i dla uswigce-
nia chrzescijanskiego ludu chcesz poboznie i z wiarg sprawowa¢ misteria
Chrystusa, a zwlaszcza Eucharystyczng Ofiare i sakrament pokuty, zgodnie
z tradycja Kosciota?” (por. OS nr 124; MRP s. 118)%.

W celebraciji liturgii prezbiter powinien by¢ §wiadomy i wrazliwy na
to, ze wypelniajac postuge uswiecania, jest stugg przez wierne wypelnianie
norm i woli Kosciola. Odnosi si¢ to szczegdlnie do celebracji sakramen-
tow. Sg one bowiem dzialaniem samego Chrystusa i Kosciota. Prezbiter za$
sprawuje te $wiete znaki nie swojg moca czy we wlasnym imieniu, ale in
persona Christi Capitis et in nomine Ecclesiae. Poniewaz postuga uswieca-
nia prezbiteréw jest spelniana dla dobra Ludu Bozego, wynika z tego jesz-
cze jedna zasada. Wierni majg prawo do uczestniczenia w liturgii i w cele-
bracjach, ktorych rzeczywiscie chce Koscidl, nie zas w jakichs subiektyw-
nych wizjach prezbitera czy tworczych wytworach grup wiernych®. Takie

8 TAMZE s. 24; KRAKOWIAK, Prawo wiernych do Eucharystii Kosciota, s. 211.

Por. TONKIEL, Uobecnianie si¢ Kosciola powszechnego w Kosciele lokalnym, s. 111-112.

8 KPP s. 24; DPP nr 59.

8  Por. DC s. 263-264 nr 12; DPP nr 59; KONGREGACJA ds. KULTU BOZEGO i DYSCY-
PLINY SAKRAMENTOW, Instrukcja Redemptionis Sacramentum, Warszawa 2004, nr 12;
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dzialania stojg w sprzecznosci z istotg i $wigtoscig sakramentow. Dotyczy
to zwlaszcza Mszy $wietej. ,Dowolnos¢, wyrazenia o wydzwigku subiek-
tywnym, improwizacje, niepostuszenstwo w celebracji eucharystycznej sa
w sposob oczywisty sprzeczne z istotg Najswietszej Eucharystii jako Ofiary
Chrystusa. To samo dotyczy sprawowania innych sakramentéw, zwtaszcza
sakramentu pokuty, w ktérym dostepujemy przebaczenia grzechéw i po-
jednania z Ko$ciotem™s.

Wierno$¢ normom i zachowywanie prawa liturgicznego powinno po-
lega¢ na zgodnosci mysli, stowa, zewnetrznego dzialania i skupienia serca.
Samo zewnetrzne wypelnianie norm nie jest wystarczajace i sprzeciwia si¢
duchowi liturgii, przez ktérg Chrystus gromadzi swéj Koscidt, tworzac ko-
munie miedzy sobg i ludZzmi. Zewnetrzne dzialanie, przestrzeganie zasad
i postuszenstwo wobec norm i prawa Kosciota odnos$nie do liturgii, po-
winno i$¢ w parze z wiarg i mitoscig. Stowa i wymowa obrzedow liturgicz-
nych wyrazajg Chrystusa, Jego uczucia i dajg uczestnikom liturgii mozli-
wos¢ wspdtodczuwania z Nim, uzgadniajac ze stowami rytow wlasne mysli
i pozwalajg wznosi¢ serca do Pana. Wiernos¢ i przestrzeganie norm prawa
w celebracjach liturgicznych, do ktérego wzywa Ko$ciél, ma na celu dopro-
wadzenie do zgodnosci uczu¢ i dzialania uczestniczacych w liturgii z uczu-
ciami i dzialaniem Chrystusa. Ta zgodno$¢ wyraza si¢ w stowach, gestach
i obrzedach liturgii®.

Istotne znaczenie w kwestii troski o pigkno celebracji, jej zgodnosé
z wola Kosciofa, ma formacja liturgiczna wyswigconych szafarzy®. Prezbi-
terzy powinni nieustannie pielegnowac wiedze i umiejetno$¢ sprawowania
liturgii. Przez te posluge powierzone im wspoélnoty powinny coraz dosko-
nalej chwali¢ Pana (por. PO 5).

KRAKOWIAK, Prawo wiernych do Eucharystii Kosciota, s. 207-208.
8 Por. KPP s. 24-25.
%  KONGREGACJA ds. KULTU BOZEGO i DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Instrukcja
Redemptionis Sacramentum, nr 5.

Zob. S. ARASZCZUK, Formacja liturgiczna kaptanow i ludu Bozego, w: Formacja litur-
giczna, red. W. Swierzawski, Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu, Zawi-
chost-Krakow-Sandomierz 2013, s. 81-95; CZERWIK, Liturgia w formacji kaptanow we-
diug nauki Soboru Watykanskiego I1, s. 91-115; R. SELEJDAK, Formacja liturgiczna kan-
dydatow do kaplanstwa w swietle soborowych i posoborowych dokumentow Magisterium
Kosciota, w: ,Collectanea Theologica” 75 (2005), nr 4, s. 63-82; W. SWIERZAWSKI, Kaplan
w trosce o wlasnq liturgiczng formacje, w: Formacja liturgiczna, red. W. Swierzawski, Wy-
dawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu, Zawichost-Krakéw-Sandomierz 2013,
s. 57-79.

90

170



Wybrane zagadnienia z teologii prezbiteratu

4. Prezbiterzy w relacji do biskupa diecezjalnego

Tozsamos$¢ prezbiteréw w Kosciele wynika z faktu, ze uczestnicza moca
przyjetych $wigcen w misji Kosciota. Misja ta w przypadku prezbiterow
urzeczywistnia si¢ w komunii z wlasnym biskupem®!. Relacja prezbitera
do biskupa wynika z inkardynacji, ktdra jest autentyczng wiezig prawng®.
Ma ona warto$¢ duchowg i pozwala nazwaé wiezi faczace prezbiterow ze
swoim biskupem - autentyczng rodzing kaplanska. Wiezy tej rodziny maja
swoje zrodlo w asce sakramentu $wigcen. Relacja z biskupem wynika tak-
ze z tego, ze prezbiterzy uczestnicza w tym samym kaplanstwie, co biskup
oraz uczestnicza w jego postudze i trosce pasterskiej”.

Prezbiterzy uczestniczg wraz z biskupem w jedynym kaptanstwie Chry-
stusa i razem z biskupem je wypelniaja. Przez swoja misje¢ i postuge sa gro-
nem roztropnych wspoétpracownikéw kolegium biskupéw (por. LG 28, CD
28), a przez $wiecenia, ktdre taczg prezbiterow z biskupem wiezig sakra-
mentalng, uczestniczg w kaplanstwie i postudze biskupa®. Przez swigce-
nia prezbiterzy otrzymuja secundi meriti munus, co sprawia, ze ich postu-
ga w pelni moze by¢ wypelniana zawsze w relacji do biskupa (por. KKK
1567)%. Jako pilni i nieodzowni wspoélpracownicy biskupa i jego urzedu sg
powolani jako narzedzie biskupa do troski o Lud Bozy. Tworzg z biskupem
jedno prezbiterium, ktore jest oddane wypelnianiu réznych zadan, by na-
lezycie wykonywac apostolskie postannictwo powierzone im przez Chry-
stusa (por. LG 28; PO 2; 4; 7; OS nr 101; 124; 131)%°. Wiez prezbiteréw z bi-
skupem opiera si¢ na zasadzie gorliwej pomocy w wypetnianiu kaptanskiej
postugi, ktora biskupi w drodze sukcesji otrzymali od Apostotow?’.

Zaden prezbiter nie moze wypelnia¢ swojego postannictwa oddzielnie,
bez wspolpracy z biskupem i innymi prezbiterami (por. PO 7). Postuga ka-

%1 Por. DPP nr 1.

92 Zob. P. ZAJAC, Koscioly partykularne w ustawodawstwie Jana Pawta II. Zarys problema-
tyki, Lublin 2015, s. 55-57.

% Por. DPP nr 35.

% Por. DPP nr 6.

% CZERWIK, Tozsamosé i postugiwanie kaptana wedtug ,,lex orandi” typicznego wydania
Obrzedow swigcen z roku 1990 oraz jego polskiej edycji z roku 1999, s. 17.

% KWIATKOWSKI, Swiecenia prezbiteréw w Pontyfikale Rzymskim z 1990 roku, s. 135.

7 Prosbe o pomocnikéw do wypelniania apostolskiej postugi kieruje biskup do Boga w mo-
dlitwie $wiecen: ,,Prosimy Cig, Panie, daj takze nam, stabym, takich pomocnikéw, ktérych
potrzebujemy do wypelniania kaplanskiej postugi, przekazanej nam przez Apostotéw”. OS
nr 131.
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planska ze swej natury ma charakter wspoélnotowy. Moze by¢ spelniana tyl-
ko w zjednoczeniu z Chrystusem przez sakramentalng wig¢z stanu kaptan-
skiego, wyrazajacg si¢ w hierarchicznej jednosci z biskupem diecezjalnym,
ktéry w Kosciele partykularnym jest pierwszym kaptanem. Nie ma wigc
postugi kaptanskiej innej niz ta, ktéra jest dzietem wspolnotowym® i dlate-
go nalezy uzna¢ wigz prezbitera z wlasnym biskupem jako naturalng relacje
wynikajacg z jego tozsamosci®. Prezbiterzy, ktorzy sa duchowym wiencem
biskupdw, na ich podobienstwo uczestnicza w misji Chrystusa. W codzien-
nej postudze powinni wzrasta¢ w mitosci do Boga, podtrzymywaé komu-
nie kaptanska, troszczy¢ si¢ o dobro wlasne i powierzonych im wiernych.
Szczegodlnie prezbiterzy diecezjalni w wypelnianiu amoris officium powinni
mie¢ $wiadomos¢ tego, jak istotna jest w postudze i ich uswigceniu wier-
nos$¢, facznos¢ i komunia ze swoim biskupem (por. LG 41). Prezbiterzy
razem z biskupami ,,uczestniczg w jednym i tym samym kaptanstwie i po-
studze Chrystusa, tak iz sama jednos¢ $wigcen i postannictwa domaga si¢
ich hierarchicznej tacznosci ze stanem biskupim” (PO 7). Mysl soborowa
podkresla bardzo $cisly zwigzek prezbiteréw z biskupem. Chodzi o gleboka
facznos¢ i zaleznos¢ prezbiterow wobec biskupa do tego stopnia, iz nie da
sie rozumiec istoty postugiwania prezbiteréw bez rozpatrywania jej w jed-
nosci z postuga biskupa'®.

Prezbiterzy realizujg hierarchiczng jedno$¢ przez gleboka, pokorna i sy-
nowska wiez z papiezem oraz z biskupem diecezjalnym przez uznanie z mi-
toscig i postuszenstwem ich postugi nauczania, uswigcania i rzadzenia. Fakt,
iz postuga prezbiteréw wyplywa ze wspétpracy z biskupem, naturalng i zrozu-
mialg jest wiez, ktdra przypieczetowana jest w czasie $wiecen przyrzeczeniem
postuszeristwa (por. OS nr 125)'°. W wymiarze postugi kaptaniskiej postuszen-
stwo jest nierozerwalnie zlgczone z duchowoscig prezbitera. Nie ma w Kosciele

% PDVnrl7.

% CZERWIK, Tozsamos¢ i postugiwanie kaptana wedtug ,,lex orandi” typicznego wydania
Obrzedow swigcen z roku 1990 oraz jego polskiej edycji z roku 1999, s. 19.

10 SCHUDY, Teologia kaptanstwa w swietle Soboru Watykanskiego 11, s. 43.

101 Przyrzeczenie czci i postuszenstwa biskupowi diecezjalnemu albo prawnie ustanowionemu
przetozonemu ma miejsce w obrzedzie $wiecen prezbiteréw i diakonéw. Towarzyszy temu
gest wlozonych rak przyjmujacych §wigcenia w rece biskupa i dialog: ,,Czy mnie i moim na-
stepcom przyrzekasz cze$¢ i postuszenstwo? vel Czy swojemu ordynariuszowi przyrzekasz
cze$¢ i postuszenstwo?”. Na stawiane przez biskupa udzielajacego $wigcenia przyjmujacy je
odpowiada: ,,Przyrzekam”. W wypadku, gdy $§wigcenia przyjmuje zakonnik biskupa stawia
nieco zmodyfikowane pytanie: ,Czy biskupowi diecezjalnemu i swojemu prawnie ustano-
wionemu przelozonemu przyrzekasz cze$¢ i postuszeristwo?”. Por. OS nr 125; DPP nr 57;
KWIATKOWSKI, Swiecenia prezbiteréw w Pontyfikale Rzymskim z 1990 roku, s. 136.
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innej duchowosci kaptanskiej, jak ta budowana na postuszenstwie. Tylko pre-
zbiterzy postuszni glosowi powolania, ktore otrzymali od Chrystusa, s3 w sta-
nie podejmowac misj¢ ewangelizacji i uswigcania. Postuszenstwo biskupowi
pomaga wzmocni¢ wybor zycia i postugi w jednosci ze Zbawicielem'*

Prezbiterzy, majac na uwadze fakt, ze biskup sprawuje urzad postugi-
wania najwyzszego kaplaistwa Chrystusa (por. OS nr 40; 47), powinni po-
strzegac jego misje, jako misje Zbawiciela oraz obdarza¢ go szczerg milo-
$cig i szacunkiem. Poniewaz prezbiterzy przez $wigcenia i misje¢ kanoniczna
uczestniczg w postudze biskupa, ich relacja do biskupa posiada charakter
wspolpracy, ktorej fundamentem jest postuszenstwo (por. PO 7). Uleglosé,
ktdra z niego wynika, nie jest ponizeniem, gdyz wyplywa z odpowiedzial-
nej wolnosci prezbitera, wyrazonej przez przyrzeczenia podczas liturgii
$wiecen. Prezbiter przyjal wtedy wymagania zycia ko$cielnego oraz aske
rozeznania i odpowiedzialno$ci w podejmowaniu decyzji dotyczacych zy-
cia Kosciofa'®. Wiez z biskupem jest koniecznym warunkiem skutecznosci
postugi kaplanskiej. Polega ona na pelnym szacunku podporzadkowaniu
hierarchicznym. Prezbiter, wypelniajac postuge, powinien by¢ rzecznikiem
otwartego i pelnego mitosci kontaktu ze swoim biskupem, ktéry opiera sie
na ufnoéci, serdecznej przyjazni, modlitwie za wlasnego biskupa i w jego
intencjach. Jednos¢ z biskupem winna by¢ budowana poprzez prawdziwe
dazenie do harmonii i programowej zgodnosci, ktéra otwarta jest na oso-
biste inicjatywy i dzialalnos$¢ pastoralng. Prezbiter, majac na uwadze wzrost
duchowy i duszpasterski oraz kierujac si¢ miloscig pasterskg, powinien stu-
cha¢ biskupa i przyjmowa¢ otwarcie wskazania takze od tych osob, ktdre sa
przedstawicielami biskupa. W ten sposob pomnaza si¢ postuga duszpaster-
ska w Kosciele lokalnym'*.

Postuszenstwo prezbitera wzgledem prawowitych przetozonych jest wy-
razem postuszenstwa wzgledem woli Boga. Wyraza ono catkowita i pelng ra-
dosci gotowo$¢ pelnienia na wzér Chrystusa woli Bozej. Konieczne jest, aby
dyspozycyjnos¢ wzgledem biskupa diecezjalnego oraz innych przetozonych
(proboszcza, przetozonych instytutéw zakonnych) urzeczywistniata wolnosé
osobistg, jako konsekwentnie podejmowany akt postuszenstwa, stale dojrze-
wajacy przed Bogiem na modlitwie. Jest on wewnetrznym wymogiem sakra-
mentu $§wigcen i struktury hierarchicznej Kosciota, ktéry duchowny w for-
mie przyrzeczenia sktada w trakcie $wiecen diakonatu i prezbiteratu (por.

102 Por. ARASZCZUK, Duchowos¢ kaptanska, s. 46-47.
15 PDV nr 28.
104 Por. DPP nr 33.
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OS nr 125; 201 A). Przez przyrzeczenie postuszenistwa prezbiter wyraza wole
komunii z biskupem, czerpigc wzor z Chrystusa, ktory stat si¢ stuga az do
$mierci krzyzowej (por. Flp 2, 7-8). Natura postugi prezbitera wskazuje, iz
stuzy on Chrystusowi i Ko$ciotowi. Chodzi wigc o stala dyspozycje przyj-
mowania tego, co stusznie wskazuje biskup diecezjalny czy inny przetozony.
Jesli nie ma zadnej prawnej przeszkody, réwnolegle z tym aktem woli powin-
ny i§¢ w parze akceptacja i wierne wypelnianie zadan, ktdre zleca prezbite-
rowi jego biskup'®. Z racji, iz postuga kaptanska jest postuga Kosciota, nie
moze by¢ spelniana inaczej, jak we wspolnocie hierarchicznej calego Ciala
Chrystusa. Prezbiterzy, majac na uwadze mito$¢ pasterska, powinni postugi-
wa¢é we wspolnocie Kosciota przez postuszenstwo, poswiecajac si¢ na stuzbe
Bogu i braciom. Oznacza to przyjmowanie i wypetnianie w duchu wiary po-
lecen papieza oraz wlasnego biskupa. Chodzi wigc o gotowo$¢ oddania sie
bez reszty kazdemu powierzonemu zadaniu, nawet, gdy jest ono skromne
i malo znaczace. Taki styl postugi prezbiteréw wzmacnia jednos¢ z bra¢mi,
zwlaszcza z tymi, ktorzy sa w Kosciele prawnymi przetozonymi. Owocuje
wtedy wspotpraca w budowaniu Ciata Chrystusa, ktdra jest tym skuteczniej-
sza, im wigksza jest wieZ wzajemnej postugi (por. PO 15). Obowigzek postu-
szenstwa i wierne spelnianie powierzonych zadan zleconych prezbiterowi
przez biskupa wynika bezposrednio z wiezi, jakg jest inkardynacja. Ow obo-
wigzek jest ponadto konsekwencjg relacji polegajacej na ciggtej gotowosci
calkowitego oddania si¢ pelnionej postudze. Postuszenstwo w tym wymiarze
dotyczy wykonywania $wietej postugi oraz tego wszystkiego, co sie z nig wig-
ze. Autonomia za$ w tym wzgledzie ciesza si¢ sprawy osobiste i duchowe pre-
zbitera'®. Ministerium prezbiteréw, polegajace na uczestnictwie w urzedzie
Chrystusa, jest realizowane przez uczestnictwo w urzedzie biskupa w takim
znaczeniu, iz nastepuje swoiste podwojne obdarowanie. Biskupi otrzymuja
od Boga wspolpracownikéw do wypelniania urzedu postugiwania, za$ pre-
zbiterzy, przez §wigcenia, otrzymuja w darze biskupa, ktdry staje sie dla nich
pasterzem i ojcem. W ten sposéb Chrystus przez Ducha Swietego buduje
miedzy nimi konieczng wiez wspolpracy i wspélnoty, tak iz razem sg coope-

1% Por. DPP nr 56; kan. 274 § 2 KPK stanowi, ze ,Duchowni maja obowigzek - chyba, ze
usprawiedliwia ich prawnie uznana przeszkoda - przyjac i wiernie wypelnic¢ zadanie po-
wierzone im przez wlasnego ordynariusza”; CZERWIK, Tozsamosc¢ i postugiwanie kaptana
wedtug ,, lex orandi” typicznego wydania Obrzedow swigcen z roku 1990 oraz jego polskiej
edycji z roku 1999, s. 39.

106 Komentarz do kan. 273-274 KPK, w: Kodeks prawa kanonicznego. Komentarz, red. P. Ma-
jer. Wydawnictwo Wolters Kluwer Polska: Krakéw 2011, s. 257.
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ratores Veritatis'".

Komunia hierarchiczna prezbiteréw ze swoim biskupem wyraza sig¢
w sposob szczegolny w celebracji liturgicznej, gdy w modlitwie euchary-
stycznej prezbiter modli si¢ za papieza, wlasnego biskupa i kolegium bi-
skupow. W ten sposéb oddaje im czes$¢ i postuszenstwo oraz poswiadcza
autentyczno$¢ swojej celebracji'®®. Prezbiterzy, zjednoczeni z biskupem
i wspdlpracujacy z nim, sg szafarzami Boskich misteriéw. Odnawiaja lud
przez odradzajace obmycie w wodach chrztu §wietego, karmia go z Bozego
oltarza i pokrzepiajg taska pojednania grzesznikéw oraz umacniajg cho-
rych w stabosci. Zlaczeni z biskupem wypraszaja takze Boze milosierdzie
nad calym $wiatem i ludem, ktéry zostat powierzony ich pasterskiej trosce.
Zjednoczeni z biskupem i migdzy soba postuguja celowi, jakim jest jednos¢
w Chrystusie wszystkich narodéw (por. OS nr 131)'%. Kaptani wyrazaja
facznos¢ i jednosc z biskupem podczas ,liturgicznej koncelebracji, gdy zia-
czeni w niej z biskupem publicznie wyznaja, ze celebrujg eucharystyczna
Ofiar¢” (PO 7). Wspolnota tego samego ducha prezbiteréw ze swoim bi-
skupem ujawnia si¢ takze w akcie $wigcen, gdy prezbiterzy uczestniczacy
w liturgii $wiecen razem z biskupem - szafarzem $wigcen, wktadajg rece na
kandydatéw (por. OS nr 105). Wspdlnotowosé te podkresla takze koncele-
bra liturgii eucharystycznej, ktérej przewodniczy biskup razem z prezbite-
rami i nowo wy$wieconymi (por. OS nr 106).

Biskupi ze wzgledu na dar Ducha Swietego przekazany prezbiterom
w czasie $wigcen maja w nich koniecznych wspolpracownikéw i doradcow
w postudze oraz w wypelnianiu tria munera (por. PO 7). Jedno$¢ hierar-

17 Por, KWIATKOWSKI, Swiecenia prezbiterow w Pontyfikale Rzymskim z 1990 roku, s. 137-
138.

108 DPP nr 32; KONGREGACJA NAUKI WIARY, List do Biskupow Kosciota katolickie-
go o niektorych aspektach Kosciola pojetego jako komunia, w: ,,LOsservatore Romano”
13/1992, nr 10, s. 40 nr 14.

1% Modlitwa $wiecen prezbiteréw podkresla konieczno$¢ wspoélpracy prezbiteréw z biskupa-
mi. Wymieniajac istotne zadania postugi prezbiterow dwukrotnie podkresla faczno$¢ z bi-
skupem: ,,Niech beda godnymi wspdtpracownikami biskupéw, aby przez ich przepowiada-
nie i dzieki fasce Ducha Swietego stowa Ewangelii przyniosly obfity owoc w ludzkich ser-
cach i dotarty az na krance ziemi. Niech razem z nami bedg wiernymi szafarzami Twoich
misteriow, aby lud Twdj odnawiat sie przez odradzajace obmycie chrztu §wigtego, czerpat
pokarm z Twego oltarza; aby grzesznicy doznawali taski pojednania, a chorzy pokrzepienia
w stabosci. Niech zlaczeni z nami, wypraszajg Twoje milosierdzie nad ludem powierzonym
ich pasterskiej trosce i nad calym §wiatem. Niech przez ich postugiwanie wszystkie narody
zjednocza si¢ w Chrystusie i stang si¢ jednym ludem, ktéry osiagnie petnie doskonalosci
w Twoim krélestwie”. Por. OS nr 131.
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chiczna prezbiteréw z biskupem diecezjalnym sprawia, ze w poszczegodl-
nych zgromadzeniach lokalnych - parafiach — uobecniajg oni osobe bisku-
pa. Prezbiterzy jednoczg sie z pasterzem diecezji podejmujac tria mune-
ra i przejmujac jego zatroskanie o Kos$ciél partykularny na siebie, petnigc
w odpowiednim dla siebie stopniu funkcje apostolskie''’. Bedac zas pod
wladzg biskupa reprezentuja caly Kosciét powszechny. Relacja prezbiterow
z biskupem niesie ze sobg postulat, aby ministri sacri wnosili swoj wklad
w duszpasterstwo calej diecezji i catego Kosciola. Z racji udziatu w tym sa-
mym kaplanstwie i postannictwie prezbiterzy powinni uwaza¢ biskupa za
swojego ojca i okazywaé mu ze czcig postuszenstwo (por. LG 28)'"'. Owo
postuszenstwo ma réwniez wymiar wspolnotowy. Jest wlaczone w jednos¢
prezbiterium, ktore wezwane jest do wspdtpracy w zgodzie z wlasnym bi-
skupem i przez jego posrednictwo z nastepca $w. Piotra. W ordo presby-
terorum prezbiter podejmuje rézne rodzaje postugiwania oraz dokonuje
wspolodpowiedzialnych wyborow! 2.

Podsumowanie

Prezbiterzy przez $§wiecenia wlaczeni sg do ordo presbyterorum, ktore
jest wspdlnotg o cechach braterstwa sakramentalnego. Wszyscy prezbite-
rzy pod przewodnictwem biskupa podejmuja wspdtodpowiedzialno$¢ za
powierzonych im wiernych. Swoja misje realizujg przede wszystkim w pa-
rafii, ktora jest wspolnotag wiernych chrzescijan. Przewodzi jej proboszcz,
ktory reprezentujac biskupa, we wspolpracy z innymi prezbiterami, petni
wobec powierzonych mu wiernych misje nauczania, uswiecania i kierowa-
nia. Przez swoja posluge i $wiadectwo zycia prezbiterzy prowadza wier-
nych $wieckich ku Chrystusowi. Na mocy kaptanstwa wspdlnego podej-
mujg wraz z nimi wspotprace w powierzonej im postudze ministerialne;j.

Postugiwanie prezbiteréw pochodzi z ustanowienia Bozego i jest w Kosciele re-
alizowane jako uobecnianie Kaplanstwa Chrystusa. Wyswigceni szafarze uczestni-
czg w zyciu i misji Jezusa Chrystusa. Otrzymawszy taske Ducha Swietego, realizuja
w Kosciele tria munera Zbawiciela. Podejmuja swoja postuge w Scistym zwiazku
z Chrystusem, ktérego uobecniaja, z Kosciotem i z wlasnym biskupem.

10 KWIATKOWSKI, Swiecenia prezbiteréw w Pontyfikale Rzymskim z 1990 roku, s. 135; J.
GREZLIKOWSKI, Postuga proboszcza w parafii, w: ,,Ateneum Kaptanskie” 134 (2000), s.
245.

1 Por. SCHUDY, Teologia kaplanstwa w swietle Soboru Watykanskiego 11, s. 40-41.

112 PDV nr 28.
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Streszczenie

Kaplanstwo sakramentalne jest szczegdlnym udzialem w misji Chrystu-
sa. Wyswieceni kaplani — biskupi i prezbiterzy, postuguja w Kosciele in per-
sona Christi Capitis. Ta szczegdélna misja ma potréjny charakter: prorocki,
kaplanski i krolewski. Stuzebno$¢ kaplanstwa sakramentalnego wyraza sie
takze w dziataniu in persona Ecclesiae. W wypelnianiu swej misji prezbi-
terzy sg zalezni od Chrystusa, Kosciola i wlasnego biskupa, a miejscem ich
zwyczajnej postugi jest Ko$ciot partykularny i parafie, ktore go tworza. Ni-
niejszy artykul przedstawia w zarysie istote kaptanstwa w stopniu prezbi-
teratu oraz relacyjny charakter postugi prezbiteréw do Chrystusa, Kosciota
i biskupa diecezjalnego.

Stowa Kluczowe: prezbiter, teologia prezbiteratu, Kosciol.
Selected issues in theology of the presbytery

Abstract

The sacramental priesthood is a special participation in the mission of
Christ. Ordained priests - bishops and priests, serve in the Church in per-
sona Christi Capitis. This particular mission has a threefold character: pro-
phetic, priestly and royal. The service of the sacramental priesthood is also
expressed in acting in persona Ecclesiae. In fulfilling their mission, priests
depend on Christ, the Church and their own bishop, and the place of their
ordinary ministry is the particular Church and the parishes that make it
up. This article outlines the essence of priesthood at the priesthood level
and the relational nature of priesthood ministry to Christ, the Church and
the diocesan bishop.

Key words: priest, presbytery theology, church.
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Tres¢: Wprowadzenie; 1. Potrzeba statej formacji duchowo-intelektualnej; 2. Formacja laikatu w du-
chu odpowiedzialnosci za pracg; 3. Formacja mlodziezy, 4. Realizacja opcji na rzecz biednych;
Zakonczenie.

Wprowadzenie

Najbardziej istotng sprawg w zyciu kaptana jest wi¢z z Jezusem Chry-
stusem - Glowg i Pasterzem. Kaptan uczestniczy bowiem w sposéb specy-
ficzny i wiarygodny w konsekracji-namaszczeniu oraz w misji Chrystusa'.

Dla zycia duchowego, ktére rozwija si¢ przez wykonywanie postugi,
jest sprawg podstawowgy, aby prezbiter nieustannie odnawial i coraz bar-
dziej poglebial swiadomos¢, ze jest kaptanem Jezusa Chrystusa na mocy
konsekracji sakramentalnej i upodobnienia do Niego, Glowy i Pasterza
Kosciota?.

Dyrektorium o postudze i zyciu kaptandéw przypomina, ze formacja
obejmuje calego kaptana. Jego postuge, osobowos¢ oraz zycie duchowe.
W jego tozsamosci i postudze oraz osobowosci ludzkiej i zyciu duchowym.
Zobowiazuje réwniez biskupow i kaplanéw diecezjalnych, aby poswigcali
sie z pelnym przekonaniem realizacji tego wzniostego przedmiotu forma-
cji. Bez niej ,,zycie kaplana moze zmienic¢ si¢ w prosta aktualizacj¢ mar-
twego wzorca, oparte na przyzwyczajeniu, w ktérym jedyna nowoscig sg

Ks. Jerzy Niestepski - doktor homiletyki, rekolekcjonista diecezjalny, wspotpracujacy
z Tygodnikiem Diecezji Lomzynskiej ,,Glos Katolicki, wykladowca akademicki, Autor
dwoch ksiazek: Twérczos¢ homiletyczna biskupa Mikotaja Sasinowskiego w latach 1970-1982
oraz jej aspekty pastoralne, W bliskosci stowa Bozego.

' JAN PAWELII, Adhortacja apostolska o formacji kaptanéw Pastores dabo vobis, Watykan
1992, 16,28.
2 Tamze, 25,61.
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kolejne techniki dzialania, podobnie jak w przypadku innych zawodow™.
Kaptan jest wezwany do stalej formacji na wzor Jezusa, tak aby sta-
wa¢ sie znakiem mitosci Boga do kazdego czlowieka. Scisle zjednoczony
z Chrystusem bedzie mogl: glosi¢ Ewangelie i stawa¢ sie narzedziem mi-
tosierdzia Bozego; prowadzi¢ i upomina¢; wstawiac si¢ za wiernych mu
powierzonych i troszczy¢ sie o ich zycie duchowe; stucha¢ i przyjmowac,
odpowiadajac réwniez na wymogi i glebokie pytania naszych czasow:.

1. Potrzeba stalej formacji duchowo - intelektualnej

Biskup Sasinowski przez caly czas swojej postugi promowal formacje
ciagly dla kaptandw. Przejawia si¢ to tak w trosce o braci w diecezji, jak
réwniez facznosci z ksiezmi poza jej granicami.

Ordynariusz Lomzynski z ubolewaniem wyraza si¢ o kaptanach, ktérzy
sprzeniewierzyli si¢ swojemu powolaniu. Zauwaza, ze oni nie tylko lekce-
wazg modlitwe osobistg, ale takze zaniedbujg obowigzki kaptanskie. Pod-
kresla, ze ci kaplani stali si¢ przyczyna réznego rodzaju zgorszen. Upomina
ich stowami Pana Jezusa: ,, biada czlowiekowi przez, ktérego dokonuje si¢
zgorszenie” (Mt 18,7).

Warto zaznaczy¢, iz pasterz inspiruje kaptandéw do troski o wlasna swie-
to$¢. Przypomina im, Ze nie stowa, ale przyklad osobisty pociaga ku do-
bremu i $wietosci. Podkresla, ze kaptanom potrzebna jest ciagla troska nad
udoskonaleniem duszy, poniewaz kto ustaje w pracy duchowej, ten natych-
miast cofa sie. Inspiruje ich do wnikliwej refleksji nad swoim zyciem ka-
planskim oraz realizacjg postannictwa Chrystusowego. Biskup akcentu-
je sprawe osobistej poboznosci. Ma ona by¢ oparta o Zzywa wiare i goraca
milo$¢ do Chrystusa i tajemnicy Odkupienia. Trzeba, aby byla przygoto-
wana na wspoéldzialanie z Bogiem nawet wtedy, gdy mialoby to nas kosz-
towac wiele trudu i cierpienia: ,, Wszyscy bowiem, ktérzy chca zy¢ poboz-
nie w Chrystusie Jezusie, przesladowanie cierpie¢ beda.” Taka jest strategia
Chrystusowa, ktora prowadzi do zwyciestwa.

Nalezy zwrdci¢ uwage na stwierdzenie Ordynariusza Lomzynskiego, iz

3 M. DEGOLLADO, Formacja stata, w : Dyrektorium Kosciola — komentarze, Tarnéw 1995,
s 87-89.
4+ KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA Dar powotania do kaplasistwa Ratio
fundamentalis institutionis sacerdotalis, Losservatore Romano, Watykan 8 Grudnia 2016
roku, ITI, 40.
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kaptani powinni by¢ pionierami w przeciwstawianiu si¢ bezboznictwu po-
przez czynienie dobra. Spetniajacy postuge kaplanska, maja by¢ nie tylko
ludZzmi modlitwy. Biskup zwraca uwage na role poczucia obowigzku i od-
powiedzialnoéci. Powinna ona przejawiac si¢ w trosce o Koséciét Bozy oraz
wszystko to, co kaptan z woli Chrystusa reprezentuje. Pasterz akcentuje,
ze ,,Kaplanstwo to nie osobisty przywilej, ale to wielki dar Bozy dla calej
spolecznosci wiernych”. Ordynariusz Lomzynski przypomina, ze kaptan to
pomocnik oraz wspoélpracownik Boga, dlatego spoczywa na nim ogromna
odpowiedzialnos¢. Jest to czlowiek, ktéry powinien by¢ odwazny w walce
ze zlem nie tylko tkwigcym w nim samym, ale takze z tym, ktore

z zewnatrz zagraza Ko$ciolowi. Zjednoczenie kaptana z Chrystusem
daje moc do przezwyciezania lekoéw oraz pozwala mu dziata¢ odwaznie
i roztropnie. Dlatego biskup podkresla, ze zycie w tasce uswiecajacej po-
moze przeciwstawic si¢ wszelkiej bojazni. W tej kwestii powoluje sie na §w.
Pawla : ,, Ty wiec moje dziecko nabieraj mocy w lasce, ktora jest w Jezusie
Chrystusie, a to, co uslyszales ode mnie za posrednictwem wielu swiadkow,
przekaz zastugujacym na wiare ludziom, ktérzy tez beda zdolni naucza¢
i innych. Wez udzial w trudach i przeciwnosciach jako dobry Zolnierz Jezu-
sa Chrystusa” (2 Tm 2,1-2). Usilnie apeluje do kaptanéw, aby nie zrazali sie
przeciwno$ciami i zgorszeniami. Pasterz zwraca uwage prezbiterom, aby
w swoim zyciu nie kierowali si¢ samolubstwem, poniewaz przecza w ten
sposob swojemu powolaniu, ktorego istota jest mitos¢ i mitosierdzie®.

Warto podkresli¢, iz wedtug biskupa bardzo wazng sprawa jest, aby sza-
farz Eucharystii umial we wszystkim zachowa¢ granice przyzwoitosci. Po-
winien mie¢ wyczucie, co mu wypada, a czego nie nalezy czyni¢. Ma on
zawsze bra¢ pod uwage wartos$ci przynoszace pozytywne efekty w postaci
budowy jednosci i mitosci chrzescijanskiej. Musi mie¢ rowniez na uwadze
to, aby jego zachowania nie byly powodem zgorszenia dla innych. Zdaniem
biskupa zrozumie to tylko ten, ,,.kto ma umyst pokorny i kto z calg szczero-
$cig chce przeprowadzi¢ w zyciu osobistym nakaz zaparcia sie¢ siebie”. Pre-
zbiter ma by¢ czltowiekiem otwartym dla wiernych, z ktérymi jest mu dane
pracowac: ,,Kosciol sw. pragnie, by jego stuga byt zawsze peten umiaru.
Chodzi tu o roztropnos¢, ktéra we wszystkich okolicznosciach szukac¢ be-
dzie jedynie i ponad wszystko chwaly Bozej oraz zbawienia duszy” Wedlug
biskupa bardzo waznym czynnikiem w zyciu prezbitera jest wiernos¢ tasce
powolania wszczepiajacej go w Chrystusowe kaplanstwo. Ta warto$¢ chro-

’ M. SASINOWSKI, Stowo pasterskie do kaptanow, Lomza, (mps) z dn. 25. 05. 1981, s. 5
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ni kapfana od licznych upadkéw, a szczegélnie pomaga dochowa¢ wiernos¢
nauce Bozej, nawet w najtrudniejszych dla Kosciota czasach. Ordynariusz
Lomzynski ze zdecydowang krytyka odnosi si¢ do tych duchownych, kté-
rzy ulegaja wplywom prasy tzw. ,,brukowe;j” np. Ancory. Naklania ich do
zerwania z takg postawg argumentujac, iz Pan Bég obdarza aska po to, aby
zachowa¢ wiernos$¢ w gloszeniu Ewangelii. Nauke Jezusa nalezy ciagle po-
znawad, a nastepnie nig zyc¢®.

Rozwdj duchowo - intelektualny sprzyja realizacji dzieta ewangelizacji.
Trzeba dodac, ze biskup w trosce o kaplanéw wskazuje im na solidne wy-
pelnianie postannictwo kaptanskiego. Maja wlasciwie realizowa¢ wymaga-
nia i wskazania, ktére wyznaczyt im Kosciot. Dlatego przypomina prezbi-
terom o obowiazkach, ktére powinni wypelnia¢. Do nich naleza:

Rozmyslanie

2. Codziennie kontaktowanie si¢ z lekturg swieta

3. Wrlasciwe sprawowanie sakramentéw $wietych

4. Milos¢ w stosunku do bliznich, a szczegélnie do braci w kaptan-

stwie, w razie potrzeby przyjscie im z pomoca

5. Modlitwa osobista za siebie i konfratrow

6. Raz w miesigcu modlitwa wspdlna wszystkich kaplanéw pracu-

jacych w poszczegélnych osrodkach duszpasterskich

7. Czytanie lektury duchowej

8. Wspdlne dni skupienia’.

Biskup Sasinowski, jako maz modlitwy, wiedzial o donioslej roli, ktérg
petniag w zyciu duchowym rekolekcje i dni skupienia. Jako kaptan i biskup
sam je gorliwie odprawial. Przewodniczyl réwniez ¢wiczeniom duchowym
zaréwno dla si6str zakonnych jak i dla ksigzy®. Dlatego wzywa wszystkich
prezbiteréw do odprawiania dni skupienia oraz rekolekgji, ktdre ,,pozwo-
lityby kazdemu myslacemu czlowiekowi zajrze¢ do wnetrza swojej wlasnej
duszy. Daloby to mozliwo$¢ zwrdci¢ uwage na siebie i zobaczy¢, czy przy-
padkiem ja sam nie musze¢ czego$ poprawi¢, odnowic¢ oraz przemienic, ze-
bym bez zastrzezenn mogl najpierw pojednac si¢ z Bogiem, a w nastepnej
kolejnosci z rodzing, sasiadami, przyjaciolmi, kazdym czlowiekiem bez
wzgledu na kolor skory, przekonania polityczne, pochodzenie spoleczne,
przynaleznos¢ religijng™.

Tamze, s. 2.

M. SASINOWSKI, Stowo pasterskie do kaplanow, dz. cyt., s. 1-7.

Tenze, Stowo podziekowania i prosby, Lomza - 04. 05 1970, ArEm, nr 1.

Tenze, Stowo pasterskie na Wielki Post Roku Swigtego, w: RULKD 36 (1974 ) nr 5-7, s. 35.
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Dla ksiezy biskup Mikolaj wydaje zarzadzenie, w ktérym zaznacza, ze:
,Kaplani diecezji fomzynskiej odprawia¢ beda swoje ¢wiczenia rekolekcyj-
ne co roku. Czyni¢ to beda przez uczestnictwo w rekolekcjach w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Lomzy, albo w innych domach rekolekcyjnych
diecezjalnych czy zakonnych. Moga tez uczestniczy¢ w ¢wiczeniach ducho-
wych, zwanych ,,wczaso - kursami ,,, organizowanych przez roézne wydzialy
duszpasterskie albo w organizowanych przez KUL, ATK i Wyzsze Semina-
rium Duchowne we Wroctawiu w ramach tzw. Kursow Duszpasterskich
w okresie wielkich wakacji'.

O obowigzku odbycia rekolekeji kaptanskich Ordynariusz Lomzynski
przypomina bardzo czesto. Przywigzuje do tego ogromng wage. Uklada
nawet listy ksiezy zaproszonych na ¢wiczenia duchowe do Wyzszego Se-
minarium Duchownego w Lomzy, w uprzednio dokladnie ustalonych ter-
minach'.

W nauczaniu biskupa Mikotaja, dotyczacego formacji kaptanéw, w tro-
sce o braci w diecezji mozna podkresli¢ temat opieki nad ksiezmi w wieku
starszym, emerytalnym. Biskup wyraza rowniez swojg troske o prezbite-
réw chorych, bedacych w szczegélnych sytuacjach. W zwigzku z tym, wraz
z radg kaptanska wydaje specjalne rozporzadzenie, aby ksi¢za potrzebujacy
pomocy mieli ja zapewniong. Przewidzial tez specjalny fundusz na nad-
zwyczajne wydatki kuracyjne dla ksiezy"2.

Kaptanéw chorych i potrzebujacych biskup odwiedza osobiscie dajac
w ten sposdb budujacy przyklad dla ich wspétbraci. Szczegdlng serdeczno-
$cig otacza swojego starszego konfratra-biskupa pomocniczego Aleksandra
Moscickiego®.

Dla Biskupa Ordynariusza ogromnie wazna jest rowniez formacja in-
telektualna prezbiteréw. Pasterz przypomina kaptanom, iz ich zadaniem
i obowigzkiem jest nauczanie spotecznej doktryny Kosciota. Dlatego pro-
si ich o odnowienie tej nauki, a szczegélnie przestudiowanie takich pod-
stawowych dokumentéw jak encykliki: Rerum novarum, Quadragesimo
anno, Pacem in terris, Mater et magistra, Populorum progressio, Redemp-

10 Tenze, Zarzgdzenie z dnia 21.11.1975, w: RULKD 38 (1976), nr 4, s. 6.

' Tenze, Zarzgdzenia o rekolekcjach dla kaptanéw, w: RULKD 35 (1973), nr 1, s. 21.

2 M. SASINOWSKI, Zarzgdzenie w zwigzku z uchwatami sesji Rady Kaplatiskiej odbytej 26.
10. 1976 w Kurii Biskupiej w Lomzy, w: RULKD 40 (1977) nr 3, s 10.

B Wywiad z arcybiskupem Jozefem Michalikiem przeprowadzony przez autora niniejszej
pracy 10. 05. 2000.
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tor hominis'. Warto zaznaczy¢, ze zalezy mu na tym, aby zaréwno du-
chowni jak i $wieccy mogli poglebia¢ wiedze religijng. Dlatego w Suwat-
kach eryguje Instytut Wyzszej Kultury Religijnej. Rdwniez w Lomzy orga-
nizuje Diecezjalny Instytut Pastoralny, z cotygodniowymi wyktadami dla
ksiezy, katechetow i klerykow. Z jego inicjatywy w Lomzy powstaje punkt
konsultacyjny warszawskiej Akademii Teologii Katolickiej i kieruje tam na
studia wielu ksiezy".

2. Formacja laikatu w duchu odpowiedzialnosci za prace

Wedlug nauki Soboru Watykanskiego II praca dostarcza $rodkéw do
zycia i rozwija samego cztowieka, ktory przewyzsza caly §wiat materialnys.

O duchowosci pracy jest mowa w encyklice Ojca $w. Jana Pawla II La-
borem exercens. Papiez wyjasnia, ze praca jest ,obowigzkiem” czlowieka,
bowiem ,,powinien pracowac’, zaréwno ze wzgledu na nakaz Stworcy, oraz
na swoje wlasne czlowieczenstwo, ktoérego utrzymanie i rozwéj domaga sie
pracy V. Przez prace ,,czlowiek urzeczywistnia samego siebie i w ten sposdéb
bardziej staje si¢ czlowiekiem™®; jako obraz Bozy, osoba ludzka przezna-
czona jest do tego, aby przez swoja aktywno$¢ urzeczywistnic¢ swoja war-
to$¢. Bog zostawia przestrzen do dzialania przyczynom wtérnym, a przede
wszystkim czlowiekowi, dlatego praca ma pozytywny i tworczy charakter.
W $wietle encykliki rodzaj pelnionego zawodu nie jawi si¢ na pierwszym
miejscu, ale istotny jest fakt, ze ten, kto wykonuje jaka$ prace, chocby byta
ona najprostsza, jest osoba.

Rolnictwo stanowi podstawowg dziedzing zycia gospodarczego diecezji
fomzynskiej. Dlatego ten fakt mial znaczacy wplyw na forme, sposob i te-
matyke przepowiadania biskupa Mikotlaja. Niewatpliwie istotne znaczenie
w tym wzgledzie mialo réwniez jego chlopskie pochodzenie. Biskup znat
i doceniatl charakter pracy rolnika.

Ordynariusz Lomzynski wyraza wielki szacunek dla pracy na roli, kto-
ra jest szczegolnym powotaniem czlowieka. Podkresla ogromne znacze-
nie stanu rolniczego. Czlowiek wykonujacy ten rodzaj pracy wytwarza ko-

4 M SASINOWSKI, Stowo pasterskie do kaptanow, Lomza (mps) z dn. 25. 05.1981, s. 2.

15 ASAPIEZYNA, ] Sawicki, Polski Stownik Biograficzny, dz. cyt., s. 254-255.

16 SOBOR WATYKANSKI 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele wspétczesnym Gaudium et
spes, Watykan 1965, 14, 12.

7 JAN PAWEL II Encyklika o pracy ludzkiej Laborem exercens, Watykan 1981, 16,11.

8 Tamze, 9, 11.
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nieczne $rodki do zycia. Biskup stwierdza nawet, ze bez wysitku oséb wy-
konujacych ten zaszczytny zawdd, nie bylaby mozliwa egzystencja jedno-
stek ludzkich. Dzieki temu moga rozwija¢ si¢ réwniez inne galezie zycia
gospodarczego, dla ktérych podstawowym elementem sa srodki dostarcza-
ne przez rolnictwo. To wszystko nadaje rolnikowi wielka godnos¢. Biskup
Mikolaj Sasinowski podkresla potrzebe modlitwy rolnikéw u ,,stép Matki
Bozej” o przywrdcenie w naszym kraju naleznych im praw. Domaga si¢ od
calego polskiego spoteczenstwa poszanowania godnosci stanu rolniczego.
Zwraca uwage na stanowisko Kosciola, ktéry do tego rodzaju pracy odnosi
sie z wielkim szacunkiem®.

Przez wieki podstawowa dla zycia i rozwoju Ojczyzny praca nie byta do-
ceniana. Podobnie traktowano ludzi zajmujacych sie praca na roli. Byli oni
nie doceniani i czyniono z nich najnizszg warstwe spoteczna, ktorej prawa
ograniczano. Warstwa ta zamieszkujaca wsie, nie cieszyla si¢ w przeszlosci
dostateczng opiekg ze strony innych grup spolecznych oraz panstwa

Biskup Sasinowski wyjasnia, ze niewtasciwe traktowanie ludzi, uprawia-
jacych ziemie, spowodowalo w przeszlosci negatywne skutki. Dlatego ape-
luje do wszystkich rolnikéw w diecezji o modlitwe: ,,Aby w Polsce usunigto
zaniedbania w dziedzinie rozwoju rolnictwa; sprawiedliwie traktowano ten
rodzaj pracy fizycznej, okazywano szacunek dla niej, tak ze strony wtadz,
jak i catego spoteczenstwa”. Ludziom wykonujgcym ten zawdd przypomi-
na, aby wypetniali go z mito$cig®.

W trosce o zycie religijne rolnikéw, pasterz zacheca ich do wziecia licz-
nego udzialu w pielgrzymce na Jasng Gore. Ma nadzieje, iz pielgrzymka
dla catej Polski bedzie dniem historycznym i jednocze$nie wielka mani-
festacja wiary ludzi pracujacych na roli. Wyraza przekonanie, Ze ich praca
jest i bedzie zawsze podstawg dla zycia a, takze rozwoju narodu polskie-
go?!'. Okresla rowniez jej charakter: ,,ma ona by¢ natchnieniem odnowy
zycia dla wszystkich oraz przyczyni¢ si¢ do przywrdcenia petnego spokoju
w Ojczyznie™*.

Biskup w swoim nauczaniu inspiruje wszystkich rolnikéw do jednosci
duchowej. Powinni przez taka jednos¢ tworzy¢ prawdziwg site spoteczna
$wiadoma swoich praw. Maja réwniez mozliwo$¢ wspoétdziatania z innymi

¥ M. SASINOWSKI, Stowa pasterskie do rolnikow diecezji tomzytiskiej, w: RULKD 44 (1982),
nr 4, s. 56.

2 M. SASINOWSKI, Stowo pasterskie do rolnikéw diecezji tomzyriskiej, dz. cyt., s. 57.

2 Tamze,s. 56.

2 Tamze,s. 57.
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grupami spolecznymi, wspoltworzenia tworczego programu dla dobra ca-
tego spoteczenstwa. Biskup Sasinowski podkresla, ze wspolczesni rolnicy,
jako chrzescijanie, to zjednoczenie powinni potraktowa¢ w duchu realiza-
cji wizji ewangelicznej®. Pasterz Kosciola Lomzynskiego naklania zajmu-
jacych si¢ uprawg ziemi do organizowania zwigzkéw zawodowych rolni-
kow. Powoluje sie na papieza Jana XXIII, ktéry na ten temat wypowiada si¢
w encyklice Mater et magistra w nastepujacy sposéb: ,,Nie mozna tez zapo-
mnie¢, ze w rolnictwie wskazane jest tworzenie zrzeszen, tym bardziej jeze-
li gospodarstwo rolne prowadzone jest przez sama rodzing rolnika”. Ludzie
pracujacy na roli, powinni stusznie poczuwac sie do solidarnosci i wzajem-
nego zaufania. Winni tworzy¢ stowarzyszenia spoldzielcze i zawodowe. Ist-
nienie ich jest wprost konieczne, gdyz ulatwiaja one rolnikowi korzystanie
z postepdw nauki i techniki oraz walczg o wlasciwe ksztaltowanie sie cen
produktéw rolnych. Biskup dodaje, ze postepujac za tymi wskazaniami,
rolnicy zréwnajg si¢ z innymi grupami zawodowymi, ktdre najczesciej sa
réwniez polaczone w zrzeszenia. Dzieki temu, rolnicy beda mogli wywie-
ra¢ wplyw na rzady panstwa, stosownie do wagi znaczenia swego stanu:
»Z tego powodu, chcemy wyrazi¢ uznanie dla tych naszych synéw, ktorzy
dzialaja, we wszystkich krajach, czy to w zrzeszeniach spétdzielczych, czy
tez w roznego rodzaju stowarzyszeniach. Ich dzialalnos¢ prowadzi do za-
pewnienia rolnikom w kazdym ustroju spolecznym, nie tylko naleznej im
obfitosci dobr gospodarczych, lecz takze sprawiedliwego i godnego pozio-
mu zycia”. Rolnicy majg zatem do spelnienia wazng role w ewangelizowa-
niu rzeczywisto$ci ziemskiej. Przez prace, ktéra wiaze sie z ich powota-
niem, rolnicy wywieraja wplyw na otoczenie. To wlasnie oni, rozumiejac
coraz pelniej znaczenie swojej pracy oraz swiadomi swoich poszczegolnych
zadan, moga w sposdb zasadniczy wplynaé na rozwoj catego narodu. Or-
dynariusz Lomzynski podkresla, iZ w wypelnianiu tych zalecen w sposéb
wszechstronny i z oddaniem, potrzebne jest wsparcie duchowienstwa?.

Nalezy zauwazy¢, ze biskup modli si¢ za ludzi z réznych stanéow. Ma
w pamieci modlitewnej zaréwno diecezjan pracujacych w instytucjach
panstwowych jak i prywatnych®.

2 M SASINOWSKI, Stowo pasterskie do kaptanéw, dz. cyt., s. 1.
#  Tenze, Stowo pasterskie do kaplanow, dz. cyt., s. 1-2.
»  Tenze, Akt oddania diecezji Matce Bozej Hodyszewskiej, w: RULKD 42 (1980), nr 4, s. 26.
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3. Formacja mlodziezy

Biskup Mikotaj Sasinowski, majac na wzgledzie warto$ci duchowe przy-
sztych pokolen, w swoim nauczaniu usilnie akcentuje wlasciwg formacje
chrzescijanska mlodziezy. Jest ona przedmiotem szczegélnej Jego troski.
Uswiadamia wszystkim, iz obok rodziny niezmiernie wazng instytucja wy-
chowawczg jest szkola. Jest to instytucja publiczna, zadaniem ktdrej jest nie
tylko ksztalcenie, ale przekazywanie wiedzy mtodym w réznym zakresie.
Stanowi jednoczesnie placowke wychowawczg, tzn. ksztaltujaca i formuja-
cg ducha ludzkiego, postawe moralng czlowieka oraz jego osobowo$¢. Stad
pasterska troska biskupa i zdecydowane zadanie, by w szkolnym progra-
mie nauczania znalazly sie normy zycia chrze$cijanskiego. Biskup nawotu-
je, aby krzyz Chrystusowy wrocil do sal szkolnych. Bedzie to wypelnienie
woli rodzicow™.

W Deklaracji o wychowaniu chrzedcijanskim Gravissimum Educatio-
nis w rozdziale drugim czytamy: ,,Nalezy wi¢c zgodnie z postepem nauk
psychologicznych, pedagogicznych i dydaktycznych dopomaga¢ dzieciom
oraz mlodziezy w harmonijnym rozwijaniu wrodzonych wtasciwosci fi-
zycznych, moralnych, intelektualnych. Trzeba jg wspiera¢ w stopniowym
zdobywaniu zmystu odpowiedzialno$ci, w nalezytym ksztaltowaniu wia-
snego zycia, przez nieustanny wysitek w osiaggnieciu prawdziwej wolnosci”

Pasterz powoluje sie na encyklike Ojca Swietego Jana Pawta II ,,Re-
demptor hominis”, w ktérej papiez kladzie nacisk na wychowanie mlodzie-
zy. Ojciec Swiety twierdzi, ze $wiatu dzi$ grozi katastrofa, poniewaz zanie-
dbano wychowywanie czltowieka zgodnie z prawem mitosci. W ten sposob
przeceniono role i znaczenie postepu technicznego.

Biskup Mikotaj, znajac sytuacje mlodziezy, wydaje zarzadzenie, aby
w wolne soboty ulatwi¢ jej poglebianie formacji religijnej .Wyraza réwniez
troske o sale katechetyczne, ktére powinny by¢ odpowiednio przygotowane
i znajdowac sig¢ blisko szkol. Inspiruje wiernych, aby zainteresowali mlo-
dziez szkolng i pozaszkolng wstepowaniem w szeregi Sodalicji Marianskiej
oraz Bractwa Trzezwosci. Jego zdaniem uchroni si¢ ja w ten sposob przed
alkoholizmem i zepsuciem moralnym. Na uwage zasluguje to, iz pasterz

% Tenze, Stowo pasterskie na Wielki Post, w: RULKD 43 (1981), nr 1, s. 77.
7 SOBOR WATYKANSKI 11, Deklaracja o wychowaniu chrzescijatiskim Gravissimum
educacionis, Watykan 1965, 2.
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zwraca si¢ do kaplanéw z usilng prosbg, aby zatroszczyli si¢ o warto$ci du-
chowe wéroéd mtodziezy: ,,Najmilsi Wspdtpracownicy w Kaplanstwie, po-
starajcie si¢ mtodziezy da¢ wszystko, co tylko najlepszego posiadacie. Cho-
dzi przeciez o sprawy bardzo wielkie, bo odpowiednie ustawienie mtodych
ludzi do ich odpowiedzialnosci za przyszios¢ Narodu” Wzywa ludzi star-
szych, w §rednim wieku oraz dzieci, aby ludzi mlodych darzyli mitoscia.
Dla biskupa istotnym postannictwem jest wlasciwe ukierunkowanie doro-
stych. Szczegélnie zalezy mu na tym, zeby mlodziez nie byla tylko przed-
miotem milo$ci. Ona powinna by¢ przede wszystkim jej podmiotem?. Do
kaptandw zwraca sie z prosba o przeprowadzenie w Tygodniu Mitosier-
dzia rekolekcji dla mltodziezy i zachecaniu jej do licznego udziatu w ,,$wie-
tych ¢wiczeniach” Jest to bardzo istotne, poniewaz chodzi tu o wlasciwe
przygotowanie mtodych ludzi do odpowiedzialnosci za przysztos¢ naro-
du®. Uwaza on, iz troske o wlasciwy rozwoj mlodziezy nalezy przediu-
za¢ na czas wolny od zajg¢, dlatego kieruje prosbe do rodzicédw, kaptanow
i katechetéw o odpowiednie zorganizowanie wakacji dla mlodziezy. Nale-
zy zadbac o to, aby mlodziez ten czas spedzila z Bogiem. Ma ona pamietaé
o katolickich obowiazkach religijnych, modlitwie osobistej i wspdlnotowe;
uczestniczac w niedzielnej oraz $wiatecznej Mszy $w. Jego zdaniem bedzie
to miato wplyw na ubogacenie zycia duchowego.

Pasterz kieruje prosbe do rodzicow, by zapewnili dzieciom swobodny
udzial w niedzielnej Mszy $w. oraz dali przyktad poboznosci. Ksigzy pro-
boszczow inspiruje do tego, aby pomogli w zorganizowaniu bezpieczen-
stwa dzieciom i mlodziezy w przejsciu do kosciola, a takze z powrotem™.
Upomina tych ludzi, ktérzy w jakikolwiek sposob usitujg odebra¢ innym
wiare i mtodych ludzi oderwac od wartosci chrzescijanskich. Pasterz ak-
centuje, iz nie chce zostawi¢ mlodziezy na uboczu, ale zalezy mu na tym,
aby ona stanowita centrum pracy pasterskiej. Dlatego trzeba traktowac ja
przede wszystkim jako podmiot mitosci. Jest tez przekonany, ze nalezy wy-
chowywac ja do milosci czynnej. Trzeba to czyni¢ w domu, w szkole i na
katechezie. Na podstawie tekstow z Pisma $w. oraz przykladow o $wietych
poucza mlodych ludzi, zeby nie szukali Zyciowego szczg$cia w komforcie

#  Tenze, Stowo pasterskie z okazji XXVIII Tygodnia Milosierdzia, Lomza, (mps) z dn.
23.08.1972,s. 1-2.

»  Tenze, Stowo pasterskie, na XXXV Tydzieri Milosierdzia, Lomza, (mps) z dn. 14.09.1974, s. 3.

* Tenze, Sfowo pasterskie do wszystkich ksigzy proboszczow, prefektow, katechetow i mlodziezy
szkolnej diecezji tomzytskiej, w: RULKD 36 (1974), nr 12, s. 26.
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i konsumpcjonizmie, ktéry promuje wspolczesny swiat’'.

Zwracajac si¢ do mlodziezy biskup zacheca ja do stuzbie Ojczyznie
i Kosciotowi. Przyszlo$¢ nalezy budowaé w oparciu o prawdy Boze zawarte
w Ewangelii*. Dlatego zacheca mlodziez, aby szukala nieprzemijajacych
warto$ci oraz idealow duchowych, ktére daje Chrystus i Jego Kosciol. Na
uwage zastuguje fakt, iz pasterz przestrzega mtodych przed niebezpieczen-
stwami plyngcymi szczegdlnie poprzez srodki masowego przekazu. We-
dlug biskupa szum medialny wykorzystujac prase, publikacje, radio i tele-
wizje, usituje brutalnie wedrze¢ si¢ w dusze wiernych, by wyniszczy¢ w nich
to, co jest $wiete, moralnie zdrowe i gleboko twércze. Upomina tych ktérzy,
w jakikolwiek sposob usitujg ludziom odebra¢ wiare w Chrystusa i Jego
Ewangeli¢®. Pasterz twierdzi, iz w obecnym czasie narodowi i Ko$ciolo-
wi potrzeba mlodziezy madrej, silnej charakterem, umiejacej ksztattowac
lepsza przysztos¢ i szlachetniejsze obyczaje. Jednak nade wszystko koniecz-
no$¢ wymaga, aby mltodzi walczyli o kulture religijng na co dzien, pokdj dla
Ojczyzny, pomyslnos¢ dla Kosciota oraz zbawienie dla siebie i bliznich™.

Ordynariusz Lomzynski wzywa mlodych, aby ksztattowali swojg posta-
we poprzez mito$¢ do innych ludzi, bo w mitosci lezy jej szczescie i radosc.
To przeciez Jezus widzac jak nieszczesliwy jest $wiat bez mitosci, dal mu
nowe przykazanie: ,,Przykazanie nowe daje wam, abyscie si¢ wzajemnie
miltowali” (J 13,34). Biskup wyraza przekonanie, ze praktyczne stosowanie
tego przykazania w codziennym zyciu bedzie decydowato o naszej wiecz-
nosci®.

Waznym elementem, ktory zastuguje na podkreslenie, s wyjasnienia
przez biskupa istoty miloéci. Pasterz powolujac si¢ na Ewangeli¢ $w. Jana
przedstawia nastepujace wyjasnienie, iz wiara w Stwoérce rodzi podwdjna
mito$¢ do Boga i czlowieka. Ta podwdjna mitos¢ jest nierozdzielna. Kto
kocha Boga, winien kochac i blizniego. W kim jest nienawi$¢ do Boga, to
nie ma jednoczes$nie mitosci do blizniego. Biskup inspiruje miode poko-
lenie do milodci wszystkich ludzi, czyni to w nastepujacy sposob: ,,A za-
tem wy, mlodzi przyjaciele macie serca swoje ozywi¢ mitoscig. Do kazdego

' Tenze, Stowo pasterskie na XXVIII Tygodnia Milosierdzia, dz. cyt., s. 1.

3 Tenze, Oredzie biskupie do wiernych diecezji tomzytiskiej o o potrzebie misji trzeZzwosciowych,
Lomza, (mps) z dn. 10.11.1970, s. 6.

3 Tenze, List pasterski na Wielki Post do mlodziezy, Lomza, (mps) z dn. 27.04.1971, s 5.

*  Tenze, Stowo pasterskie do ludu Bozego diecezji Lomzytiskiej na XIII Tydziert modtow
o trzezwos¢ narodu, Lomza, (mps) z dn. 2.02.1980, s. 4.

¥ Tenze, List pasterski na Wielki Post do mlodziezy, dz. cyt., s. 5.
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czlowieka: wszystkiego, co dobre, pigkne i prawdziwe. Jednak nade wszyst-
ko mitos¢ do tych, ktédrym co$ dobrego zawdzigczacie, a wiec do Boga,
rodzicéw, wychowawcow, Ojczyzny, Kosciola. W jaki sposob to okazecie?
Najprosciej to chyba przez zdobycie si¢ na akty wdziecznosci*®.

Biskup Mikotaj wskazuje na rézne czynniki deprawujace ducha mtode-
go czlowieka. Wymienia narkomanie, ktéra wielu mtodych ludzi doprowa-
dzila do degeneracji fizycznej i psychicznej. Nalezy podkresli¢, ze wskazuje
na alkoholizm i nikotynizm oraz na inne zjawiska wyniszczajace cate spo-
teczenstwa, a szczegdlnie zabijajace rodzing. Do nich nalezy seksomania,
a takze z tym zwigzane choroby weneryczne. Ostrzega mlodych przed ate-
izmem, ktory pozbawia tego, co jest najdrozsze dla czlowieka - wiary. Na
uwage zasluguje to, iz biskup akcentuje szerzacg si¢ ignorancje religijna,
ktdra staje si¢ przyczyng rozwoju ateizacji duszy ludzkiej. Dlatego nalezy
ja zwalczac i jej zapobiegac. Wedlug pasterza waznym $rodkiem do zapo-
biegania tym patologiom jest przede wszystkim zycie w tasce uswiecajace;j.
Codzienna modlitwa oraz czeste korzystanie

z sakramentdéw pomoze przeciwstawi¢ si¢ obojetnosci religijne;j. Istot-
ne znaczenie ma ¢wiczenie silnej woli i charakteru. Waznym elementem
jest petlna odpowiedzialno$¢ za podjete obowigzki oraz uczciwa i rzetelna
praca, zgodna z wolg Bozg. Biskup réwniez usilnie zach¢ca mlodziez do
poznawania i poglebiania wiedzy religijnej. Mozna to czyni¢ uczestniczac
nie tylko w katechezie szkolnej ale i pozaszkolnej. W tym wzgledzie waz-
ne jest korzystanie z nauk stanowych i réznych dyskusji w tzw. grupach
nieformalnych. Niezbednym jest czynne uczestnictwo we Mszy $w. jak
réwniez czytanie pism i ksigzek katolickich?. Biskup Mikolaj Sasinowski
uswiadamia wiernym, ze wlasnie Chrystus ukazuje zasady postepowania
dla wszystkich ludzi i po wszystkie czasy. Wszyscy sa powolani przez wia-
re, chrzest i Eucharysti¢ do wypelniania tych zasad. Kazdy zatem katolik
ponosi odpowiedzialnos¢ za gloszenie Ewangelii Chrystusowej zaréwno
stowem jak i przykladem wlasnego zycia we wszystkich jego dziedzinach?®.

% Tenze, Stowo pasterskie na Wielki Post 1981, dz. cyt., s 77.

¥ Tenze, List pasterski do mlodziezy na Wielki Post, dz. cyt., s. 7-8.

¥ Tenze, Stowo pasterskie z okazji 300- letniej rocznicy Objawieri Serca Jezusowego w Paray-
le- Monial, i XXX Tydzien Milosierdzia, w: RULKD 38 (1976), nr 1, s. 17.
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4. Realizacja opcji preferencyjnej na rzecz biednych

Rola i znaczenie pomocy biednym podkresla cate Pismo $w. a szczegél-
nie Nowy Testament.

Bog blogostawi tym, ktérzy przychodzg z pomocg ubogim, a odrzuca
tych, ktérzy odwracajg sie od nich: ,Daj temu, kto ci¢ prosi, i nie odwracaj
sie od tego, kto chce pozyczy¢ od ciebie” (Mt 5,42). Jezus Chrystus rozpo-
zna swoich wybranych po tym, co uczynili dla ubogich. Gdy ,,ubogim glosi
sie Ewangeli¢” (Mt 11,5), jest to znak obecnosci Chrystusa.

Mitos¢ Kosciota do ubogich nalezy do jego statej tradycji. Czerpie ona
natchnienie z Ewangelii, blogostawienstw i ubodstwa Jezusa, a takze Jego
uwagi poswigconej ubogim. Mito$¢ do ubogich jest nawet jednym z mo-
tywow obowigzku pracy, by bylo ,,z czego udziela¢ potrzebujacemu” (Ef 4,
28). Obejmuje ona nie tylko bied¢ materialng, lecz réwniez liczne formy
ubostwa kulturowego i religijnego.

Swiety Jan Chryzostom przypomina, ze niedopuszczanie ubogich do
udzialu w swych wlasnych dobrach oznacza kradziez. Nie sg one nasza
wlasnoscig, lecz naleza do ubogich. ,Najpierw trzeba zado$¢uczyni¢ wy-
maganiom sprawiedliwosci, by nie ofiarowa¢ jako daréw mitosci tego, co
sie nalezy z tytulu sprawiedliwos$ci”. Uczynkami milosierdzia sg dzieta mi-
tosci, przez ktére przychodzimy z pomocg naszemu blizniemu w potrze-
bach jego ciala i duszy. Jalmuzna dana ubogim jest jednym z podstawo-
wych $wiadectw milosci braterskiej; jest ona takze praktykowaniem spra-
wiedliwosci, ktéra podoba si¢ Bogu®.

Biskup Sasinowski w swoim nauczaniu wielokrotnie wyraza troske
o potrzeby ludzi biednych. W tej kwestii odwoluje si¢ do stéw Pana Jezusa:
,»Badzcie milosierni, jak Ojciec wasz jest milosierny... Dawajcie, a bedzie
wam dane; miarg dobrg natloczong utrzgsiong i optywajaca wsypia w zana-
drze wasze (Lk 6,36-38). Rowniez czgsto odwoluje si¢ do nauczania So-
boru Watykanskiego I1I: ,,Dzialalno$¢ charytatywna powinna dzi$ ogar-
nia¢ swym zasiegiem wszystkich bez wyjatku ludzi i wszystkie potrzeby.
Gdziekolwiek znajduja sie ludzie, ktérym brak podstawowych srodkéw
zycia. A wiec: do pokarmu i napoju, ubrania, mieszkania, lekarstw, pra-
cy, oswiaty, sSrodkéw do prowadzenia zycia godnego czlowieka, ngkani
chorobami i przeciwnosciami, cierpigcy wygnanie oraz wigzienie. Tam

»  KATECHIZM KOSCIOELA KATOLICKIEGO, Poznan 1994, 2443-2447.
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milo$¢ chrzescijaniska winna ich szukac i znajdowac, pocieszac i wspie-
ra¢”*. Biskup réwniez wyjasnia, ze Kosciot dzieta mitosci i mitosierdzia
traktuje jako swoj obowigzek i niezbywalne prawo. Szczegélnym zainte-
resowaniem otacza milosierdzie wzgledem ubogich i chorych.

Pasterz wyjasnia, ze miltosierdzie chrze$cijanskie obejmuje wszystkie potrze-
by czlowieka. Nalezy wiec nies¢ je nie tylko wtedy, gdy jest konieczno$¢ i grozi
jakie$ niebezpieczenstwo ,,gniewu” ze strony cierpiacych. Nakazuje jednak wy-
szukiwac i docierac oraz spieszy¢ z pomoca wszedzie tam, gdzie jest rzeczywista
potrzeba. Na uwage zastuguje stwierdzenie biskupa, ,,na taka postawe zdoby¢
si¢ mozna wtedy, gdy jest si¢ szczerze przekonanym, ze kazdy czlowiek to Boze
dziecko a zatem mdj brat, bo Ojcem naszym wspdlnym jest Bog”.

Biskup wskazujac na nauke Chrystusa poucza, aby tego rodzaju uczyn-
ki milosierdzia wzgledem potrzebujacych byty wykonywane bez egoizmu.
Nie moga by¢ réwniez wykorzystywane dla swoich osobistych celow.

W Tygodniu Milosierdzia w sposob szczegdlny zwraca uwage na dzieci
rodzicéw alkoholikéw. Podkreslajac sytuacje ich zaniedbania zacheca, aby
blizni zamieszkujacy w sasiedztwie zorganizowali dla nich pomoc. Moze
ona by¢ spelniana w rézny sposéb: ,,Czasami trzeba je nakarmi¢, kiedy
indziej umy¢ i do domu przyjaé; innym znéw razem dopomoc w odrabia-
niu lekc;ji, lub stworzy¢ warunki dla tej pracy. A nade wszystko zyczliwym
okiem spojrze¢ na takie nieszczesliwe dzieci. Poza tym — dobrym stowem
i przyktadem pouczac je, by doznajac ciagltego zgorszenia w domu, nie po-
padty kiedys w jeszcze gorsze nalogi™*.

Biskup ma $§wiadomos¢ biedy panujacej w kraju i w swojej diecezji.
Dlatego jego pragnieniem jest, aby nadchodzaca pomoc z krajow zachod-
nich w postaci débr materialnych dotarfa do najbardziej potrzebujacych.
W zwigzku z tym zwraca si¢ do istniejgcych komitetéw parafialnych, aby te
dobra umialy sprawiedliwie rozdzieli¢ wérdd najbiedniejszych*.

Warto podkresli¢ wyjasnienie pasterza, ze przywigzanie do Kos$ciola
trzeba utwierdzac nie tylko w swoim zyciu, ale przekazywac je tym, ktorzy
z jakichkolwiek przyczyn je utracili. Bedzie to akt milosierdzia w stosunku
do biednych ludzi*.

% SOBOR WATYKANSKI 11, Dekret o apostolstwie swieckich Apostolicam actuositatem,
Watykan 1980, 8.
4 Tenze, Stowo pasterskie z okazji XXVI Tygodnia Mitosierdzia, Lomza (mps) z dn. 13. 08.
1970, s. 2-5.
2 Tenze, Stowo pasterskie do kaplanow i diecezjan, Lomza (mps) z dn. 25. 12. 1981, s. 1-2.
# Tenze, Stowo pasterskie na XXXVII Tydzie#s Mitosierdzia, w: RULKD 43 (1981), nr 4, s. 85.
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Wytyczne pastoralne dla duszpasterzy w postudze stowa biskupa Mikotaja Sasinowskiego

Zakonczenie

W konkluzji mozna stwierdzi¢, ze w twérczo$ci kaznodziejskiej biskupa
Sasinowskiego zawarte sg aktualne zagadnienia $wiata, Kosciota i cztowie-
ka. Analiza dorobku kaznodziejskiego wskazuje na znajomos¢ i realiza-
cje nauki Soboru Watykanskiego II. W swoich przepowiadaniu zawsze byt
wierny nauce Magisterium Kosciota.

Problemy, ktére podejmowat biskup Sasinowski w swoim przepowiada-
niu, s3 niezwykle aktualne i dostosowane do konkretnych potrzeb mieszkan-
cow diecezji. Stad tez w jego tworczosdci kaznodziejskiej widac wielka troske
o chrzescijanski sposob rozwiagzywania problemdw, jakie niesie Zycie.

Streszczenie

Jak wynika z analizowanych tekstéw nauczania biskup Mikotaj Sasinow-
ski systematycznie uczyl i formowal swoje duchowienstwo kladac nacisk
na fundamentalng role zycia wewnetrznego kaplandw i sidstr zakonnych.

Pasterz diecezji fomzynskiej, majac na wzgledzie formowanie wlasci-
wych postaw diecezjan, wskazywal na godnos$¢ pracy ludzkiej i podkreslat
jej role oraz znaczenie dla dobra spoteczenstwa.

Szczegdlnym celem duszpasterskiej troski biskupa byla mlodziez. Stad
tez przy roznych okazjach usilnie prosil kaptanéw, aby zatroszczyli sie
o wlasciwa formacje mlodziezy. Biskup Lomzynski w tworczosci kazno-
dziejskiej, dotyczacej problematyki mlodziezowej, uwrazliwiat wiernych na
koniecznos¢ chrzescijanskiego wychowania mlodych. Zachecat rodzicow,
aby dajac przyktad wlasnej poboznosci, mobilizowali miode pokolenie do
uczestnictwa w zyciu Kosciofa.

Biskup Mikotaj Sasinowski, jako pasterz diecezji tomzynskiej, ciagle ak-
centowal role i znaczenie milosierdzia chrzescijaniskiego w Zyciu parafii.
Wyjadnial, ze wola Jezusa jest czyni¢ dobro ludziom. Poprzez gloszone sto-
wo Boze ksztaltowal postawy milosierdzia wzgledem bliznich.

Stowa kluczowe: pasterz, formacja, milosierdzie.
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Guidelines for Pastoral Ministers Presented in the Ministry
of the Word of Bishop Mikolaj Sasinowski

Abstract

On the basis of an analysis of the teaching of Bishop Mikotaj Sasinow-
ski, we can see that he systematically taught and formed his clergy placing
emphasis on the fundamental role of the internal life of priests and reli-
gious sisters.

As shepherd of the diocese of Lomza, taking into account the formation
of the proper attitudes of the faithful of his diocese, he pointed to the dig-
nity of human labor and emphasized its role and importance for the good
of society.

Young people were a special pastoral concern for the bishop. He there-
fore, on various occasions, urged priests to care for their proper formation.
Bp. Sasinowski in his preaching concerned with youth issues, sensitized the
faithful to the necessity of the Christian education of young people. He en-
couraged parents to give an example of personal piety in order to mobilize
the young generation to participate in the life of the Church.

Bp. Mikotaj, as the bishop of the Lomza diocese, continually empha-
sized the role and importance of Christian mercy in the life of the parish.
He explained that the will of Jesus is to do good to people. By preaching
the word of God he formed in his listeners the attitude of mercy towards
other people.

Key words: shepherd, formation, mercy.
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Wielka tajemnica wiary
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SOCJOLOGIA

KS. WOJCIECH KUCKO

PRZEMIANY RELIGIJNOSCI MELODZIEZY

I DOROSLYCH W POLSCE
- PROBA DIAGNOZY NA PODSTAWIE WYBRANYCH BADAN
SONDAZOWYCH PEW RESEARCH CENTER ORAZ CBOS

Tres¢: Wprowadzenie; 1. Religijno$¢ miodszych i starszych dorostych Polakow; 2. Badania Mfodziez
2018 przeprowadzone przez CBOS; 3. Porownanie wynikow badan Pew Research Center i CBOS;
4. Proba diagnozy; Podsumowanie.

Wprowadzenie

Spor o role religii we wspdlczesnych spoleczenstwach jest jednym z naj-
wazniejszych, dotyczy bowiem wielu waznych i znaczacych dla zycia pu-
blicznego przemian. Celem niniejszego artykulu jest analiza dwdch badan
sondazowych w tym temacie, opublikowanych przez amerykanski Pew Re-
search Center (z 2018 r.) oraz polskie Centrum Badan Opinii Spotecznej
(2019 r.). Odrodek amerykanski dokonal poréwnania religijnosci w dwoch
grupach wiekowych: mtodszych i starszych dorostych, natomiast polscy
badacze skupili si¢ na mlodziezy wchodzacej w dorostosc i jej preferen-
cjach dotyczacych religii i praktyk religijnych. W dalszej czgsci artykutu
zostanie przedstawiona préoba diagnozy obecnej sytuacji w Polsce w kon-
tekscie wspolczesnych procesow sekularyzacji i desekularyzacji, pytania
o konsekwencje rewolucji obyczajowej nad Wistg oraz propozycji kon-
struktywnych mniejszosci, postulowanych jako forma przetrwania wiary
w obliczu poglebiajacego si¢ kryzysu religijnego. Obraz wspolczesnych lu-
dzi wierzacych w Polsce odnosi si¢ przede wszystkim do katolikow.

Wedtug danych Gléwnego Urzedu Statystycznego w 2018 r. okoto 94%
mieszkancow Polski w wieku powyzej 16 roku zycia identyfikowalo sie

Ks. dr Wojciech Kucko - adiunkt w Wydziale Studiéw nad Rodzing Uniwersytetu Kar-
dynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie, e-mail: w.kucko@uksw.edu.pl; adres korespon-
dencyjny: ul. Apba A.J. Nowowiejskiego 2, 09-400 Plock. ORCID: https://orcid.org/0000-
0003-4271-8478.
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z wyznaniem religijnym. Najliczniejsza grupg sa wyznawcy Kosciota rzym-
skokatolickiego (91,9%), inne Koscioly i zwigzki wyznaniowe licza 1,7%.
Brak przynaleznosci do jakiegokolwiek wyznania zadeklarowalo 3% oséb,
a 3,4% odmowilo odpowiedzi na to pytanie. W poréwnaniu z 2015 r. nie
zanotowano wyraznych zmian w strukturze wyznaniowej w Polsce, cho¢
o prawie 1% spadta liczba 0s6b nalezacych do Kosciota rzymskokatolickie-
go'. Widac zatem wyraznie, jak istotnym elementem zycia Polakow jest re-
ligia, stad jej badania moga rzuca¢ nowe $wiatlo na tozsamos¢ i przysztos¢
naszego kraju.

1. Religijnos¢ mlodszych i starszych dorostych Polakéw

Zalozona w 2004 r. niezalezna amerykanska instytucja badawcza non-
-profit Pew Research Center opublikowata w 2018 r. sondazowe wyniki po-
réwnania religijno$ci ludzi przed czterdziestym rokiem zycia i po przekro-
czeniu progu czterdziestu lat w 108 panstwach calego swiata’. Na podsta-
wie badania stwierdzono, ze w 46 krajach mlodsi dorosli w wieku 18-39
lat rzadziej niz starsi dorosli w wieku 40 i wiecej lat twierdza, ze religia jest
dla nich bardzo wazna. W kolejnych 58 krajach nie ma réznic (ang. gap)
miedzy tymi dwiema grupami dorostych w kwestii wagi religii, a jedynie
w dwdch krajach - Gruzji, dawnej republice radzieckiej, i Ghanie w Afryce
Zachodniej mlodsi dorosli okazali si¢ bardziej religijni od starszych. Mie-
rzenie religijnosci dokonywalo si¢ na podstawie odpowiedzi respondentow
na cztery kwestie: 1) identyfikacja z jakakolwiek grupa religijng; 2) uzna-
wanie religii za bardzo wazng w Zyciu; 3) udzial w cotygodniowym nabo-
zenstwie; 4) codzienna modlitwa. Polska mlodziez znalazta si¢ na pierw-
szym miejscu pod wzgledem spadku religijnoéci z pokolenia na pokolenie
w dwoch kategoriach (udziat w nabozenstwach i uznanie religii za bardzo
wazng), natomiast w kwestii spadku czestotliwosci codziennej modlitwy
znalazla si¢ na drugim miejscu w $wiecie.

' Por. GUS, Zycie religijne w Polsce. Wyniki Badania spéjnosci spotecznej 2018, 18 grud-
nia 2018 r., w: https://stat.gov.pl/obszary-tematyczne/inne-opracowania/wyznania-religij-
ne/zycie-religijne-w-polsce-wyniki-badania-spojnosci-spolecznej-2018,8,1.html (dostep: 1
grudnia 2019 r.).

*  Por. PEwW RESEARCH CENTER, The Age Gap in Religion Around the World, 13 June 2018,
https://www.pewforum.org/2018/06/13/the-age-gap-in-religion-around-the-world/
(dostep: 1 grudnia 2019 r.). Tekst zawiera opis metodologii badania, ktérej opis jest pomi-
niety w niniejszym artykule. Por. tamze, s. 60-96.

196



Przemiany religijnosci mlodziezy i dorostych w Polsce - préba diagnozy na podstawie...

W pierwszej kategorii — identyfikacji z jakgkolwiek religig réznica mie-
dzy polskimi mlodszymi dorostymi (18-39 lat) a starszymi dorostymi (po-
nad 40 lat) wyniosta w badaniu 6%. Z jakakolwiek religig identyfikuje sie
bowiem 95% starszych i 89% mlodszych dorostych. Polska znalazla sie
wsrod 41 ze 108 krajow gdzie miodzi rzadziej identyfikujg si¢ od starszych
z jakakolwiek religig. Podobny wynik zanotowaly Wenezuela, Salwador,
Kostaryka i Rosja. Zdaniem autoréw raportu mlodzi dorosli coraz czesciej
nie s3 zwigzani religijnie - tak jest w 22 z 35 krajéw Europy oraz w 14 z 19
krajéw w Ameryce Lacinskiej’.

W drugim obszarze — uznawania religii za bardzo wazna w zyciu - takie
stanowisko potwierdzilo jedynie 16% mtodszych dorostych i 40% starszych
dorostych, co oznacza spadek generacyjny o ponad 23 punkty procento-
we. Podobne wyniki miedzy pokoleniami zanotowano w innych krajach
europejskich, jak Grecja (22%), Rumunia (20%), Portugalia (20%), Litwa
(17%), Stowacja (14%), Hiszpania, Austria i Ukraina (11%)*.

Udzial w cotygodniowym kulcie byt trzecim z badanych przez Pew Re-
search Center faktoréw, gdzie znowu wlasnie Polska okazala si¢ Swiatowym
liderem spadku miedzypokoleniowego. Jedynie 26% mlodszych dorostych
zadeklarowalo taki rodzaj praktyk, natomiast wsrdd starszych dorostych
byto to 55%°. Réznica miedzy starszymi a mlodszymi dorostymi wynio-
sta zatem az 29 punktéw procentowych. Pokrywa si¢ to z tendencja ogél-
no$wiatowa: mlodzi rzadziej niz starsi twierdza, ze co tydzien uczestnicza
w nabozenstwach (stwierdzono to w 53 ze 102 przebadanych w tej dzie-
dzinie krajéw)®. Autorzy raportu zauwazyli, ze ten duzy rozziew miedzy
pokoleniami moze wynikac ze ,,zwigzku Ko$ciota katolickiego z nacjonali-
zmem, tozsamoscia polska i oporem wobec Zwigzku Sowieckiego w okre-
sie komunistycznym w Polsce; mtodsi Polacy nie dos§wiadczyli tego okresu
naocznie, ale moglo to mie¢ trwaly wplyw na starsze pokolenie™.

W ostatniej kategorii — codziennej modlitwy - 14% mtodszych doro-
stych przyznalo sie do jej praktykowanie, za§ wérod starszych dorostych
zadeklarowato to 39%. Wpisuje si¢ to w §wiatowg sklonno$¢, ktéra dotyczy

3

PEw RESEARCH CENTER, The Age Gap in Religion Around the World, s. 32-33. Najwigksza
w $wiecie procentowa réznica (27%) w przynaleznosci religijnej miedzy miodszymi a star-
szymi dorostymi zostala zanotowana w Kanadzie (49% dorostych w wieku ponizej 40 lat
i 77% starszych doroslych uznalo, ze jest zwigzanych z religia)

Por. tamze, s. 37.

Por. tamze, s. 66.

Por. tamze, s. 39-44.

Tamze, s. 41-42.
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71 ze 105 przebadanych panstw. Réznica miedzypokoleniowa w tej materii
wynoszaca 25% uplasowata Polske na drugiej pozycji za Japonig w $wiato-
wym rankingu krajéw. Mlodzi dorosli modlg si¢ rzadziej od starszych do-
rostych w 19 krajach Ameryki Lacinskiej, Stanach Zjednoczonych i Kana-
dzie oraz w 27 z 35 krajow europejskich. Nalezy wiec zauwazy¢, ze polskie
wyniki sg znaczaco nizsze w obydwu badanych grupach w stosunku do
wynikéw amerykanskich, gdzie 44% mlodszych i 62% starszych dorostych
zadeklarowato codzienng modlitwe. Lepsza sytuacja ma miejsce w Afryce
Subsaharyjskiej, gdzie te liczby wynoszg odpowiednio 74% i 77%?.

2. Badania Mlodziez 2018 przeprowadzone przez CBOS

Z powyzszymi badaniami Pew Research Center mozna zestawic¢ polskie
badania opinii spolecznej, przeprowadzone przez CBOS w 2018 r., a opu-
blikowane w 2019 r., ktére byly kontynuacja tego typu obserwacji prowa-
dzanych ze zmienng czgstotliwoscig od 1990 r. Dotyczyly one grupy nasto-
latkéw u progu dorostosci, na zakonczenie edukacji w szkole ponadgimna-
zjalnej. W momencie badania 94% miato 18-19 lat, byli Zyciowo niesamo-
dzielni (94% mieszkalo z rodzicami lub z jednym z rodzicow), 11% zade-
klarowalo stalg prace zarobkows, natomiast 47% prace dorywcza. Badania
dotyczyly wielu aspektow zycia mlodych dorostych, z czego dla potrzeb
niniejszego artykulu zostang przytoczone kwestie ich religijnosci’.

Autorzy badania stwierdzili ciagly spadek poziomu religijnosci ludzi
mlodych nie tylko na poziomie udziatu w praktykach religijnych, ale row-
niez na plaszczyznie deklaracji. 63% badanych uczniéw uznalo siebie za
osoby wierzace lub gleboko wierzace, 21% okreslito si¢ jako niezdecydo-
wani, a 17% jako niewierzacy. Radykalna zmiana notowana jest od 2010 r.,
gdyz we wczesniejszych badaniach, az do 2008 r., deklaracje badanej grupy
wiekowej mlodziezy w kwestii religijnosci byly stabilne. Jesli chodzi o tres¢
wiary, to osobowego Boga uznaje zdecydowana wigkszo$¢ badanych, a nie-
wierzacy sklaniali si¢ ku ateizmowi'’.

8 Por. tamze, s. 44-47.

®  Por. M. GRABOWSKA, ,Mlodziez w badaniach 2018 roku - wprowadzenie”, w: CBOS, Mto-
dziez 2018 (=Opinie i diagnozy, nr 43), red. M. Grabowska — M. Gwiazda, Warszawa 2019, s.
7-16. Metodologia badania zostata opisana przez: M. Gwiazda, ,,Informacje o badaniu’, w:
CBOS, Mlodziez 2018, s. 17-18.

10 Por. A. GLOWACKI, »Religijnos¢ mlodziezy i uczestnictwo w lekcjach religii w szkotach”, w:
CBOS, Mlodziez 2018, s. 147-163.
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Waznym elementem wyrazania wiary jest udzial w praktykach religij-
nych. Cotygodniowe uczestnictwo zadeklarowalo 35% badanych uczniow,
11% korzysta z praktyk raz lub dwa razy w miesigcu, ok. 18% jedynie kilka
razy w roku, natomiast 35% nie bierze w ogéle udziatu w kulcie religijnym.
Autorzy badania zaznaczajg, ze ,,spadek poziomu uczestnictwa w prakty-
kach religijnych nastapit wéréd mlodziezy szybciej niz zmiana autoiden-
tyfikacji — obserwujemy go od poczatku pomiaréw religijnosci uczniow,
a wiec od drugiej polowy lat dziewig¢édziesiatych™' (wyjatkowo stabilny
byt okres 2003-2008, by¢ moze ze wzgledu na czas $mierci Jana Pawta II).
Ponadto badanie z 2018 r. wykazalo pewna wlasciwoé¢ obecnych czaséw:
odsetek mlodziezy uczestniczacej w praktykach religijnych przynajmniej
raz w tygodniu zréwnal si¢ z tymi, ktérzy w nich nie uczestnicza nigdy.
Poza tym stwierdzono, ze w poréwnaniu z wynikami calej dorostej popu-
lacji Polski w podobnym czasie wyraznie wida¢, ze mlodzi duzo rzadziej
biorg udziat w praktykach religijnych niz starsi'2.

Przywotane badanie sondazowe dalo takze nowe $wiatlo na relacje mie-
dzy deklaracjami a praktykg. Mtodziez wierzaca lub gleboko wierzaca zwy-
kle czgsciej bierze udziat w praktykach religijnych, niezdecydowani raczej
w ogdle nie s3 nimi zainteresowani, a zadeklarowani niewierzacy praktycz-
nie nigdy w nich nie uczestnicza. Autorzy doszli takze do przekonania, ze
dwa wskazniki §cisle si¢ ze soba tacza — mniejszej czestotliwo$¢ praktyk re-
ligijnych towarzyszy spadek deklaracji wiary. ,Moze to sugerowac — stwier-
dza si¢ w raporcie - ze wérod mtodych Polakéw nie nastepuje znaczaca re-
definicja modelu religijnosci — nie wzrasta liczba wierzacych «prywatnie»,
bez zdefiniowanej przynaleznosci i niepraktykujacych™”.

Badanie CBOS dotyczylo rowniez stwierdzenia, jak zmienne spotecz-
no-demograficzne wplywaja na religijnos¢. Uznano, ze jest to proces dos¢
stabilny. Dziewczeta okreslaly siebie jako bardziej wierzace i czg$ciej bio-
race udziat w praktykach religijnych. Ponadto wielko$¢ miejscowosci takze
korespondowata z deklaracjami religijnosci — im wieksza miejscowo$¢, tym
nizszy poziom deklaracji wiary. To zréznicowanie religijnosci w zalezno$ci
od plci jest w Polsce stalg tendencja od 1996 r. Z jednej strony systema-
tycznie maleje liczba gleboko wierzacych i wierzacych wséréd mlodziezy,
a z drugiej systematycznie roénie liczba niewierzacych w tej grupie'.

1 Tamze, s. 150.

12 Por. tamze, s. 151.

13 Tamze, s. 153.

4 Por. tamze, s. 154-156.
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Obszerne miejsce poswigcono w omawianym badaniu CBOS udziatowi
mlodziezy w lekcjach religii. Zaobserwowano systematyczny spadek licz-
by uczestnikow w szkole. Z dawniejszych badan CBOS wynikalo, ze od
momentu wprowadzenia zaje¢ z religii do szkot w 1990 r. wzrastala liczba
uczniéw z nich korzystajacych (w 1991 r. byto to 81%, a w 2010 93%). Na-
tomiast od 2013 r. wida¢ spadek wskaznika do 70% uczniéw w ostatnich
klasach szkoé! ponadgimnazjalnych w 2018 r. Co znaczgce, najbardziej ten
spadek dotyczy uczniéw szkét zawodowych (w 2018 r. liczba uczestnicza-
cych zostata zadeklarowana na poziomie 57%), natomiast uczniowie tech-
nikéw zadeklarowali najmniejszy spadek w tej materii (w 2018 r. bylo ich
77% w poréwnaniu z liceami, gdzie udziat deklarowalto 68% uczniéw ostat-
nich klas). Zdaniem autoréw sondazu udzial w lekcjach religii ma zwia-
zek z deklaracjg religijnosci. Zaobserwowano, ze zalezy to coraz czgsciej
od $wiatopogladu uczniéw. Sposrdd okreslajacych sie jako wierzacy 82%
ucznidow uczestniczylo w lekcjach religii w szkole, za$ sposréd praktykuja-
cych raz w tygodniu byto to 90% ucznidéw".

3. Poréwnanie wynikow badan Pew Research Center i CBOS

Badania nad stanem religijnosci spoleczenstwa sa dzi§ prowadzone dla
okreslenia i opisania nie tylko zaangazowania réznych grup wiekowych
w praktyki religijne, ale przede wszystkim celem przeprowadzenia diagno-
zy zycia spolecznego oraz dotarcia do motywacji okreslonych wyboréw, de-
klarowanych przez obywateli. Obraz zycia spolecznego z perspektywy re-
ligijnej moze by¢ bardzo uzyteczny poznawczo zwlaszcza w kwestii zmian
i wpltywu warunkéw zewnetrznych na podejmowane praktyki i deklaracje
wiary. Janusz Marianski zauwaza, ze przemiany spoleczno-polityczne, ja-
kie od trzydziestu lat dokonuja si¢ w Polsce, pokazuja wiele pozytywnych
aspektow, jak np. rozwoj gospodarczy, udzial w globalizacji, ale i wiele ne-
gatywnych zjawisk, jak wiele patologii w zyciu spotecznym, stabo$¢ spo-
teczenstwa obywatelskiego, brak zaufania do instytucji i politykéw i inne.
Jego zdaniem jedynie sfera religijnosci do pewnego momentu nie podda-
wala sie wyraznym transformacjom, jednak przyspieszyty one po $mierci
Jana Pawta II'. W tym wzgledzie spoteczenstwo polskie wydaje sie znaj-

5 Por. tamze, s. 156-159. Badanie dotyczylo takze jakosci lekcji religii oraz pytania o miejsce
ich przeprowadzania.

16 Por. . MARIANSKI, ,Katolicyzm polski w procesie przemian”, w: Wladza Sgdzenia 6 (2015),
s. 29-45, tu: s. 30.
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dowa¢ w nieco innym punkcie dziejowym, niz mieszkancy innych krajow
Europy Zachodniej, o czym $wiadcza dwa przywotane badania sondazowe.
Co wynika z konfrontacji tych dwdéch sondazy, przeprowadzonych przez
odrebne osrodki badawcze — amerykanski i polski? Cho¢ zakres pytan, za-
stosowana metodologia i wiek badanych bylty rézne, mozna z pewnoscia
wskaza¢ kilka wnioskéw podobnych, wskazujacych na pewne tendencje
zaréwno w jednej, jak i drugiej grupie wiekowe;.

Niewatpliwym zjawiskiem jest znaczaca réznica w religijnosci miedzy
pokoleniem mlodszych i starszych Polakéw. Wynika to z wielu czynnikoéw,
obrazuje jednak, ze sekularyzacja szybciej dotyka pokolenie miodych, ale
tez zbiera owoce w generacji starszych dorostych.

Po pierwsze, zauwazono, ze mltodzi doroéli Polacy rzadziej identyfikuja
sie z jakgkolwiek religig niz starsi dorosli. Przywotane liczby na temat mlo-
dziezy polskiej w ostatnich klasach szkét ponadgimnazjalnych (badanie
CBOS) i mlodych dorostych (badanie Pew Research Center) sygnalizuja na-
rastanie problemu identyfikacji z religiag wérdd coraz mlodszych generacji.

Po drugie, wazny jest znaczacy spadek liczby mltodych, ktérzy deklaruja
udzial w praktykach religijnych, zanotowany w obydwu badaniach. Wyraz-
nie wida¢, ze zaréwno mlodziez, jak i mlodsi dorodli duzo rzadziej biorg
udzial w praktykach religijnych niz starsi dorosli, jednak proces spadku
procentowego jest duzo szybszy wéréd mtodych. Jak wskazujg rézni socjo-
logowie, zwigzane jest to z ogromnymi przeobrazeniami zycia religijnego
w Polsce, ktorych cezurg jest rok 2005 i $mier¢ polskiego papieza, ktory
byt waznym punktem odniesienia dla wiary i praktyk religijnych kilku po-
kolen Polakéw. Lata panowania systemu komunistycznego w Polsce byly
naznaczone naciskiem Kos$ciota katolickiego na udzial wiernych w maso-
wych obrzedach religijnych. Mialy one na celu pokazanie wspolnototwor-
czej roli religii katolickiej i sity Kosciota katolickiego, depozytariusza praw-
dy i moralno$ci wobec bezboznego, laickiego systemu komunistycznego,
niszczacego kazdy zalazek transcendencji w spoteczenstwie. Takie prze-
konanie o roli rytualéw w zyciu codziennym pozostalo w pokoleniu star-
szych Polakow, wydaje sie by¢ natomiast obce mtodszym, ktorzy nie czuja
zewnetrznej potrzeby i nacisku na grupowe spotkania modlitewne. Indy-
widualizacja zycia prowadzi do tego, ze cho¢ cze$¢ mlodziezy zachowuje
jeszcze tradycyjne obrzedy przy okazji niektorych sakramentdw, jak bierz-
mowanie czy spowiedz i Komunia §wieta wielkanocna, trudno jest jednak
powiedzie¢, by motywacje, jakie za nimi stoja byly bardziej sSwiadome niz
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u starszych'.

Janusz Marianski w 2015 r. pisal o réznicach we wskaznikach oséb
praktykujacych regularnie miedzy mtodziezg a dorostymi na poziomie 20-
30%'®, co potwierdzito badanie Pew Research Center, w ktérym Polacy oka-
zali sie $wiatowym liderem w spadku miedzypokoleniowym w tej dziedzi-
nie. Zdaniem tego socjologa z KUL, w sytuacji polskiej bardziej prawdopo-
dobne bedzie ,,nasilanie si¢ proceséw «odkoscielniania» (ostabienie wigzi
z Ko$ciotem), niz sekularyzacja rozumiana jako rozstanie si¢ z Transcen-
dencjg”"*. Zmniejszajaca si¢ liczba praktykujacych katolikow niekoniecznie
musi oznaczad rezygnacje z wiary w Boga albo zakwestionowanie przyna-
leznos$ci do Kosciota katolickiego.

Po trzecie, nalezy zauwazy¢ niepewng przyszios¢ lekeji religii w szkole,
jaka rysuje si¢ na podstawie wynikéw badania CBOS. Z jednej strony po-
kazuja one tendencje, zgodnie z ktéra katecheza jest wybierana przez bar-
dziej religijnych przedstawicieli mlodego pokolenia, co moze by¢ sympto-
mem wigkszej §wiadomosci w przezywaniu wiary. W. Jedynak wyraza prze-
konanie, ze ,w Polsce proces sekularyzacji mtodego pokolenia bylby o wie-
le bardziej zaawansowany, gdyby nie praca 30 tysigcy katechetéw ewan-
gelizujacych w szkotach™. Jesli jednak jedynie 16% mlodszych dorostych
w badaniu Pew Research Center uwaza religie za bardzo wazna w zyciu, to
nalezy si¢ spodziewac, ze takze wybor lekcji religii w najblizszym czasie nie
bedzie istotnym punktem odniesienia dla mlodej generacji Polakéw. Na
problem mozna takze spojrzec z drugiej strony i zapytaé, czy negatywnego
wplywu na liczbe uczestniczacych w lekcjach religii w polskich szkotach
nie ma jako$¢ tych zaje¢, sposob ich prowadzenia i zawarto$¢ programow
nauczania. Przywotane badanie CBOS z 2018 r. obrazuje odpowiedzi mlo-
dych respondentow, uczestnikow lekeji religii, ktére sg porownywalne: 33%
uznalo je za ciekawe, 27% za nudne, a 39% stwierdzito, Ze niczym szczegol-
nym sie one nie wyrdzniaja*'.

7 Por. Tamze, s. 30-35.

" Por. tamze, s. 36-37.

¥ Tamze,s. 37.

2 W. JEDYNAK, ,,Nauczanie religii w polskich szkotach - sukces czy porazka?”, w: Poznariskie
Studia Teologiczne 32 (2018), s. 207-228, tu: s. 224.

2t A. GLOWACKI, ,Religijno$¢ mlodziezy i uczestnictwo w lekcjach religii w szkotach®, s. 160.
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4. Préba diagnozy

Wyniki powyzszych badan wskazuja na koniecznos¢ odpowiedzi na py-
tanie, w jaki sposob mlodzi dorosli Polacy rozumiejg religie i ateizm, a tak-
ze jakie miejsce zajmuje religijno$¢ w ich zyciu. Nalezy podja¢ refleksje
réwniez nad tym, dlaczego miedzy dwoma pokoleniami Polakéw pojawily
sie tak znaczace réznice w myséleniu i postrzeganiu religii, probujac wska-
za¢ ideowe korzenie tych proceséw.

Prof. Janusz Marianski zauwaza, ze zréznicowania religijnosci w spote-
czenstwie polskim sg nie tyle nowe, co raczej objawiaja one pewne procesy
wczesniejsze, dotyczace modernizacji spoteczenstw, jak rowniez globali-
zacji $wiata?’. Co zatem wplynelo na drastyczne zmiany w geografii religii
w Polsce w ostatnich dziesieciu latach?

Zderzenie cywilizacji, sekularyzacja i de-sekularyzacja

Jednym z faktoréw moze by¢ teza o ,,zderzeniu cywilizacji’, ktorej au-
torem jest amerykanski politolog Samuel Huntington (1927-2008). Jego
zdaniem konflikty miedzynarodowe beda w przysztosci wynikiem wielu
réznic kulturowych, przede wszystkim na gruncie religijnym?®. Przeciwsta-
wit si¢ on tezie Francisa Fukuyamy (ur. 1952 r.) o ,,koncu historii’, jaki byl-
by konsekwencjg upadku komunizmu. Wedlug Huntingtona we wspdtcze-
snym $wiecie mozna wyrdzni¢ dziewie¢ cywilizacji: zachodnig, prawostaw-
ng, latynoamerykanska, islamskg, afrykanska, hinduistyczng, buddyjska,
chinska i japonska. Jesli wiekszos$¢ ze wskazanych przez Huntingtona cywi-
lizacji rozwija si¢ w miar¢ przewidywalny sposob, niewatpliwie jednak cy-
wilizacja zachodnia przechodzi najwigksze przeobrazenia na plaszczyznie
religijnej. Cytowane badania Pew Research Center wyraznie potwierdzaja,
ze w tej cywilizacji nastepuje duzy roztam, a pod wzgledem religijnym nie
jest juz ona jednolitym tworem. Cho¢ mozna przytaczac wiele definicji cy-
wilizacji zachodniej, to wydaje sig, ze do lamusa historii przechodzi jej for-
ma oparta na powigzaniu z religijnoscia.

Pod tym wzgledem - zauwaza P. Berger (1929-2017) - Europa jest re-
ligijnie odmienna od reszty $wiata®. Jego zdaniem, ,$wiat jest tak samo

2 Por. ]. MARIANSKI, ,Katolicyzm polski w procesie przemian’, s. 37.
2 Por. S. HUNTINGTON, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt fadu swiatowego, Warszawa 1997.
*  PL. BERGER, ,Refleksje o dzisiejszej socjologii religii”, w: Teologia Polityczna 5 (2009-2010),
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religijny, jak zawsze, a gdzieniegdzie nawet bardziej niz kiedykolwiek. Nie
oznacza to jednakze, iz nie istnieje co$ takiego jak sekularyzacja, tylko ze
zjawisko to w zadnym wypadku nie jest bezposrednim i nieuchronnym
skutkiem nowoczesno$ci’>. Dlatego w calym $wiecie, z wyjatkiem Europy,
mozna dzi$§ zaobserwowac proces, nazwany przez Bergera desekularyza-
cja religii*®. Zdaniem tego amerykanskiego socjologa w $wiecie mozna do-
strzec wielki rozwoj ruchéw i wierzen religijnych, co jednak nie jest wspol-
ne dla Europy. Stany Zjednoczone, zaliczane przez wspomnianego wyzej
Huntingtona do kregu cywilizacji zachodniej, sa krajem bardzo religijnym,
co potwierdza, ze jego teza o wojnie cywilizacji wymaga dzi$ uszczegdto-
wienia. Dwie czgéci tej cywilizacji: Europa i Stany Zjednoczone sg dzi$ pod
wzgledem religijnym zupelnie odmienne®.

To, co si¢ dzieje w obecnych czasach w Polsce na plaszczyznie religij-
nej, wpisuje si¢ w proces sekularyzacji, ktéry w krajach Europy Zachodniej
obecny byt w juz w latach 60. ubieglego wieku. Drastyczny spadek udziatu
Polakéw w praktykach religijnych, w zyciu Ko$ciota katolickiego, a takze
zmniejszajaca si¢ liczba podzielajacych przekonania katolickie, w wigkszej
mierze wér6d mlodszych, ale i wérdd starszych, s3 owocem procesu ze-
$wiecczenia, ktorego korzenie siegajg czasow rewolucji francuskiej i oswie-
cenia. Coraz wiecej jest bowiem takich, ktorzy cho¢ wierza, to nie chca
przynaleze¢ do organizacji Ko$ciota katolickiego. Wpisuje si¢ to w szerzy
proces upadku instytucjonalnej religii chrzescijaniskiej w Europie®.

Proces sekularyzacji dotyka w Polsce niewatpliwie modelu Ko$ciota lu-
dowego, opartego na tradycyjnym przekazie wiary z pokolenia na poko-
lenie. Model osobowosci Polakéw, opisywany w latach 30. XX w. przez J.
Chatasinskiego jako typ ,,chtopa-obywatela” i ,,Polaka-katolika” odszedt do
lamusa®. Na jego podstawie B. Pawlowska, jako owoc procesu sekularyza-

s. 89-100.

»  Tamze, s. 91.

% Por. P.L. BERGER (red.), The Desecularization of the World. Resurgent Religion and World
Politics, Washington 1999; A. KoBYLINsKI, ,Hermeneutyka nieciagtosci i pentekostalizacja.
Wspolczesne metamorfozy religii chrzescijanskiej”, w: Teologia i Moralnos¢ 11 (2016), s.
245-261.

¥ Por. PL. BERGER, ,,Refleksje o dzisiejszej socjologii religii’, s. 91-92.

#  Zjawisko sekularyzacji J. Casanova ukazywal w trzech znaczeniach: 1) sekularyzacja jako
upadek wierzen i praktyk religijnych w nowoczesnych spoteczenstwach; 2) sekularyzacja
jako prywatyzacja religii; 3) sekularyzacja w sensie dyferencjacji sfer $wieckich od instytucji
i norm religijnych. Por. . CAsaNOvA, Public Religions in the Modern World, Chicago 1994
(wyd. pol.: Religie publiczne w nowoczesnym swiecie, ttum. T. Kunz, Krakow 2005).

¥ Por. ]. CHALASINSKI, Mlode pokolenie chtopdow, t. 111, Warszawa 1938.
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cji w Polsce, wyrdznita pie¢ typow wspodlczesnego ,,Polaka-katolika™. Nie
jest to zapewne pelna typologia, mozna jednak ocenic ja jako trafng dia-
gnoze obecnego stanu religii w Polsce. Pierwszy typ to ,,Polak-katolik-fana-
tyk’, czyli cztowiek glteboko wierzacy, czgsto praktykujacy i aktywny w zy-
ciu religijnym. Jest jednak zaslepiony w wierze i nie przyjmuje nawet do
wiadomosci tego, ze inni mogg inaczej postrzegac $wiat. Drugi typ to ,,Po-
lak-katolik-wierzacy”, ktdéry potrafi wlasciwie wyrazac idee wiary, uczest-
niczy w praktykach religijnych, zna tre§¢ wyznania wiary i zasady moral-
ne. Trzeci typ to ,,Polak-katolik-fasadowiec”, ktory deklaruje swojg wiare,
ale sporadycznie ja praktykuje, raczej z powodow towarzyskich czy spo-
tecznych, niz z wlasnego przekonania. Uwaza, ze religijnos¢ to dziedzic-
two otrzymane od przodkoéw, ktore nalezy zachowac. Czwarta kategoria to
»Polak-katolik-deklaratywny”, uczestniczacy okazjonalnie w praktykach
religijnych z okazji $wiat czy szczegélnych sakramentéw; deklaruje wiare,
ale nie uwaza jej za staly element swojej egzystencji. Wreszcie, piaty typ to
»Polak eks-katolik”, czyli niegdy$ ochrzczony w Kosciele katolickim, ale
w zyciu dorostym albo zadeklarowany ateista, albo wyznajacy inng religie®'.

Wskazane typy przezywania religijno$ci przez Polakdw-katolikow zdaja
sie potwierdza¢ jedng z konsekwencji sekularyzacji, jaka jest zjawisko in-
dywidualizacji religii. Cho¢ mozna dostrzec dos¢ wysoki poziom zapotrze-
bowania na obrzedy religijne, zwigzane zwlaszcza z niektérymi ,,ustugami’,
swiadczonymi przez Koséciét (chrzty, sluby, pogrzeby), to nie da sie ukry¢
jednoczesnego matlego zainteresowania regularnym praktykowaniem wia-
ry i udzialem w zyciu wspdlnoty religijnej. Wyjasnia to koncepcja ,,religii
zastepczej” (ang. vicarious religion), wedle ktorej w opinii wielu wspolcze-
snych Polakéw ludzie zaangazowani religijnie wypelniaja praktyki niejako
w zastepstwie innych, ktérzy nie chca by¢ wlaczeni w zycie wspodlnoty re-
ligijnej, ale wyrazaja przekonanie, ze lepiej, by Koscioél czy inne zrzeszenia
religijne istnialy dla realizacji doraznych potrzeb religijnych®. J. Marian-
ski podziela czgsciowo takie spojrzenie na przysztos¢ katolicyzmu w Pol-
sce i podkresla, ze zmiany bedg raczej szly w nie w kierunku czystego se-
kularyzmu w postaci ateizmu czy indyferentyzmu, ale objawia si¢ w po-

% Por. B. PAWLOWSKA, ,,«Polak-katolik» — czyli o religijno$ci wspélczesnych Polakow”, w:
Wtadza Sgdzenia 6 (2015), s. 77-92.

' B. PAWLOWSKA, ,,«Polak-katolik» — czyli o religijnosci wspotczesnych Polakow?”, s. 89-90.

2 Por. P. BURGONSKI, ,Sekularyzacja’, w: Religia i polityka. Zarys problematyki, P. Burgonski
- M. Gierycz (red.), Warszawa 2014, s. 436-465; Ch. GARBOWsKI, Religious Life in Poland.
History, Diversity and Modern Issues, Jefferson 2014.
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stawie coraz silniejszego kwestionowania Kosciota jako instytucji religij-
nej i spotecznej, prowadzac do wigkszej selektywnosci w postawach reli-
gijnych®. Ko$ciot katolicki przestanie by¢ jedyna opcja, stanie si¢ jedna
z wielu, a osoba utozsamiajaca sie z wiarg sama wybierze w co i kiedy moze
wierzy¢. Zdaniem wspomnianego prof. J. Marianskiego: ,,Jezeli przemiany
spoteczno-kulturowe w Polsce maja do pewnego stopnia charakter imita-
cyjny w odniesieniu do spoleczenstw zachodnich, to nalezy spodziewac sie,
ze procesy «odkoscielniania» i sekularyzacji, pluralizacji i indywidualizacji
religijnosci beda coraz czgsciej zaznaczad si¢ w spoteczenstwie polskim™*.

Proces ten moze jednak potoczy¢ si¢ zupelnie odmienng droga, w kto-
rej nowoczesne spoleczenstwo, oparte na panstwie dobrobytu, odnajdzie
jaki$ sposdb akceptacji i wyrazenia religijnosci w zyciu prywatnym i pu-
blicznym.

Z jednej strony do$wiadczenie krajéw Europy Zachodniej wskazuje -
jak opisuje Koscielniak - Ze ewolucja panstwa dobrobytu doprowadzita do
wyksztaltowania si¢ modelu emancypacyjno-dystrybutywnego z przeto-
mu XX i XXI w., w ktérym panstwo przejeto pewne zadania zarezerwowa-
ne wczesniej dla wspolnot religijnych”. Poprawa materialnej jakosci zycia
obywateli Europy doprowadzita do tego, ze poczucie bezpieczenstwa po-
wigzano ze stanem materialnym, podczas gdy wczesniej gwarantem tego
byla wiara i dzialalnos¢ instytucji Kosciota, odwotujgcego si¢ np. do idei
Bozej Opatrzno$ci. Cezary Koscielniak zauwaza, ze wspdlczesna sekulary-
zacja objawia si¢ ,zastepowaniem wiary religijnej, opierajacej sie na ufno-
$ci wobec Boga, zabezpieczeniem socjalnym plynacym ze zrédet ekono-
micznych, spetniajacych oczekiwania egzystencjalnego zabezpieczenia™.
W Polsce taki scenariusz moze jednak si¢ nie sprawdzi¢, bowiem propo-
nowany przez niektdre ugrupowania polityczne model panstwa dobrobytu
niekoniecznie stoi w sprzecznosci z religia, co wynika na przyktad z histo-
rycznej i spolecznej roli Kosciota katolickiego nad Wisla.

Przemiany spoleczno-religijne moga zatem prowadzi¢ do odwrdcenia
procesu sekularyzacji w kierunku - jak juz wskazano - desekularyzacji,
charakterystycznej dla §wiata pozaeuropejskiego. Czy taka droga pojdzie
Polska? Czy spoteczenstwo polskie bedzie umiato w inny sposéb zagospo-

¥ Por. ]. MARIANSKI, ,,Katolicyzm polski w procesie przemian’, s. 41.

3% Tamze, s. 42.

3 Por. C. KOSCIELNIAK, ,,Religia i procesy sekularyzacji w kontekscie kryzysu panstwa dobro-
bytu”, w: Prakseologia 157 (2015), t. 2, s. 249-270.

% Tamze, s. 259.
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darowac zasoby czasu wolnego i powigkszajace si¢ zasoby materialne bez
szkody dla religijno$ci? Przywolane w artykule wyniki badan dotyczace
praktyk religijnych wéréd mlodych nie napawaja w tym wzgledzie opty-
mizmem, wydaje si¢ jednak, ze proces zanikania identyfikacji z religia jest
powolniejszy niz w innych krajach Europy. Mozna dzi$ raczej méwic o du-
zej polaryzacji pogladéw i postaw w kwestii religijno$ci. Nawet jesli wielu
mlodych ludzi odchodzi od modelu Kos$ciota ludowego, wiary przekazy-
wanej tradycyjnie z pokolenia na pokolenie, to z punktu widzenia socjo-
logicznego mozna zaobserwowac takze niematla grupe Polakéw, zaréwno
wsrod mlodszych, jak i starszych dorostych, radykalizujacych si¢ w pogla-
dach i postawach religijnych. Podejmujac probe opisu dzisiejszego katoli-
ka, Potocki stwierdza, ze polska religijnos¢ jest dzi§ mniej manifestacyjna
i zewnetrzna, przy jednoczesnym procesie polaryzacji’’. Zwigkszajgca sie
liczba obojetnych religijnie sprawia, Ze zyskuja na znaczeniu ludzie o po-
glebionej religijnosci. Rozwdj réznych ruchéw charyzmatycznych, feno-
men masowych spotkan religijnych na stadionach i halach sportowych,
nowe formy stowarzyszania si¢, powigzane nierzadko z jakims rodzajem
dyscypliny duchowej czy nawet skojarzeniami militarnymi, a do tego pod-
sycanie atmosfery ,konca czaséw’, wypelniania si¢ réznego rodzaju prze-
powiedni, wreszcie rozwdj aktywnosci i pisanie o religii w nowych me-
diach i internecie — wszystkie te zjawiska obecne dzi$ w Polsce pokazuja, ze
najblizsze lata moga przynies¢ zupelnie nowe oblicze religijnosci, odmien-
ne od tego, co obserwuje si¢ w Europie Zachodniej. Wér6d nowych czyn-
nikow, ksztalttujacych religijnos¢ w Polsce, Grabowska wskazuje wlasnie
media, globalizacje i internet, rozrdzniajac religie w sieci (religion-online)
oraz religie sieciowg (online-religion) .

Polska rewolucja seksualna

Wydarzenia, ktore w trwaly sposob uksztaltowaly i ciagle oddziatuja
na histori¢ $wiata, byly zwigzane z obyczajowa rewolucja lat sze$¢dziesia-
tych XX w., uwazang przez wielu badaczy za ideowa kontynuacje¢ innych
ruchéw rewolucyjnych w nowozytnej historii §wiata*. Massimo Introvi-

7 A.Porocki, O Kosciele takze socjologicznie, Warszawa 2017, s. 122.

% Por. M. GRABOWSKA, ,,Przeobrazenia polskiej religijnosci”, w: Znak 673 (2011), s. 45-52.

¥ Por. D. Fazio, ,,Persona umana, ordine naturale e rivoluzione sessuale”, Cultura & Identita
17 (2012), s. 11-32; M. INTROVIGNE, ,Le origini della Rivoluzione sessuale”, w: Cristianita
54 (1979), s. 4-8; A. KOoBYLINSKI, ,, Wplyw wspolczesnej rewolucji antropologicznej na rozu-
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gne stwierdza nawet, ze u podstaw proceséw rewolucyjnych stoi nie tylko
jakas forma nieprawosci, ale takze wyrazenie gniewu wobec Boga, a tak
naprawde Jego stworzenia; gniewu wobec §wiata i rozumu, bo ten ostatni
jest w stanie obnazy¢ prawde takiego myslenia®. Brazylijski historyk, pi-
sarz i publicysta Plinio Corréa de Oliveira (1908-1995) w swoim najwaz-
niejszym dziele Rewolucja i kontrrewolucja zilustrowal t¢ sprawe w kluczu
czterech proceséw rewolucyjnych*'. Pierwszym byto ufundowane na pro-
testantyzmie i absolutyzmie zniszczenie wigzoéw religijnych spoteczenstwa
(fac. religamen, wszystko, co Europe Sredniowieczng czynito cywilizacjg
christianitas). Potem przyszta rewolucja liberalno-o$wieceniowa, osiaga-
jaca swoje apogeum w czasie rewolty francuskiej w koncu XVIII w., uni-
cestwiajac pozostale wiezy taczace panstwa i obywateli. Nastepnie rewolu-
cja komunistyczna i bolszewizm zdusity wiezy ekonomiczne, kwestionujac
wlasno$¢ prywatng. Czwarta rewolucja, nastepujaca po komunistycznej,
okazala si¢ niszczaca dla relacji w mikroskali, poprzez propagande roz-
woddw oraz oslabienie relacji migedzy rodzicami i dzie¢mi, jak i inne akty
przeciwne zyciu, rozumianemu jedynie w sensie biologicznym*.

W Europie Zachodniej i Stanach Zjednoczonych rewolucja obyczajo-
wa odbila si¢ ogromnym echem, a jej nastepstwa do dzi$ wptywajg na stan
wiary i religijno$¢ mieszkancow. Jedli jedna z konsekwencji procesu seku-
laryzacji jest koncentracja jednostek na doczesnosci, zmiana perspekty-
wy w zakresie wyboru tematéw religijnych, to rewolucja obyczajowa z calg
pewnoscig sprzyja rozwojowi takiej rzeczywisto$ci®.

Skoro rewolucja obyczajowa, jak twierdzi G. Kuby, ma charakter glo-
balny, jej konsekwencje dotykaja, cho¢ w réznym stopniu i w réznym cza-
sie, wszystkich krajéow*. Druga dekada po roku 2000 jest w Polsce czasem
burzliwej dyskusji na temat rewolucji obyczajowej, ktéra - jak si¢ wydaje

mienie malzenstwa i rodziny”, w: Studia Theologica Varsaviensia 1 (2015), s. 11-36; Roberto

DE MATTEL ,,A History of Revolutions and Their Consequences for the Family”, w: http://

voiceofthefamily.com/roberto-de-mattei-a-history-of-revolutions-and-their-effects-on-the-

family/ (dostep: 30.11.2019 r.); M.A. PEETERS, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej.

Kluczowe pojecia, mechanizmy dziatania, Warszawa 2017.

Por. M. INTROVIGNE, ,,Le origini della Rivoluzione sessuale”, s. 4-5.

Por. P.C. DE OLIVEIRA, Rewolucja i kontrrewolucja, ttum. S. Olejniczak, Krakow 2012; R. DE

MartTEL Krzyzowiec XX wieku — Plinio Corréa de Oliveira, ttum. J. Wolak, Krakéw 2004.

Por. M. INTROVIGNE, ,Le origini della Rivoluzione sessuale’, s. 4.

# Por. BURGONSKI, ,,Sekularyzacja’, s. 453.

4 Por. G. Kuy, Globalna rewolucja seksualna. Likwidacja wolnosci w imig wolnosci, thum. D.
Jankowska, J. Serafin, Krakow 2013.
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- dotarla nad Wisle z pig¢dziesi¢cioletnim opdznieniem. Tematy eduka-
cji seksualnej, tozsamosci plciowej, problematyka gender, LGBT, tolerancji
i pluralizmu $wiatopogladowego zdominowaly dyskurs publiczny, takze
w kwestii stosunku réznych religii do tych zagadnien®. Do tego doszto za-
gadnienie skandali seksualnych i obyczajowych w przestrzeni publicznej,
dotyczacych takze Kosciota katolickiego*. Objawilo to duza polaryzacje
pogladow w polskim spoteczenstwie i wysyp wielu publikacji na ten temat.
Rézni autorzy probuja uchwycic¢ sens rewolucji sprzed pot wieku w Stanach
Zjednoczonych i w Europie, wskazujac ideowe korzenie procesu, powiaza-
nie gtéwnie z marksizmem, oraz prognozujac, w jakim kierunku te zmiany
p6jda w Polsce”. Potrzeba zapewne prowadzenia nowych badan, takze so-
cjologicznych, ktére by zademonstrowaly, na ile obecne procesy rewolucji
obyczajowej maja wplyw na myslenie o religii, praktyki religijne, jak i na
same wspolnoty religijne, zwlaszcza Kosciot katolicki w Polsce.

6. Kreatywna mniejszos¢

Mozna zatem postawi¢ pytanie, jaka bedzie przyszlos¢ wspolnot religij-
nych, zwlaszcza katolickich w Polsce. Spadek dynamiki praktyk religijnych
w sensie spoleczno-teologicznym moze wskazywac na cos, co - zdaniem
Anieli Dylus - w odniesieniu do Niemiec zostalo nazwane przez Jose-
pha Ratzingera ,neopoganstwem w Kosciele™. Jej zdaniem objawia si¢ to
w rozdarciu miedzy $wiatem a Ko$ciotem. Tradycyjna instytucja Kosciofa
dziala, funkcjonuje na dotychczasowych zasadach i trwa, ale $wiat realny
jest zupetnie inny, wielokulturowy, pluralistyczny. W tym kontekscie spa-
dajaca liczba praktykujacych wiare, szczegoélnie wéréd miodych ludzi, kaze
postawi¢ pytanie o weryfikacje sposoby funkcjonowania Kosciola katolic-

W 2013 r. za stowo roku polscy jezykoznawcy uznali termin gender. Por. L. WAWROWSKI,
~Czy jest sens dyskutowac z przeciwnikami tzw. ideologii gender?”, w: Chorzowskie Studia
Polityczne 14 (2007), s. 13-31.

% Powazng analiz¢ na temat konsekwencji rewolucji seksualnej dla obyczajéw i moralnosci
wsrod duchowienstwa katolickiego w Europie Zachodniej opracowal: BENEDYKT XVI - Pa-
PIEZ SENIOR, List o przyczynach kryzysu Kosciota, Krakéw 2019.

¥ Sposrod ostatnich publikacji warto wymieni¢: E.M. JoNEs, Rebelia. Kosciét katolicki i kul-
turowa rewolucja, ttum. J. Przybyl, Wroctaw 2019; B. Pe¢, ,Edukacja czy rewolucja seksu-
alna?”, w: Teologia i Moralnosc¢ 2 (2014), s. 147-154; W. RoszkowsKI1, Roztrzaskane lustro.
Upadek cywilizacji zachodniej, Krakéw 2019; D. Rozwapowski, Marksizm kulturowy. 50 lat
walki z cywilizacjg Zachodu, Warszawa 2018.

% Por. A. DyLus, ,,Z troska o Koéciele (ludowym) i o Polsce z nim zwigzanej”, w: Chrzescijani-
stwo — Swiat — Polityka 22 (2018), s. 131-140.
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kiego, ktory z masowego i triumfujgcego silg rzeczy stanie si¢ wspdlnota
mniejszo$ciows, o zupelnie innej pozycji spolecznej i jakosci oddzialywa-
nia. Realia polskie w tym wzgledzie, formy dziatalnosci Kosciota katolic-
kiego, s3 bardzo mocno powiazane ze sposobami jego finansowania, kto-
re w perspektywie czasu i odptywania praktykujgcych udzial w nabozen-
stwach moga doprowadzi¢ do zalamania wydolnosci w tej materii.

Postawiona przez Ratzingera w 1969 r. teza o ,,kreatywnych mniejszo-
$ciach”, oparta na ewangelicznym sformulowaniu ,,matej trzédki” (por. Lk
12, 32), wydaje si¢ by¢ realng perspektywa dla Polski®. Zwraca ona bowiem
uwage nie tyle na przyszlos¢ religijnosci jako takiej, co na sama prognoze
obecnosci Kosciota katolickiego, jego jakosci i liczebnosci w przestrzeni
publicznej. Ratzinger twierdzil: ,,Z obecnego kryzysu wyloni sie Ko$ciél ju-
tra, Ko$ciol, ktdry stracil wiele. Bedzie niewielki i bedzie musial zacza¢ od
nowa, mniej wiecej od poczatku. Nie bedzie juz w stanie zajmowac wielu
budowli, ktére wznidst w czasach pomyslnosci. Poniewaz liczba jego zwo-
lennikéw maleje, wiele straci ze swoich przywilejow spotecznych™. Bada-
nia statystyczne i sondazowe, dotyczace poziomu aktywnosci religijnej Po-
lakow, zdajg si¢ potwierdzaé stuszno$¢ diagnozy niemieckiego kardynata,
pdzniejszego papieza Benedykta XVI.

Interesujaca w tym kontekscie moze by¢ zaproponowana przez Roda
Drehera koncepcja, wedlug ktérej pewnym sposobem na przetrwanie wia-
ry chrzescijanskiej nie tylko w Stanach Zjednoczonych, ale i w $wiecie,
moze by¢ ,opcja Benedykta’, czyli zycie na sposdb chrzescijaniski w nie-
chrzescijanskim $wiecie. Jakkolwiek by nie opisywaé proceséw sekulary-
zacyjnych, u ich podstaw lezy gteboki kryzys wiary, dlatego amerykanski
pisarz i mysliciel postuluje odnowe ducha ludzi ochrzczonych. Mozna pi-
sac i badac religijno$¢ jako fenomen spoleczny, ale R. Dreher przypomina,
ze zwigzany jest z nig duzo glebszy wymiar: postaw, motywacji, wyborow,
ktére ugruntowane sg na wierze. Dlatego odwoluje si¢ do pierwszego Be-
nedykta (ok. 480 - 547), opata z Nursji, ktory u konca imperium rzym-
skiego chcial odnowy ducha, na czym potem zostala zbudowana potem
nowa cywilizacja zachodnia®'. Cho¢ propozycja R. Drehera ma takze swo-

#  Por takze: C. MIGLIORE, ,,Kreatywna mniejszo$¢. Na co Benedykt XVI chce zwrdci¢ uwage
wspolczesnym katolikom”, w: WigZ 640 (2012), s. 102-106.

% Cyt. za: R. SKRZYPCZAK, ,Ksigzka na trudne czasy”, w: R. DREHER, Opcja Benedykta. Jak
przetrwaé czas neopogaristwa, Krakow 2018, s. 15. Por. J. RATZINGER — BENEDYKT X V1, Wia-
ra i przysztos¢, ttum. J. Merecki, Krakow 2007.

31 Por. R. DREHER, Opcja Benedykta, s. 30-37. To wlasnie kryzys wiary w Boga osobowego Pa-
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ich przeciwnikow™, jest z pewnoscig pozytywnym glosem w dyskusji o roli
religii w ponowoczesnym $wiecie.

Niewatpliwie otwartym pozostaje pytanie o przyszios¢ religii i Kosciota
w Polsce. Nazbyt wygérowane sg raczej postulaty, a nawet zyczenia niekto-
rych z obserwatorow zycia religijnego, jakoby Polska i Polacy byli wyjat-
kowi pod wzgledem religijnym i mieli szczeg6lng rol¢ do odegrania w Eu-
ropie postsowieckiej i w ogdle na Starym Kontynencie. Ostatnie dziesie-
ciolecia pokazuja, Ze nie ustrzegliémy sie sekularyzacji, ale tez nie wida¢
wyraznych, dalekosieznych préb i plandéw zaradzenia temu procesowi. No-
towane sg raczej proby utrzymania status quo religii i Kosciola katolickie-
go w Polsce. Prof. ]. Marianski wyraza taki wlasnie ambiwalentny stosunek
do opinii, wedle ktorej Polska dawataby nowe impulsy dla odnowy mo-
ralnej i religijnej w Europie i dodaje: ,Wazne jest natomiast to, by pozo-
stala ona «przypadkiem szczegdlnym» w krajobrazie religijnym Europy,
co bynajmniej nie musi oznacza¢ «wyspowatosci» czy «rezerwatu» kato-
licyzmu w Europie, lecz swoiste swiadectwo wobec zdechrystianizowanej
Europy”*. Dlatego wlasnie ,,opcja Benedykta” moze by¢ jednym z bardziej
racjonalnych rozwiazan dla przyszlosci religii w Polsce, w ktorej konieczna
bedzie dbalos¢ o mate, ale preznie dziatajace i przekonane do swoich po-
gladow grupy wiernych.

Podsumowanie

Religia i religijno$¢ sa przedmiotem wielu opracowan socjologicznych,
historycznych i teologicznych. Badania religijnosci réznych narodow
i kultur pozwalajg na dostrzezenie specyficznych cech, a takze uchwyce-
nie pewnych przemian, jakie dokonuja si¢ w konsekwencji wydarzen po-
litycznych i spotecznych. Dwa badania sondazowe na temat religijnosci
mlodszych i starszych dorostych w Polsce, opublikowane w 2018 r. przez
Pew Research Center oraz w 2019 r. przez Centrum Badania Opinii Spo-

piez Senior uznat za gtéwne zZrédto kryzysu Kosciota katolickiego w XX w. Por. BENEDYKT
XVI, List o przyczynach kryzysu Kosciota, cz¢$¢ I11: Perspektywy co do prawidtowej odpowie-
dzi.

2 Obszerne, krytyczne omdwienie koncepcji Drehera w kontekscie starej herezji donaty-
zmu, zostalo opublikowane przez: A. GoNgALVEs LIND, ,Qual & il compito dei cristiani
nella societa di oggi? «Opzione Benedetto» ed eresia donatista”, w: La Civilta Cattolica 4022
(2018), s. 105-115.

3 MARIANSKI, ,,Katolicyzm polski w procesie przemian’, s. 43.
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tecznej potwierdzaja radykalne zmiany w religijnosci polskiego spoteczen-
stwa. Réznica migdzy tymi dwoma pokoleniami w aspekcie praktykowa-
nia wiary czy uznawania religii za sprawe wazng poglebia sie, ukazujac,
jak szybko zachodza pewne zmiany w mentalnosci i nastawieniu Polakow.
Kosciét ludowy, tradycyjny, oparty na przekazie wiary z pokolenia na po-
kolenie ustepuje miejsca ,religii zastepczej” albo innym formom aktywno-
$ci religijnej, ktore juz nie uznaja instytucjonalnej roli wspolnoty Kosciota.
Sekularyzacja w wydaniu polskim jest jednak inna od tej w krajach Europy
Zachodnie;j.

W podjetej probie diagnozy zjawiska wskazano trzy aspekty. Po pierw-
sze, Polska bedaca czescig cywilizacji zachodniej, staje si¢ dzi§ miejscem
realizowania innego, swoistego typu sekularyzacji, a nawet pewnych nie-
licznych symptomoéw desekularyzacji, o ktérych to zjawiskach pisza wspot-
czesni socjologowie. Po drugie, wydaje sie, ze poczatek drugiej dekady po
roku 2000 jest czasem rozwijania si¢ pewnego rodzaju rewolucji obyczajo-
wej w spoleczenstwie polskim, innej niz ta na Zachodzie Europy i w Sta-
nach Zjednoczonych w latach 60. XX w. Po trzecie, jesli mozna dzi$§ mo-
wic o przyszloéci wspdlnot religijnych, to w kontekscie polskim przydatna
moze by¢ koncepcja ,,opcji Benedykta’, czyli malych, ale preznych i prze-
konanych religijnie wspdlnot Kosciofa.

Streszczenie

Celem artykutu jest analiza dwoch badan sondazowych, dotyczacych
religijnosci w Polsce. Pierwsze zostaly opublikowane w 2018 r. przez ame-
rykanski instytut Pew Research Center, dotyczyly ponad stu krajow $wiata.
Na ich podstawie stwierdzono, ze Polska jest krajem, w ktérym zanotowa-
no najwigkszy na $wiecie spadek generacyjny migdzy mtodszymi i starszy-
mi dorostymi w aspekcie praktyk religijnych i uznawania religii za wazna
w zyciu. Drugie badanie opublikowato w 2019 r. polskie Centrum Badania
Opinii Spotecznej na temat religijno$ci mtodych ludzi wchodzacych w do-
rostos¢ (badanie przeprowadzono w 2018 r.). Od 2010 r. zanotowano ko-
lejny spadek poziomu ich religijnosci i coraz rzadszy udzial w praktykach
religijnych. Wyniki te okazaly si¢ znaczaco nizsze niz ogétu mieszkancow
Polski. Przeprowadzona analiza poréwnawcza badan pozwolita na wysu-
niecie pewnej diagnozy zycia religijnego w Polsce, przede wszystkim zna-
czace roznice w tej materii miedzy mlodszymi i starszymi dorostymi. Pod-
kreslono swoisty charakter sekularyzacji spoteczenstwa polskiego, wplyw

212



Przemiany religijnosci mlodziezy i dorostych w Polsce - préba diagnozy na podstawie...

opoznionej o pol wieku rewolucji seksualnej na te zmiany oraz podjeto
prébe oceny pozytywnej propozycji R. Drehera, nazwanej ,,opcja Benedyk-
ta’, w kontekscie Polski.

Stowa Kkluczowe: religijnos¢, sekularyzacja, desekularyzacjg, opcja Benedykta,
miodziez, mlodzi dorosli, starsi dorosli

Changes in the religiosity of adolescents and adults in Poland
- an attempt at diagnosis based on selected surveys
of Pew Research Center and CBOS

Abstract

The aim of the article is to analyze two surveys of religiosity in Poland.
The first was published in 2018 by the American Pew Research Center, cov-
ering more than a hundred countries around the world. On their basis,
it was found that Poland is a country in which the world’s largest gen-
eration gap between younger and older adults in terms of religious prac-
tices and recognizing religion as important in life was recorded. The sec-
ond study was published in 2019 by the Polish Public Opinion Research
Center (CBOS) on the religiosity of young people entering adulthood (the
research was conducted in 2018). Since 2010, another drop in the level of
their religiosity has been noted and their participation in religious practic-
es is becoming increasingly rare. These results turned out to be significant-
ly lower than for the total population of Poland. The comparative analysis
of the research made possible to make a reliable diagnosis of religious life
in Poland, above all, significant differences in this matter between younger
and older adults. There were emphasized: the specific nature of the secu-
larization of Polish society, the impact of the sexual revolution delayed by
half a century on these changes, and an attempt of the positive proposal of
R. Dreher, called ,,Benedict’s option’, in the context of Poland.

Key words: religiosity, secularization, desecularization, Benedict’s option, youth, young
adults, older adults
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KS. PRZEMYSEAW ARTEMIUK

CECHY NOWE] APOLOGII

Podejmujac systematyczng refleksje nad powracajaca apologia, posta-
wilem teze, iz jej obecna posta¢, okreslona w fundamentalnoteologicznym
srodowisku UKSW jako ,nowa apologia”, to aktualny i niezwykle dyna-
miczny fenomen, rozwijajacy si¢ wielowatkowo od konca dwudziestego
wieku. W toku badan nad nows apologia, sformutowalem jedenascie jej
cech.

1. Kontekstualnos¢. Nowa apologia dokonuje si¢ w aktualnym czasie i
przestrzeni, zatem rozpoznanie kontekstu chrzescijanstwa okazuje si¢ nie-
zbednym warunkiem jej skutecznego dzialania. Wspoétczesni apologeci cel-
nie diagnozuja ducha obecnych czaséw, odczytujac wiodace idee i intelek-
tualne prady. Zwracaja szczegdlng uwage na wszelkie dzialania, ktére w
sposob jawny lub zakamuflowany przyjmuja antychrzescijanska postac. A
wiec stajag w opozycji do dyktatury politycznej poprawnosci, ktéra niejed-
nokrotnie ujawnia si¢ w dziataniach instytucji, narzucajacych wole laic-
kiej mniejszosci. Nie zgadzajac si¢ na dekonstrukcje podstawowych pojec i
wartos$ci chrzescijanskich, wystepuja w ich obronie, uzasadniajac wyzszos¢
chrzescijanstwa nad filozofia ponowoczesng. Apologeci wskazuja takze na
trwalo$¢ i niezmienno$¢ Chrystusowej religii, wobec ktorej podejmuje si¢
proby rozmywania lub dyskredytacji. Tworcy nowej apologii dostrzegajac
ekspansywno$¢ sekularyzacji, ktdra ujawnia si¢ w prébach budowania spo-
feczeristw bez Boga, panstw catkowicie zeswiecczonych i pozbawionych ja-
kichkolwiek odniesien do chrzescijanstwa, w zywej wspolnocie wiary wi-
dzg ratunek dla $§wiata odrzucajacego sacrum.

2. Ponadkonfesyjnos¢ lub niekonfesyjnos¢ oznacza obecno$¢ nowej
apologii w przestrzeni calkowicie $wieckiej. Apologeci, uprawiajac obro-

! Tekst stanowi fragment mojej ksiazki, zob. P. Artemiuk, Renesans apologii, Ptock 2016, s.
543-548.
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ne spraw fundamentalnych, staja po stronie zdrowego rozsadku, prawdy,
uczciwosci czy sprawiedliwo$ci. Traktuja przy tym katolicyzm jako swoje
naturalne podloze, fundament, na ktérym jest zbudowana cata cywilizacja.
Dlatego odwotujg sie do niego. Wartosci chrzedcijanskie pojawiaja si¢ za-
wsze w horyzoncie uzasadnienia.

3. Dialogicznos$¢. Chociaz jedng z przyczyn powrotu apologii byto zme-
czenie dialogiem, nie oznacza to, ze jej tworcy catkowicie wykluczyli tego
rodzaju postawe. Wrecz przeciwnie, dialogicznos¢ jest obecna w wielu wy-
miarach wspolczesnej apologii. Najpierw pojawia si¢ w samej metodzie
apologijnej. Oznacza ciekawo$¢, che¢ poznania, otwartos¢, zainteresowa-
nie $wiatem. Nowi apologeci jawig si¢ jako twoércy doskonale zorientowa-
ni we wspolczesnosci. Swobodnie poruszajg si¢ w réznorodnych obsza-
rach kultury. Ich konserwatyzm nie ma nic wspdélnego z zamknigciem sie,
odejsciem w ,,cisz¢ klauzury’, ale jest gtosem obrony rozbrzmiewajagcym w
zgielku tego $wiata. Rzeczywistos$¢ nie przeraza ich, nie jest tez dla nich je-
dynie miejscem dzialania sit zla, dlatego nie budujg muroéw, ktére pozwola
im zachowa¢ nieskazitelno$¢. W swiecie szukaja sladéw Boga i wskazuja na
istnienie wewnetrznego logosu, przy pomocy ktérego czlowiek moze po-
rzadkowac stworzonag rzeczywisto$¢. Unikajg alternatywy: albo dialog, albo
apologia. Nie chcg tylko broni¢ lub tylko dialogowaé. Nowa apologia jest
dla nich ,,apologia w dialogu”. I tylko w ten sposéb, wedtug nich, mozna ja
dzisiaj uprawia¢. Taka postawa pozwala im ,,unikng¢ kojarzenia apologety
z pewna formg zawzigtosci, fundamentalizmus; tego, co ks. Pasierb nazywat
«twarzg stezalg i zacieta». Zresztg wielcy apologeci wspolczesni: Chester-
ton, Frossard, Zychiewicz, Messori, Weigel styng z: intelektualnej bystrosci,
a jednoczesnie z poczucia humoru, inteligentnej ironii i dystansu do siebie,
radosci zycia i otwartodci. Czuje sig, ze kochaja ten $wiat, orientuja si¢ w
nim i jego przemianach, rozumiejg go, umieja wchodzi¢ w dialog z kultura
wspolczesna, nie potepiaja jej w czambul, pamietaja, Ze §wiat — nawet
taki jak nasz — pozostaje nie w szponach szatana, lecz w objeciach Bozej
Opatrznosci i Mitosierdzia. To wszystko wyrazalo sie u nich w: pogodnej
wierze, rozumieniu kultury wspolczesnej i umiejetnosci dialogu z niag,
solidnej argumentacji, pewnej anglosaskiej jowialnosci i «francuskim»
dowcipie, ktérym wrecz skrzyta si¢ i skrzy ich twdrczos¢™.

2 H. Seweryniak, P. Artemiuk, Apologia w dialogu. Wstep, w: Broni¢ czy dialogowaé? O
pewnym dylemacie chrzescijanstwa dzisiaj, red. H. Seweryniak, P. Artemiuk, Ptock 2016,
s. 8.
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4. Sakramentalnos¢ oznacza odwolanie si¢ do symbolu, przywracaniu
naleznego mu miejsca, ukazywanie jego aktualnos$ci i ponadczasowosci.
Apologeci, zwracajac uwage na amnezje, charakteryzujacg czasy obecne,
wskazujg na obecnos¢ i znaczenie pamieci. Dzigki niej czlowiek wraca do
symbolu i na nowo odkrywa jego dynamike. Symbol, dajac do myslenia,
sprawia rdwnoczes$nie, ze radykalne zerwanie z przesztoscig jawi si¢ jako
zgubne. Nowozytna modernizacja cechujaca sie niepamiecia, nie przynio-
sta ludzkosci zapowiadanego szczescia. Tworcy nowej apologii, dokonujac
apoteozy historycznej pamieci, podkreslaja, iz tylko siegajac do tradycji i
inspirujgc si¢ nig, mozna osiaggna¢ podmiotows dojrzalo$¢. Amnezja nie
posiada bowiem mocy wyzwolenia. Chrzedcijanstwo siegajace do antycz-
nej filozofii, widzi w tradycji zrédlo, ktére moze inspirowac réwniez dzisiaj.
Stajac zatem na strazy historycznej pamieci, nowa apologia dokonuje afir-
macji przesztosci, a przez to dowarto$ciowuje znaczenie symbolu.

5. Werytatywnos¢. Dazenie do prawdy ujawnia si¢ w nowej apologii w
dwojaki sposob. Najpierw w spojrzeniu na rodzimg przesztos¢. Imperatyw
prawdy staje si¢ niezbednym warunkiem budowania odpowiedzialnosci.
Tylko rozliczenie czaséw minionych, wyjécie z cienia przesztodci, poddanie
sie oczyszczajacemu dzialaniu veritatis splendor, pozwoli w sposob wolny
spojrze¢ na do$wiadczenie komunistycznej niewoli, a réwnocze$nie odsto-
ni zdeformowane oblicze demokracji i niebezpieczne europejskie bezdro-
za, pelne ponowoczesnych manowcéw. Werytatywnos¢ apologii pozwala
réwniez dostrzec wylaniajacg si¢ z europejskiego dyskursu catkiem nowsa
ideologi¢. Apologeci okreslaja ja jako alethofobie, ktora nie jest jedynie le-
kiem przed prawda jako takg. Wystepujac przeciwko religii, ideologia ta
przyjmuje posta¢ hybrydowas, to znaczy taczy strategie dawne, na przyktad
bierze o§wieceniowe klisze, a réwnocze$nie postugujac si¢ political correct-
ness, zwalcza wszelkie przejawy religijnosci, a w szczego6lnosci chrzescijan-
stwo (zwlaszcza katolicyzm). Jako ideologia, co jest paradoksem, wystepuje
przeciwko ideologicznym inklinacjom religii, a przy tym dazy do stwo-
rzenia nowego czlowieka, pozbawionego wszelkich wiezi, zar6wno wer-
tykalnych (Bég - cztowiek), jak i horyzontalnych (czlowiek — czlowiek).
Nowa apologia, bronigc prawdy, odslania zaréwno jej potrzebe w kontek-
$cie ksztaltowania odpowiedzialno$ci, jak i lek przed nia, cechujacy pono-
woczesny liberalizm, przybierajacy postac alethofobii.
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6. Racjonalno$é. Obrona rozumu znajduje szczegdlne miejsce w nowej
apologii. Stajac w obronie racjonalnosci, apologeci w pierwszej kolejnosci
postrzegaja ja jako element konstytutywny ludzkiej tozsamosci, ktory w
sposob zasadniczy ksztaltuje cztowieka. Bronigc rozumu nie tylko wyste-
puja przeciw irracjonalizmowi czy fideizmowi, ale akcentujgc racjonalnosé,
ukazuja, iz czlowiek jest w stanie odkry¢ fenomen swojego istnienia, jego
glebie i skonczonos¢. Dzieki rozumowi, jak sugerowal B. Pascal, mozna uj-
rze¢ zarowno wlasng wielko$¢, jak i nedze. To racjonalno$¢ istnienia kaze
apologetom broni¢ daru zycia, od chwili poczecia do naturalnej $mierci. W
koncu rozum sklania do pytan fundamentalnych oraz poszukiwania glebi,
ktdra jest Bog. Bronigc racjonalnosci, tworcy nowej apologii dostrzegaja jej
stala obecno$¢ w obrebie chrzescijanstwa. Juz w poczatkach Kosciota dys-
kutowano o wzajemnych relacjach fides et ratio. Siegajac do tych wczesno-
chrzedcijanskich sporéw, a takze do antycznych greckich badan, wspolcze-
$ni apologeci wskazujg na racjonalno$¢ samej wiary. Kontemplacja Boga
nie dokonuje sie kosztem rozumu, ale fides i ratio komplementarnie unosza
czlowieka, aby mogl odkry¢ Boza prawde.

7. Glgbia kultury. Wspdlczesni apologeci, podejmujac krytyczng analize
dziel, nie tylko oceniajg ich obiektywna warto$¢, walory merytoryczne, ar-
tystyczny kunszt czy tez nowatorstwo formy, ale przede wszystkim szukaja
w nich glebi, ktéra ukierunkuje i wskaze inng przestrzen ludzkiej egzysten-
cji. Refleksja nad kulturg staje sie zatem drogg do poznanie, wyprawa w gore
rzeki do samego zrédla. Apologia, dokonujaca sie w tej przestrzeni, strzeze
tradycji mistrzow, odstania miatkos¢ salonowych autorytetéw oraz duchowa
pustke ich artystycznych form. Broniac kultury przed ideologicznym uwikla-
niem, wyznacza jej zadanie, ktére mozna zdefiniowac jako ukazywanie dru-
giej przestrzeni. Apologeci, przygladajac si¢ tworcom, przede wszystkim sg
znakomicie obeznani z wspdlczesnymi nurtami kultury i sztuki, akceptuja je
i bardzo dobrze si¢ w nich czujg, umieja stawia¢ trafne pytania o zrédlo ich
inspiracji oraz celowo$¢ powstajacych dziet. Wielkosci artystycznych doko-
nan nie mierza szokiem wywotanym u odbiorcy czy tez skandalem zwigza-
nym z premierowym przedstawieniem. Odkrycie duchowego wymiaru dzie-
fa, inspiracja wywolujaca metafizyczne pytania czy rodzace si¢ pod wpltywem
sztuki poszukiwanie wewnetrznego Logosu, oto, zdaniem apologetdw, rze-
czywiste nastepstwa wywolane poprzez kontakt z dzietem. Apologia kultury
zatem to konsekwentne odstanianie drugiej przestrzeni, ukazywanie Pigkna
mieszkajacego w katedrze, pielgrzymowanie do Zrddta.
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8. Obrona Kosciota jest dla wielu sposrdéd wspodtczesnych apologetéw
istotng przestrzenia apologii. Nie rodzi si¢ ona w oderwaniu od wspdl-
noty eklezjalnej, ale w jej sercu. Koscidt, ktérego bronig apologeci, jest w
pierwszej kolejnosci zrodtem doswiadczenia wiary, miejscem duchowego
wzrostu, przestrzenig w ktdrej spotykaja Boga i blizniego. Ten osobisty wy-
miar nadaje kierunek ich dzialaniom. Obrona Kosciofa staje si¢ najpierw
apologig ad intra. Chodzi tutaj o szczegdlny rodzaj uzasadnienia, ktore be-
dzie zaproszeniem i prezentacja zarazem wnetrza eklezjalnej budowli. G.
Weigel nazywa to podréza do $rodka, ktora za punkt wyjscia ma nie ze-
wnetrzny oglad katedry, ale poznawanie tajnikéw kryjacych sie za $ciana-
mi. Metafora odkrywania wnetrza §wigtyni to formulowanie argumentacji
ad intra, obrona istoty Koéciota dla samego siebie, szukanie niezbednych
racji, by mozna byto budowa¢ wlasng pewnos¢ wiary. Nowa apologia po-
dejmuje rowniez apologie ad extra, ktéra oznacza obrong Kosciota wobec
zewnetrznych zarzutéw. Ich rozpoznanie, charakterystyka to pierwszy i
istotny rys obronnej argumentacji. Formulowanie wlasnych racji stanowi
kolejny krok. Wspdlczesni apologeci zwracajg uwage na réznorodnos¢ an-
tychrzescijanskiej polemiki i odczytujac tres¢ zarzutéw, bronig takich fila-
réw Kosciota jak: antropologia i bioetyka katolicka, racjonalno$¢ wiary czy
historycznos¢ Jezusa.

9. Sita paradoksu. Dzisiaj, tak jak w starozytnosci, uzasadniajac wiary-
godno$¢ chrzescijanistwa, apologeci odwotujg sie do tej kategorii . W posta-
wie chrzedcijanstwa wobec §wiata bardzo wyraznie ujawnia si¢ jego para-
doksalnos$¢. Przy czym nie chodzi tutaj o mozliwosci zaprezentowania sie,
bowiem ,,chrzescijanistwo nie jest przedmiotem, ktéry mogliby$my trzy-
mac w dloni: jest tajemnicg, wobec ktdrej pozostajemy zawsze nieswiado-
mi i $wietokradzcy™. Dlatego chrzescijanie nie tyle przystosowuja si¢ do
$wiata, ile wychodzg do niego z konkretnym programem, wyplywajacym z
nauczania Jezusa. To Jego Osoba i fakt przyjscia na ziemi¢ — Wcielenie, sta-
nowi najwiekszy paradoks wiary. Paradoksalno$¢ chrzescijanstwa najmoc-
niej ujawnia si¢ w tym, Ze ono caly czas jest, egzystuje, niezmiennie trwa i
nikomu, nawet samym chrzescijanom nierzadko zbyt obojetnym na stowa
Jezusa, nie udalo sie do tej pory go zniszczy¢. Chrystusowa wiara jest za-
tem ufundowana na paradoksie. Stad i egzystencja chrzescijan réwniez po-

*  H. de Lubac, Paradoksy i Nowe paradoksy, przektad M. Rostworowska-Ksigzek, Krakow
1995, s. 22.
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siada cechy paradoksalnos$ci. Obecno$¢ Chrystusowej wiary dzisiaj, to nic
innego, jak ujawnienie sie jej paradoksalnosci. Wobec antychrzescijanskiej
krucjaty, wyrazajacej sie zachodnioeuropejska chrystofobia, przybierajaca
forme zmasowanego ataku na wszystko, co katolickie, trwanie katolicyzmu
z pewnoscig jest paradoksem. Wspolczesne chrzescijanstwo zatem wierne
tradycji paradoksu chce szokowa¢, budzi¢ sprzeciw, nie zgadzac sie, mie¢
swoje zdanie, wytrgca¢ ze spokoju krytykdow, ktdrzy zepchneli je na $miet-
nik historii. Jego sita tkwi zatem w odkryciu i upublicznieniu tego argu-
mentu. Paradoksalno$¢ pozwala wierzagcym zachowac $wiezos¢, nie cofaé
sie przed ekspansja przeciwnikow, wreszcie przyznad, ze w wierze jest miej-
sce na tajemnice, misterium, niewytlumaczalnos¢. Bowiem teraz ,widzimy
jakby w zwierciadle, niejasno” (1 Kor 13,12), cata za$ prawda odstoni si¢
wtedy, kiedy Boga bedziemy ogladali twarza w twarz.

10. Obrona Jezusa stanowi wazny wymiar nowej apologii. Posta¢ Mi-
strza z Nazaretu pojawia si¢ najpierw w horyzoncie apologijnego uzasad-
nienia w formie posredniej. Pytajac bowiem o prawde, apologeci docieraja
do Jezusa, ktory sam jest Prawda Najwyzsza. Kontemplujac figure swiadka,
przywolujg najpierw Sokratesa, pozostajacego do $mierci wiernym wta-
snym przekonaniom, a potem Chrystusa, ktéry dokonuje ofiary za zbawie-
nie wszystkich. Bronigc nienaruszalnosci ludzkiego zycia, dochodzg osta-
tecznie do Jezusowych stow, ktdre potwierdzajg ich intuicje. Twdrcy nowej
apologii nie ograniczajg si¢ jedynie do posredniej drogi uzasadnienia war-
toéci nauczania Jezusa, ale podejmuja obrong Jego Osoby wprost. Na dro-
dze uzasadnienia tozsamos$ci Chrystusa wypracowujg argumentacje arche-
ologiczng, duchows, antyideologiczna i historyczno-teologiczng. Apologe-
ci wykazuja historycznos$¢ Jezusa i Jego boska godnosé¢, a takze, odrzucajac
ideologiczne klisze, siegajace czaséw oswiecenia, przekonuja, iz Mistrz z
Nazaretu jest niezmienne wiarygodnym Nauczycielem i duchowym Prze-
wodnikiem, ktéremu mozna zawierzy¢ swoje Zycie i Go nasladowac.

11. Martyria. Ta szczeg6lna kategoria, oznaczajaca $wiadectwo, jest do-
brze wyczuwalna w nowej apologii, chociaz nie zawsze stanowi jej inte-
gralny element. Jest wszelako faktem, ze najskuteczniejsza obrone moze
uprawia¢ jedynie §wiadek. Cechuje go wrazliwo$¢ na wyzwania wspolcze-
snosci, a jego postawe ksztaltuje zaréwno przywigzanie do tradycji, jak i
o$wiecona i zywa wiara, ktéra sprawia, ze czyni on Boga wiarygodnym w
tym $wiecie. Swiadek to cztowiek wierny do korica, nie cofajacy sie przed
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konsekwencjami swojej postawy, przenikliwy, stawiajacy doglebnie prze-
myslane diagnozy, nie rezygnujacy z raz obranej drogi, czerpiacy sily z we-
wnetrznej glebi, zakorzeniony. Wspolczesni apologeci stajg si¢ zaréwno
strézami, gotowymi obroni¢ warto$ci fundamentalne, cywilizacje i chrze-
$cijanstwo, ktore ja zrodzilo, jak i swiadkami prawdy, ktora jest z Boga. W
ich wypowiedziach nie brakuje osobistych wyznan, opiséw momentéw de-
cydujacych, ktore jednoznacznie zawazyly na ich zyciu. Okreslajg je jako
nawrdcenie, przejrzenie czy spotkanie z Bogiem. Dla wielu to do§wiadcze-
nie staje sie motywem przewodnim misji apologijnej. Bycie apologeta jest
zadaniem intelektualnym, czyli konstruowaniem argumentacji przemawia-
jacej za chrzescijanstwem, opowiedzeniem si¢ za prawdg i trwaniem przy
niej, ale rowniez postawa wobec $wiata, ktora przybiera forme szeroko ro-
zumianego $wiadectwa.
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OCHRZCZENI I POSEANI.

KOSCIOL CHRYSTUSA Z MISJA W SWIECIE

Wyklad z okazji inauguracji roku akademickiego 2019/20
w WSD w Lomzy

W jednym ze swoich opracowan eklezjologicznych kard. Ratzinger po-
dzielit sie nastepujacg refleksja: ,,Koscidt nie jest aparatem; nie jest zwykla
instytucja; nie jest tez wylacznie jedng ze zwyklych formacji socjologicznych
— jest Osobg. Jest Kobietg. Jest Matka. Jest Istotg zyjaca. Maryjne pojmo-
wanie Ko$ciota stanowi najsilniejszy i najbardziej zdecydowany kontrast w
stosunku do czysto organizacyjnej czy biurokratycznej koncepcji Kosciota.
Nie mozemy tworzy¢ Koéciota, musimy by¢ Kosciotem. Jestesmy Kosciotem,
a Koscidl jest w nas jedynie w mierze, w jakiej wiara, wykraczajgca poza
czyny, ksztaltuje nasz byt

W kontekscie tych stow trzeba nam sobie uzmystowi¢, ze w ten i taki
wlasnie Koscidt zostalismy wiaczeni w momencie naszego chrztu §w. Od
tej chwili staliémy si¢ uczniami-misjonarzami, o czym czesto przypomina
Ojciec Swiety Franciszek. I co wazne, nie stali§my sie uczniami i misjona-
rzami, ale uczniami-misjonarzami. Takie postrzeganie naszego wiaczenia
w Ko$cidt zaktada bowiem, ze ksztaltujemy nasze codzienne zycie w szko-
le Chrystusa, ale rownoczesnie — przez §wiadectwo, dary duchowe, osobi-
ste zaangazowanie — chcemy innym pomdc w spotkaniu z Jezusem zmar-
twychwstalym i milosiernym? Sakrament chrztu §w. wlgczyt nas zatem w
Kosciol, ale i w jego misje, jaka jest gloszenie prawdziwego Zycia, nadziei i
zbawienia w Jezusie. W ten sposob na kazdym z nas spoczeto zaszczytne,
ale i zobowiazujace zadanie zakorzenione w samym Bogu, ktory pragnie,
aby wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy oraz ktéry

! ]. Ratzinger, Die Ekklesiologie des Zweiten Vatikanums, w: IKZt 15 (1986), s. 52.
2 Por. EG 120.
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nie chce niektérych zgubid, ale wszystkich chce doprowadzi¢ do nawréce-
nia’. Jedli o tym zapomnimy, tylko dla siebie poszukujac w Kosciele praw-
dy, faski, nadziei i zbawienia, to nasze chrzescijanistwo stanie si¢ utomne, a
nasza wizja misji Kosciofa Jezusa Chrystusa niekompletna.

W realizacji powyzszego zadania zostaliSmy oczywiscie umocnieni
w sakramencie bierzmowania, przyjmujac Ducha Swietego i Jego dary*.
Warto jednak zauwazy¢, o czym czasem chyba zapominamy, ze motywa-
cje do jego realizacji powinnismy odnawia¢ po kazdej - przezytej z za-
angazowaniem - Eucharystii. Papiez Benedykt XVI przypomnial bowiem
w Sacramentum caritatis: ,Nie ma nic piekniejszego, niz zosta¢ do-
siegnietym, zaskoczonym przez Ewangelie, przez Chrystusa. Nie
ma nic pigkniejszego, niz poznaé Go i dzieli¢ si¢ z innymi przyjaz-
nig z Nim. To stwierdzenie zyskuje na intensywnosci, jesli pomyslimy
o tajemnicy eucharystycznej. Nie mozemy bowiem zatrzymac dla siebie
mitosci, ktorg celebrujemy w tym sakramencie. Dlatego Eucharystia nie
tylko jest Zrédlem i szczytem zycia Kosciola, ale réwniez jego misji: Ko-
sciot autentycznie eucharystyczny jest Kosciotem misyjnym”s. Co wiecej, kil-
ka wersdw dalej papiez wrecz przestrzega i upomina nas, uczestniczacych
w Eucharystii i jg celebrujgcych: ,Nie mozemy przystepowac do stotu eu-
charystycznego bez wiaczenia si¢ w dynamike misji, ktora bierze poczatek
w samym Sercu Boga i zmierza do tego, by obja¢ wszystkich ludzi’s. W tej
perspektywie trzeba nam pomysle¢ cho¢by o naszych braciach w wierze z
Amazonii, na ktérg zwraca uwage papiez Franciszek poprzez Synod Bisku-
pow poswiecony ewangelizacji tej czesci §wiata. Wielu z nich ma bowiem
mozliwo$¢ przezywania Eucharystii zaledwie kilka razy w roku.

Moéwigc o tym, biegne myslami réwniez do Kosciota w Mongolii, ktéry
moglem odwiedzi¢ w ubiegtym roku. Ten mtody, liczacy zaledwie dwadzie-
$cia kilka lat, Ko$cidt cechuje niezwykta postawa apostolska i gorliwosc¢.
Tym, co napedza jego ewangelizacyjna ptodnos¢, jest wlasnie Eucharystia.
Jedna ze starszych kobiet zapytana przeze mnie o to, dlaczego przytaczy-
ta sie do Kosciota katolickiego, pokazata na tabernakulum i powiedziata:
»B0 On tu jest i jest mi z Nim tak dobrze”. W kontekscie tych stéw, tuz po
przezyciu uroczystej Mszy $w., trzeba nam zapytac: czy spotkanie z Nim
przynagla mnie do ewangelizacji? Do poszukiwania tych, ktérzy Go zagu-

Por. 1 Tym 2, 4-6;2 P 3,9.
Por. KKK 1303-1305.

SC 84.

SC 84. Por. takze: 1J 1,1-3.
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bili si¢ w Kosciele tomzynskim, ale i wysitkéw, aby spotkali Go ci, ktorzy
zyja w innych realiach geograficznych i kulturowych, a jeszcze nie styszeli
Ewangelii?

Odpowiedz na te pytania daje nam papiez Franciszek: ,,Pierwsza mo-
tywacja do ewangelizacji jest mito$¢ Jezusa, jaka przyjelismy, doswiadcze-
nie bycia zbawionym przez Niego, sktaniajace nas, by Go jeszcze bardziej
kochaé. Lecz cdz to za mitos¢, ktora nie odczuwa potrzeby méwienia o
ukochanej istocie, ukazywania jej, starania si¢, by inni ja poznali? Jesli nie
odczuwamy glebokiego pragnienia, by ja przekazywaé, musimy zatrzymac
sie na modlitwie, by nas ponownie zafascynowala. Jakze stodko jest by¢ na
kolanach przed Najswietszym Sakramentem, i by¢ po prostu przed Jego
oczyma! Jakze dobrze jest zezwoli¢, by On powrdcit i dotknal naszej egzy-
stencji i postal nas, bysmy glosili Jego nowe zycie!™”.

To stwierdzenie odnosi si¢ oczywiscie w pierwszym rzedzie to nas, ka-
plandéw, jak i do braci alumnéw. Prezbiter przeciez na mocy konsekracji
otrzymanej w sakramencie $wigcen, zostaje postany przez Ojca za posred-
nictwem Jezusa Chrystusa, aby zy¢ i dziata¢ w mocy Ducha Swietego w
stuzbie Kosciota i zbawienia $wiata®. A zatem wszyscy kaptani bez wyjatku
powinni mie¢ misyjne serce i umyst, powinni by¢ otwarci na potrzeby Ko-
$ciofa i §wiata, troskliwi wobec tych, ktorzy s najdalej, a zwlaszcza wobec
grup niechrzescijan we wlasnym srodowisku’. W tym miejscu nie sposob
nie wspomnie¢ $p. ks. Kazimierza Wojno, absolwenta Waszego seminarium,
ktérego miatem zaszczyt poznac osobiscie. Jego $mier¢, §mier¢ misjonarza,
zdaje sie by¢ dla nas, a zwlaszcza dla Kosciota tomzynskiego wyraznym
i jednoznacznym potwierdzeniem stéw patrona Waszego seminarium:
»Misja Chrystusa Odkupiciela, powierzona Ko$ciotowi, nie zostala jeszcze
bynajmniej wypetniona do konca™.

Poczawszy od pierwszych dni swojego pontyfikatu Ojciec Swiety Fran-
ciszek zdaje si¢ nieustannie i na rézne sposoby przypomina¢ nam o naszym
powolaniu uczniéw-misjonarzy. Nawotuje kazdy Kosciot partykularny do
misyjnego nawrocenia. Co wiecej, nawotuje kazdego z ochrzczonych, aby
rozeznal, jaka drogg powinien kroczy¢ zgodnie z wezwaniem Pana, aby
wyj$¢ z wlasnej wygody i dotrze¢ na wszystkie peryferie potrzebujgce $wia-

7 EG 264.
8 Por. PDV 12.
°  Por. RMis 67.
10 RMis 1.
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tla Ewangelii'. Te zachety mozna zebra¢ i podsumowac¢ w jednej z mysli
papieza Franciszka: ,Marze¢ o opcji misyjnej, zdolnej przemieni¢ wszyst-
ko, aby zwyczaje, style, rozklad zaje¢, jezyk i wszystkie struktury ko$cielne
staly si¢ odpowiednia droga bardziej dla ewangelizowania wspolczesnego
$wiata, niz do zachowania stanu rzeczy”".

W takiej wlasnie perspektywie trzeba nam postrzegac i przezywac
trwajacy obecnie Nadzwyczajny Miesigc Misyjny. Oglaszajac go z okazji
setnej rocznicy Listu apostolskiego Maximum illud Benedykta XV, papiez
Franciszek wyrazil pragnienie, aby ten czas pomoégt bardziej rozbudzi¢
swiadomo$¢ missio ad gentes i podja¢ z nowa energig przemiane misyjna
zycia i duszpasterstwa, aby wszystkim wiernym lezalo naprawde na sercu
gloszenie Ewangelii i przeksztalcenie ich wspdlnot w rzeczywistosci mi-
syjne i ewangelizacyjne. Zachecal przy tym, aby to wydarzenie pozwolilo
promowac inicjatywy oraz nasili¢ w szczegdlnosci modlitwe za misje, po-
budzilo do rozwazan biblijnych i teologicznych na temat misji, promowato
dziefa milosierdzia chrzescijanskiego i konkretne dzialania wspotpracy i
solidarnosci miedzy Kosciotami. I aby wreszcie rozbudzito prawdziwy en-
tuzjazm misyjny*.

Nie ma zatem watpliwosci, iz Nadzwyczajny Miesigc Misyjny jest dla
nas darem, ale i zadaniem. Jest okazja, aby odkry¢ na nowo nasze powofa-
nie uczniéw-misjonarzy i dzigki temu zobaczy¢ nasze miejsce w misji Ko-
$ciota. Na szczedcie, opatrznosciowo, to wyzwanie przychodzi nam podej-
mowa, kiedy przezywamy rok duszpasterski pod hastem ,W mocy Bozego
Ducha”. Haslo to staje sie zatem drogowskazem i zaproszeniem, aby odno-
wi¢ nasza wiez z Duchem Swietym i pozwoli¢, aby On dziatal w nas i przez
nas w tej przepigknej perspektywie ewangelizacyjnego i misyjnego dzieta
Ko$ciota. Papiez Franciszek uczy bowiem: Dla podtrzymania zywego za-
patu misyjnego potrzebne jest glebokie zaufanie do Ducha Swietego. On
bowiem moze uleczy¢ to wszystko, co nas oslabia w wypelnianiu zadania
misyjnego. Potrzebujemy, aby to On wiasnie nas o$wiecal, prowadzil, kie-
rowal i pobudzal tak, jak On pragnie, gdyz On dobrze wie, czego potrzeba
w kazdej epoce i w kazdym momencie'.

1 Por. EG 20.

2 EG27.

13 Por. List Ojca Swictego Franciszka z okazji stulecia ogloszenia Listu apostolskiego Ma-
ximum illud, Watykan, 22 pazdziernika 2017 roku, https://missio.org.pl/pontyfikat/images/
NMM/List-Fran NMM-X-2019 jp-2.pdf (dostep 16.10.2019).

4 Por. EG 280.
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Ochrzczeni i postani. Kosciot Chrystusa z misjg w Swiecie

Na zakonczenie pragne siegna¢ do poetyckiej tworczosci jednego z mi-
sjonarzy. W wierszu pod tytutem Nie wystarczy pisze on m.in.: Naucz nas
myslec jak Apostolowie. Przekonaj, ze nie mozna milcze¢ o tym, co stysze-
lismy na wlasne uszy, czego dotykalismy rekami, z czym si¢ serce zwigzato.
Niech za naszych dni powtdrzy sie cud Zielonych Swigt, niech wyjda na
drogi $wiata nowi apostotowie. Niech wyjda, bo inaczej kamienie wota¢
beda... Twojej sprawy nie wystarczy wesprze¢ kilkoma groszami, siedzac
spokojnie w wygodnym domu. Nie mozna Ci stuzy¢ czasami, gdzienie-
gdzie, od $wigta. Twoja sprawa warta jest, by poswiecic jej zycie. Cate wia-
sne zycie. Naucz nas tylko patrze¢ na $wiat jak na jedng rodzing. I naucz
nas troszczyc¢ si¢ o $wiat jak o wlasng rodzine. I naucz nas drze¢, by nie za-
braklo tej rodzinie powszedniego chleba - chleba, jakim jest Twoja Ewan-
gelia’.

W tym konteks$cie pragne Wam zyczy¢, Pasterzowi Kosciota fomzyn-
skiego, kaptanom, zebranym na tej inauguracji, a przede wszystkim Wam,
drodzy alumni, abyscie kazdego dnia swojego Zycia i postugiwania reali-
zowali stowa: ,,zawsze jeste$ misjg; kazda ochrzczona i kazdy ochrzczony
jest misjg. Ten, kto kocha, wyrusza w droge, §miato zostawia swoje sprawy,
jest pociagniety i pociaga, daje siebie drugiemu i nawigzuje relacje rodza-
ce zycie. Nikt nie jest bezuzyteczny i nieistotny dla Bozej milosci. Kazdy
z nas jest misjg w §wiecie, poniewaz jest owocem Bozej mitosci. Nawet
gdyby mdj ojciec i moja matka zdradzili milo$¢ ktamstwami, nienawiécia
i niewiernoscig, Bog nigdy nie wycofuje sie z daru zycia, od zawsze prze-
znaczajac kazde ze swoich dzieci do swego Zycia Boskiego i wiecznego (por.
Ef 1, 3-6)”".

15 Por. K. Lubowicki, W trosce o swiat. Modlitwy misyjne, Czg¢stochowa 2004, s. 46-47.

16 Qredzie Papieza Franciszka na Swiatowy Dzien Misyjny 20 pazdziernika 2019 roku,
,»Ochrzczeni i postani: Koséciot Chrystusa z misjg w $wiecie”, Watykan 9 czerwca 2019 r.,
https://missio.org.pl/pontyfikat/images/attachments/Oredzie na_Swiatowy Dziefi Misyj-
ny 2019 NMM_MDz.pdf (dostep 16.10.2019).
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SPRAWOZDANIE ZE SPOTKANIA KSIEZY
PROFESOROW WSD
Z BIALEGOSTOKU, DROHICZYNA, ELKU,

LOMZY I SIEDLEC
Bialystok, 9 maja 2019 r.

Dnia 9 maja 2019 r. w gmachu AWSD w Bialymstoku, odbyto si¢ ko-
lejne spotkanie Ksi¢zy Profesorow Wyzszych Seminariow Duchownych z
Biategostoku, Drohiczyna, Etku, Lomzy i Siedlec. Po wspélnym $niadaniu
w refektarzu seminaryjnym i kawie, w sali §w. Kazimierza rozpoczely sie
obrady. Ksiagdz Andrzej Proniewski, rektor AWSD w Bialymstoku powi-
tal Ksiedza Arcybiskupa Tadeusza Wojde i Arcybiskupa Edwarda Ozorow-
skiego oraz obecnych rektorow i wszystkich ksiezy profesoréw (lista obec-
no$ci w zalaczniku) i wyrazil rado$¢ z kolejnego spotkania poswieconego
Jubileuszowi 40-lecia sakry biskupiej Ksiedza Arcybiskupa prof. dr. hab.
Edwarda Ozorowskiego. Ksiadz Rektor poprosit Arcybiskupa Metropoli-
te o modlitwe na rozpoczecie sesji, a nastgpnie przedstawit porzadek ob-
rad i przekazal prowadzenie sesji rektorowi WSD z Siedlec - ks. Piotrowi
Packowskiemu, ktéry poprosit o odczytanie protokolu z poprzedniej sesji,
ktdéra odbyla si¢ w Etku.

W zwiazku z rezygnacja ks. Andrzeja Debskiego z funkgji sekretarza,
protokdt odczytal ks. Antoni Skowronski, rektor WSD w Etku. Do proto-
kotu nie zgtoszono uwag.

Po odczytaniu protokotu przystgpiono do wyboru sekretarza. Ksigdz
Rektor Andrzej Proniewski zaproponowal, aby funkcja sekretarza byla
przechodnia i aby protokét sporzadzal kaplan z seminarium, ktdére orga-
nizuje sesje. Wszyscy zaakceptowali taki pomysl. Na funkcje sekretarza
ks. Rektor zaproponowal ks. Piotra Augustynowicza. Kandydatura zostala
przyjeta jednoglosdnie.

Nastepnie wyktad nt. ,,Arcybiskup Edward Ozorowski jako pasterz i
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teolog” wyglosil ks. prof. dr hab. Jézef Zabielski. Na poczatku swojego wy-
stapienia zauwazyl, ze ,warto$ciowanie osoby ludzkiej sytuuje sie w wyjat-
kowosci i niepowtarzalno$ci jej egzystencji, w tym, co cztowiek pozostawia
po sobie jako niezapomniany $lad” W zyciu Arcybiskupa Edwarda Ozo-
rowskiego na pierwszy plan wysuwajg si¢ dwa wymiary dziela jego zycia:
postuga biskupa jako pasterza oraz dzialalnos¢ naukowa jako teologa. Pre-
legent podkreslit, iz poczatek postugi duszpasterskiej Arcybiskupa Ozo-
rowskiego to rok 1964, kiedy przyjal swiecenia kaptanskie. Nastepnie zostal
wyslany na studia do Lublina, gdzie udzielal si¢ w postudze duszpasterskiej
w $rodowisku akademickim. Po studiach pracowat na Wydziale Teologicz-
nym ATK w Warszawie, gdzie ,,postuge duszpasterska realizowat jako na-
uczyciel i wychowawca miodziezy akademickiej. Jego pasterska troska wy-
razala si¢ w sposobie i formie prowadzonych zaje¢, ukazujgc poszanowanie
i warto$ciowanie stuchaczy”.

Wraz z nominacjg biskupig w 1979 r., nastgpita zmiana postugi duszpa-
sterskiej ks. Ozorowskiego. Biskup Kisiel powotal go na rektora Semina-
rium w Bialymstoku. Wyzwaniem duszpasterskim jako rektora bylo zor-
ganizowanie budowy nowego gmachu tego seminarium. Zaangazowal si¢
tez w organizacje Zycia seminaryjnego w wymiarze edukacyjno-wycho-
wawczym. Powolanie biskupie poszerzylo obowiazki i mozliwosci duszpa-
sterskie Biskupa Ozorowskiego. Jego zaangazowanie pasterskie wykraczato
poza granice diecezji. Zostal wlaczony w szereg organizacji i spolecznosci
ogolnopolskich i migdzynarodowych. Duzym wyzwaniem bylo tez zorga-
nizowanie wizyty papieza Jana Pawla II w Biatymstoku. Szczegélne wyzwa-
nie duszpasterskie, jak podkreslil prelegent, spotkato Biskupa Ozorowskie-
go 21.10.2006 r., kiedy to zostal mianowany Arcybiskupem Metropolita
Bialostockim. Jako pasterz Archidiecezji Bialostockiej musial wielokrotnie
stawa¢ przed wieloma wyzwaniami, z ktérych wychodzil zwyciesko, po-
prawnie je interpretujac i czytelne uzasadniajac nauczanie Kosciota i jego
stanowisko.

W drugiej czesci referatu prelegent ukazal Arcybiskupa Edwarda Ozo-
rowskiego jako teologa. Poczatkiem tego spotkania z teologig byly studia
seminaryjne. Kolejne lata owocowaly zdobywaniem tytuléw naukowych
i prestizowych nagréd. Byt organizatorem i czynnym uczestnikiem licz-
nych sympozjow, konferencji i kongreséw naukowych w Polsce i za grani-
c3. Dzialalno$¢ naukowo-badawcza wyraza si¢ tez w pracy dydaktyczne;.
Docenienie dorobku naukowego Arcybiskupa Ozorowskiego potwierdzaja
liczne powolana na promotora czy recenzenta rozpraw doktorskich, habi-
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litacyjnych i tytuléw naukowych. Szczegélnym wyrazem dzialalnosci na-
ukowo-badawczej Arcybiskupa jest dorobek naukowy, ktéry liczy okoto
1300 opublikowanych pozycji, z czego okoto 30 stanowig pozycje ksigzko-
we. Problematyka jego badan jest przede wszystkim eklezjologia i tematy-
ka z nig powigzana, czyli chrystologia, mariologia, sakramentologia oraz
teologia matzenstwa i rodziny. Zagadnienia teologiczne ukazywane sg za-
réwno w wymiarze $ciéle teologiczno-naukowym, jak i duszpastersko-for-
macyjnym. W rozwazaniach naukowych dominuja tematy zwigzane m.in.
z Eucharystia, zyciem $wietych, kultem Milosierdzia Bozego.

Prelegent reasumujac podkreslil oryginalnos¢ bardzo licznego dorobku
naukowego Arcybiskupa Edwarda. Przywotal tez stowa prof. Rychlicikego
o wieloletniej pracy Arcybiskupa: ,,Przede wszystkim jest to teologia opar-
ta na obiektywnych zrédlach poznania teologicznego. Znaczacy jest teolo-
giczny wklad Biskupa Bialegostoku szczegolnie w eklezjologie i sakramen-
tologie. Refleksja w tej dziedzinie zdaje sie¢ wyplywac z osobistej glebokiej
wiary naszego Teologia i jego poczucia odpowiedzialnosci za duchowg for-
macje chrzedcijanina”.

W drugim wystapieniu ks. prof. dr hab. Adam Skreczko wygtosit wy-
kiad pt. ,,Czlowiek — malzenstwo - rodzina w ujeciu Abp. prof. dr. hab.
Edwarda Ozorowskiego”. Podkreslajac ogrom dorobku naukowego Arcy-
biskupa podjal probe ukazania trzech waznych zagadnien poruszanych w
tych publikacjach: osoby, matzenstwa i rodziny. Autor zauwazyl, ze we-
dlug Ksiedza Profesora E. Ozorowskiego wiara chrzescijafiska opiera si¢ na
przekonaniu, iz objawienie prawdziwego oblicza Boga osiaga swoj szczyt w
wydarzeniu Jezusa Chrystusa, w tym réwniez okrywa ,,0jcowskie” oblicze
Boga. Piszac na te tematy, Arcybiskup stosunkowo czesto podejmuje tema-
tyke antropologiczng i ukazuje pigkno czlowieka stworzonego na ,obraz
i podobienstwo Boga”. W jego twodrczosci dostrzec mozna konsekwentna
logike wiary i rozumu. Skoro bowiem chrzescijanin przyjmuje w wierze,
ze czlowiek zostal stworzony przez Boga na Jego ,,obraz’, a tym ,,obrazem”
jest Chrystus, to logiczny jest wniosek, ze cztowieka nie mozna zrozumieé
w pelni bez odwolania si¢ do Chrystusa. Arcybiskup Ozorowski stara si¢
odpowiada¢ kim jest cztowiek takze w artykulach popularnonaukowych.
Cztowiek zostal stworzony ,,na obraz i podobienstwo Boze” (Rdz 1, 26), co
sugeruje jego wyjatkowos¢ na tle §wiata i wielkg godnos¢.

Refleksje nad zamystem Bozym wobec czlowieka, malzenstwa i rodzi-
ny podjat Arcybiskup Ozorowski z nowg energia, rozpoczynajac w 1992
r. prace dydaktyczna w Instytucie Studiéw nad Rodzing w Lomiankach
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(UKSW) i podejmujac znaczace inicjatywy wydawnicze. Juz samo podje-
cie pracy na tym kierunku $wiadczy o tym, ze widzial on ,,ducha czasu® i
coraz wieksza potrzebe poglebionej refleksji teologicznej zwigzanej z mat-
zenstwem i rodzing. Metropolita biatostocki podjat nauczanie w Instytucie
zalozonym przez Arcybiskupa Kazimierza Majdanskiego, ktéry wiele serca
i trudu wlozyl w rozwdj nauk o rodzinie. Wielkim dzietem zycia Abp Maj-
danskiego bylo wypelnienie votum zlozonego jako wiezien obozu w Da-
chau: stworzenia i rozwoju Instytutu Studiéw nad Rodzing. Sam pisat duzo
na temat malzenstwa i rodziny, zebral tez pionierski zesp6t naukowcow,
ktory podjat sie kontynuacji wielkiego zadania obrony i promocji malzen-
stwa i rodziny. Arcybiskup E. Ozorowski stal si¢ jedng z wazniejszych po-
staci w tym Instytucie.

Szybko rozwijajgca si¢ nowa specjalnos¢, jaka jest wiedza o rodzinie,
wymagala kompendialnego ujecia nagromadzonych wynikéw badan i ak-
tualnego stanu. Naprzeciw tej potrzebie wyszed! ,,Stownik Malzenstwa i
Rodziny*, ktorego redaktorem byl bp E. Ozorowski. Nauki o rodzinie, po-
dobnie jak kazdy nowo ksztaltujacy sie przedmiot, posiadajg charakter wy-
bitnie interdyscyplinarny i to tym bardziej przemawiato za koniecznos$cia
zebrania i usystematyzowania tego, co do tych nauk wnosza: teologia, filo-
zofia, psychologia, pedagogika, medycyna, socjologia i prawo.

»Stownik Malzenstwa i Rodziny® redagowany przez doswiadczonego
teologa zawiera zbidr hasel rzeczowych, dotyczacych podstawowych, ale
szeroko ujetych wiadomosci o malzenstwie i rodzinie. Zgromadzony ma-
teriat definiuje pojecia malzenstwa i rodziny w obrebie szerokiego wachla-
rza dyscyplin.

Od poczatku swojej pracy dydaktycznej w Instytucie Studiéw nad Ro-
dzing w Lomiankach Abp Ozorowski swoje spojrzenie na malzenstwo i
rodzine ukazywal w licznych publikacjach oraz calo$ciowo przedstawit w
ksigzce pt.: Malzenstwo i rodzina w zamy$le Bozym. Stanowig one ciag
dalszy refleksji antropologicznej, w ktdrej zasadnicza role odgrywa zamyst
Bozy.

Prowadzacy spotkanie podzigkowal prelegentom za ciekawe wystapie-
nia i zaprosil do dyskusji. Jako pierwszy glos zabratl ks. Zbigniew Skuza.
Podkresdlil, ze we wspdlczesnym $wiecie charakterystycznym zjawiskiem
jest wielowatkowo$¢. Znajac mys$l Arcybiskupa Ozorowskiego o rodzinie,
nie jest latwe jak wydoby¢ to, co jest najwazniejsze. Ksigdz Piotr Packow-
ski dodal, ze rozwazania Arcybiskupa wyprzedzily te wszystkie kwestie,
z ktérymi aktualnie si¢ spotykamy. Ksigdz Adam Skreczko podkreslil, ze
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tworczo$¢ Arcybiskupa dotyczaca rodziny idzie w kierunku odczytywa-
nia rzeczywistosci, a nie jej kreowania. Wartoscig jest, aby$my poznajac
to nauczanie uzywali go do odczytywania rzeczywisto$ci. Ks. Zbigniew
Rostkowski pytal o przestanie, jakie plynie dla nas z tego nauczania, ktére
mogloby zosta¢ wykorzystane w relacjach z prawostawnymi. Ksigdz An-
drzej Proniewski poprosit o ustosunkowanie si¢ do kwestii in vitro. Za-
stanawial si¢, na ile oddzialywanie merytoryczne i uzasadnienie, ze jest
to niewlasciwe dociera do ludzi. Podkreslit tez, ze Arcybiskup jest rozpo-
znawalny wérod teologdéw jako eklezjolog i sakramentolog. Zdaniem ks.
Proniewskiego warto takze zauwazy¢ utworzenie Katedry Teologii Kato-
lickiej w Biatymstoku i wydawanie Rocznika Teologii Katolickiej. Dzisiaj
Rocznik ten jest na liScie ministerialnej. Przypomnial réwniez, ze Arcybi-
skup Edward zainicjowal organizowanie konferencji interdyscyplinarnych
z Uniwersytetem Medycznym, Wyzsza Szkola Administracji Publicznej czy
z Wydzialem Pedagogiki Uniwersytetu w Biatymstoku.

Nastepnie prowadzacy spotkanie poprosit Arcybiskupa Edwarda Ozo-
rowskiego o stowo. Arcybiskup przypomnial, ze z Seminarium jest zwigza-
ny od samego poczatku. W przesztosci zjazdy profesoréw polegaty na spo-
tkaniu kilku 0sdb z seminariéw. Nastepnie nabraly charakteru formalnego
i eklezjotworczego. Podkreslit, ze chociaz nie byt na parafii, to czynnie po-
magal w duszpasterstwie w kosciele garnizonowym w Lublinie i w parafii
$w. Teresy w Warszawie. Sprawowal Msze $w., postugiwal w konfesjonale,
zbieral tacg, a w wakacje dyzurowal w kancelarii i pelnit postuge w szpitalu.
Arcybiskup podzigkowal wszystkim za obecnos¢, a patrzac na zgromadzo-
nych mtodych kaptanéw wyrazit rados¢, ze ,,ziarno kietkuje”

Arcybiskup Metropolita podzigkowal organizatorom za przygotowanie
spotkania. Wyrazil wdzigcznos¢ ks. Zabielskiemu i ks. Skreczce za wyglo-
szone referaty i wszystkim za obecno$¢. Dodal, ze przy okazji takiego zjaz-
du mozna poruszy¢ i przedyskutowa¢ wiele tematow.

W ramach wolnych wnioskéw i komunikatéw ks. Rektor Jarostaw Ko-
towski zaprosit na kolejng sesje profesoréw do Lomzy, ktorg przewidziano
na 24 pazdziernika 2019 r. Ksiagdz Andrzej Proniewski zaprosil na Inau-
guracje Roku Akademickiego zwigzang z rocznicg 100-lecia inauguracji
Wydzialu Teologicznego w Wilnie. Ksiagdz Piotr Packowski poinformowat
o obchodach 100-lecia wznowienia dzialalno$ci seminarium w Siedlcach
i o planowanym na 13 listopada sympozjum nt. roli seminarium w przy-
gotowaniu do kaptanstwa. Ksigdz Antoni Skowronski zaprosit do Etku na
obchody 20. rocznicy wizyty Jana Pawta II. Rektorzy seminariéw poinfor-
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mowali tez o osiaggnieciach naukowych ksiezy w diecezjach.

Podsumowujac sesj¢ ks. Piotr Packowski zlozyt zyczenia Arcybiskupo-
wi Edwardowi Ozorowskiemu z okazji jubileuszu 40-lecia sakry biskupie;j.
Podzigkowal mu za inicjatywe wspdlnych spotkan. Spotkanie zakonczyto
sie wspdlng modlitwg brewiarzowg i obiadem.
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SPRAWOZDANIE ZE SPOTKANIA KSIEZY
PROFESOROW WSD
Z BIALEGOSTOKU, DROHICZYNA, ELKU,

LEOMZY I SIEDLEC
Lomza, 7 listopad 2019r.

Spotkanie ksiezy profesoréw seminariéw duchownych w Biatymstoku,
Drohiczynie, Etku, Lomzy i Siedlcach odbyto si¢ 7 listopada 2019 roku w
Wyzszym Seminarium Duchownym w Lomzy. Wszystkich zgromadzonych
w Auli $w. Jana Pawta II - rektoréw, wykladowcow i alumnoéw, powital rek-
tor fomzynskiego seminarium ks. dr Jarostaw Kotowski, ktory nastepnie
poprosit ks. dr. Piotra Packowskiego - rektora seminarium w Siedlcach, o
prowadzenie spotkania.

Ks. Packowski podkreslit na wstepie warto$¢ i pozyteczno$é miedzy-
seminaryjnych spotkan wyktadowcéw. Poprosit o odczytanie protokotu
z poprzedniego spotkania, ktére odbylo si¢ w Bialymstoku 9 maja 2019
roku. Odczytu w imieniu ks. dr. Piotra Augustynowicza dokonat ks. Bog-
dan Sklodowski. Protokét przyjeto bez uwag.

Centrum spotkania byl wyktad niedawno mianowanego profesora fom-
zynskiego seminarium ks. dr. Lukasza Polkowskiego na temat: Relacja mie-
dzy naukg a wiarg w ujeciu Iana Graemego Barboura.

Ks. dr Lukasz Polkowski na poczatku swojego wykladu przedstawit sy-
tuacje wspolczesnej nauki i teologii. Podczas, gdy nauki przyrodnicze cie-
szg sie dzisiaj niestabngcym autorytetem, teologia czesto oskarzana jest o
to, Ze nie zachowuje standardéow naukowosci.

Nastepnie zostala przedstawiona czterocztonowa typologia relacji na-
uka-wiara zaproponowana przez Iana Graemego Barboura. Konflikt po-
miedzy poznaniem naukowym i religijnym generuje naukowy materializm
i literalna biblistyka. Niezalezno$¢ obu dziedzin, mimo ze jest postulowana
juz od czaséw $redniowiecza, jest swoista pulapka metodologiczng. Skut-



Sprawozdania

kuje bowiem wzajemnym niezrozumieniem $rodowisk badaczy przyrody
i Objawienia. Poza tym mamy naturalng intuicje jedno$ci poznania, ktore
dotyczy tego samego $wiata.

Trzecig relacja opisywang przez Barboura jest dialog. Dokonuje si¢ on
najczesciej na trzech plaszczyznach: zalozen metodologicznych, odpowie-
dzi na pytania graniczne oraz uwypuklania metodologicznych paraleli po-
miedzy poznaniem naukowym i religijnym. Najbardziej promowang rela-
cja jest jednak relacja integracji. Barbour wskazuje trzy mozliwosci zinte-
growania nauki i wiary: rozwijanie teologii naturalnej, przeformufowanie
doktryn teologicznych oraz proby budowania jednego, spojnego $wiato-
pogladu.

Ks. dr Lukasz Polkowski zakonczyl swoje wystapienie podkresleniem,
ze lan Barbour jest przedstawicielem §rodowiska uczonych, ktoérzy daza do
zunifikowania calej rzeczywisto$ci. Jego osoba wywarla znaczacy wptyw
na refleksje dotyczaca relacji nauka-wiara, a zaprezentowana typologia jest
wspolczednie rozwijana.

Po wykladzie ks. Polkowskiego odbyta sie dos¢ aktywna i tworcza dys-
kusja. Ks. Packowski zauwazyt, ze w obecnych czasach istniejg problemy
dotyczace relacji nauki i wiary. Ks. Polkowski podkreslit, ze na drodze in-
telektualnej cztowiek moze doj$¢ do poznania Boga, wskazujac na przyktad
Chestertona. Joseph Maria Bochenski w tej materii stwierdza, Ze chociaz
swiatopoglady sa niewspotmierne, nie mozna ich poréwnywa¢, kazdy ma
swoj, s mocno i trudne to zmiany, to jednak na drodze intelektu jest moz-
liwe, by cztowiek nawrdcit si¢ na inny $wiat.

Alumn Damian Sktodowski postawit pytanie: Czy w formacji semi-
naryjnej jest obecna metafizyka tomistyczna, pozytywny wyktad teologii
i jakie $rodki w formacji mogg stuzy¢ w konfrontacji ze swiatem wspot-
czesnym, z pytaniami, ktore stawia wspodlczesnie czlowiek? Ks. Packow-
ski zauwazyl, ze w kontekscie préb daznosci do unifikacji, nalezy zwroci¢
uwage na potrzebe zdobycia tozsamosci wlasnych fundamentéw, takze po
to, by méc dyskutowac. Dzisiejsi kandydaci zgtaszajacy si¢ do seminariow
s rozchwiani w tozsamo$ci, takze w poznawaniu doktryny. Nalezaloby w
odpowiedzi na t¢ sytuacje wlasciwie to ustawi¢, min. poprzez wigkszg moz-
liwo$¢ poznawania innych nurtéw. By¢ moze jest to problem formacji i
presji poszukiwania, jednak mimo wszystko zawsze konieczne jest w tej
materii solidne studium osobiste.

W dyskusji o roli formacji seminaryjnej w dzisiejszych czasach gtos za-
brat ks. Jarostaw Kotowski. Zapytal: Czy mozliwe jest, aby po seminarium
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ksigdz znal odpowiedzi na wszystkie pytania?! Potrzebna jest baza w posta-
ci solidnego studium i wiedzy. Jednak nie mozna zapominac, ze cale zycie
kaptana jest droga formacji. Seminarium trwa 6 lat, a zZycie znacznie diuze;j.

Ks. Wojciech Nowacki zauwazyl, ze czlowiek czesto postuguje sie
uproszczonymi modelami, a z drugiej strony obecny jest we wspolczesnym
$wiecie ogromny dynamizm rozwoju nauk szczegétowych. U mtodych lu-
dzi zanika pasja poznawcza. Potrzeba dzisiaj otwierania si¢ na konfron-
tacje dwoch dziedzin - teologii i nauk szczegélowych. W kazdej z tych
dziedzin formacja permanentna jest absolutng koniecznoscig. Nie mozna
w tym konteks$cie uznac¢, ze formacja po seminarium jest gotowa forma-
cja. Ks. Pac¢kowski dodal, ze neoprezbiter nie jest ,,gotowym produktem”
Dzisiaj jest wiele bodzcédw i jednoczesnie trudno jest wszystko poznac i na
wszystkim sie znac. Jednak niezbedna jest pasja poznawcza. Wazna jest od-
powiedz i odwaga ksiedza, by moc stawia¢ czoto problemom wspdtczesno-
$ci przede wszystkim w §wietle teologii. Spér pomiedzy teologia a nauka-
mi humanistycznymi jest wazny dla seminarium. Nie mozna zapominac,
ze poznawanie teologii dokonuje si¢ tak naprawde dopiero po ukonczeniu
studiow.

Ks. Artur Halucha podjal problem praktyk katechetycznych, ktére sa
polem zdobywania do$wiadczenia, min. w tym, jak dotrze¢ do mlodziezy
i méwi¢ im o Bogu. Alumn Sktodowski pytal: Jak wzbudzi¢ pasje pozna-
wania w mlodym czlowieku? Zasugerowal, Ze moze trzeba, by bylo wiecej
¢wiczen, anizeli wykladéw. Ks. Kotowski na polu tej dyskusji zauwazyl, ze
studia medyczne sa odhumanizowane i pytal: Czy to jest redukcjonizm?
Ks. Polkowski podkredlil, ze dzisiaj czesto studia te s3 naukg sprawnosci.
Brakuje w programie przedmiotéw humanistycznych. Akcent polozony
jest na wyuczenie si¢ dziedziny. Ks. Nowacki dodal, ze nam (teologom, for-
matorom) réwniez grozi redukcjonizm w postaci zamknigcia si¢ wylacz-
nie w teologii, co skazuje nas na dyskryminacje w debacie publicznej. Ks.
Siennkowski wskazal réwniez na problem odsakralnienia przyrody — nauka
to filozofia. Koncepcji nauki i wiary jest wiele. Czy filozofowie biora pod
uwage, ze wiara jest aktem nadprzyrodzonym?

W wolnych wnioskach podano informacje, ze protokoly z sesji przej-
muje seminarium, ktére organizuje spotkanie. Ks. Piotr Packowski zapro-
ponowal, aby nastepne spotkanie ksi¢zy profesoréw odbyto sie 12 marca
2020 roku w Siedlcach. Spotkanie zakonczylo si¢ wspolng modlitwa i obia-
dem.
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Bp Andrzej F. Dziuba. Humanizujgca funkcja kultury. Z nauczania
kardynata Stefana Wyszytiskiego Prymasa Polski. Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego. Warszawa 2013, ss. 293.

Problematyka kultury réznie jest postrzegana, zwlaszcza w kontekscie
danego miejsca i czasu. Czasem widziana jest w skrajno$ciach swego zna-
czenia, tak in plus, jak i in minus. Oczywiscie to nie tylko hic et nunc, ale
przede wszystkim najwazniejszy jest tutaj czlowiek, tak w swym wyrazie
indywidualnym jak i spotecznym. On jest tworca kultury i jej pierwszym
konsumentem - odbiorca.

Takze kard. Stefan Wyszynski §wiadomy byl wielkie roli i znaczenia
kultury. Wiele zjawisk zycia i postepowania czlowieka odnosit do kultury,
zwracajac na nig uwage jak na zrodlo czy skutek lub konsekwencje ksztal-
towania osoby. Kultura oraz liczne elementy z nig zwigzane byly zatem
waznym elementem jego zainteresowan i réznorodnego przekazu, zwlasz-
cza kaznodziejskiego.

Bp Andrzej E Dziuba, profesor zwyczajny stotecznego Uniwersytetu
Kardynala Stefana Wyszynskiego, pochyla si¢ - w omawianej ksigzce - nad
wielobarwnym obrazem kultury w przekazie Prymasa Tysiaclecia. Autor
opublikowat juz m.in. ,,Przestanie spoteczne kardynala Stefana Wyszyn-
skiego Prymasa Polski. Zarys problematyki” (Warszawa 2004) oraz wiele
artykuléw i szkicow poswieconych Kardynalowi Prymasowi.

Ksiazke otwiera spis tresci (s. 7-8) oraz wstep (s. 8-12). Z kolei wyroz-
niono pi¢¢ rozdzialdéw, a pierwszy z nich nosi tytul: ,,Dynamika kultury”
(s. 13-24) i stanowi bezposrednie wprowadzenie w podejmowana proble-
matyke.

»Antropologiczny wymiar kultury” to zagadnienie drugiego rozdziatu
(s. 25-48). Nie ulega watpliwosci, ze osoba jest fundamentem kultury, na-
tomiast Jezus Chrystus w swym wcieleniu jest Odkupicielem kultury. W
praktyce kultura jawi si¢ wrecz jako ,,druga natura” cztowieka. Nie mozna
tutaj takze poming¢ eschatologicznego dynamizmu czlowieka.

Kolejny rozdzial zatytutowano: ,,Rodzina podmiotem kultury” (s. 49-
90). Rodzina ma szczegélne wiezi z warto$ciami kulturalnymi. Tutaj naste-
puje rozeznanie rodziny w prawdzie trwajacej ,komunii” pokolen. Wresz-
cie kard. S. Wyszynski zwracal uwage na kulture patriotyczng w rodzinie.
Wiasnie podstawowym fundamentem i srodowiskiem kultury ludzkiej jest
rodzina. Rodzina uczy cztowieczenstwa i ,,ucztowiecza czlowieka”
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W rozdziale czwartym ukazano nastepujgce zagadnienie: ,,Kultura na-
rodowa” (s. 91-130). Jedna z fundamentalnych kwestii to pytanie o narod i
jego kulture. Idac jeszcze glebiej to dotykanie tozsamosci kulturowo-naro-
dowej. Prymas Tysiaclecia pyta takze o podmiotowo$¢ kultury narodowe;j.
Zatem kultura ma moralny wymiar w plaszczyznie narodu i ojczyzny. Jest
ona znaczacym spoiwem narodu.

Wreszcie ostatni rozdzial ukazuje temat: ,Ewangelizacja kultury i in-
kulturacja wiary” (s. 131-184). Rodzina ludzka jawi sie jako podmiot kul-
tury. Jedng ze szczegdtowych kwestii byla sprawa kultury pokoju. Zreszta
6wczesny kontekst polityczny jakby to takze narzucal. Wreszcie, zdaniem
autora, Kosciot jawi sie jako glosiciel kultury.

Catlo$¢ ksigzki zamyka zakonczenie (s. 185-187) oraz streszczenie w je-
zyku wloskim (s. 188-193). Dodano jeszcze wykaz skrotow (s. 194-196) i
bibliografi¢ (s. 197-214). Autor dodat jeszcze aneks: ,Trwa w $§wiadectwie
zycia, dziatalno$ci i nauczania” (s. 215-293).

Na kartach prezentowanej ksigzki jasno wybrzmiewa wizja kultury Pry-
masa Tysigclecia. Byl on wrecz nieustepliwy w zabieganiu o te warstwe zy-
cia ludzkiego, wiedzial bowiem, iz tutaj jest takze specyficzne miejsce dla
religii. Widzial niezwykte przenikanie si¢ tych dwoch faktoréw ludzkich.

Nauczanie kard. Stefana Wyszynskiego okazalo si¢ niezwykle ptodne
wobec Polakéw i Polski, takze tej bedacej poza granicami kraju. Mimo, ze
nie podrézowal do Polonii byt jej bardzo bliski, zwlaszcza swym naucza-
niem. Szczegdlnie zywotna byla jego obecnos¢ duchowa w Stanach Zjed-
noczonych Ameryki. Byl nauczycielem wielu rodakéw zyjacych, z wlasne-
go wyboru lub koniecznosci, w oddali od ojczyzny.

Mozna zauwazy¢, iz wizja kultury Prymasa Tysigclecia w znacznym
stopniu wspdtbrzmi z nauczaniem Jana Pawta II. Obydwaj mieli te same
korzenie, zwlaszcza cala historia Polski i w niej roli chrze$cijanistwa, a na-
wet pewne wspdlne doswiadczenia zyciowe, chocby w dziecinstwie utra-
te matki. Z pewnoscig swoistym echem tego ducha moga by¢ stowa Jana
Pawtla II: , Kazdy cztowiek, kazdy nardd, kazda kultura i cywilizacja maja
swoja role do wypelnienia i swoje miejsce w tajemniczym planie Boga i po-
wszechnej historii zbawienia” (Encyklika ,,Slavorum Apostoli’, nr 7).

Prymasowskie oredzie kultury jest kompleksowe i twércze. Moze jed-
nak czasem niesie w sobie pewne zawezenia, ale wydaje si¢, Ze one wyni-
kaly z ograniczen politycznych. Nie mniej Kardynal Prymas, patrzac na
kulture, zdawal sobie sprawe, iz de facto ona nie ma barier, a nawet takich
nikt nie moze postawic.
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Wspolczesnie warto siegac do tego nauczania, zwlaszcza ze ma ono wy-
miary uniwersalne. Nie mniej aktualizacja takze moze by¢ ciekawym do-
$wiadczenie tak wielkiego czlowieka i znaczgcego dla powojennych dzie-
jow Kosciola i Polski. Bez watpienia byl przewodnikiem i dobrym paste-
rzem, za co musial zaplaci¢ cene odosobnienia i samotnosci oraz przesla-
dowan, niemal do konca zycia.

Jak pisze autor ,,prymasowskie przestanie, tak konsekwentnie spetniane
przez tyle lat postugi przypomina, ze kultura stanowi cale bogactwo tego,
co ludzko$¢ wytworzyla na przestrzeni dziejow i co w praktyce poszczegdl-
ne osoby sobie przyswoity jako catoksztalt Zycia moralnego i duchowego”
(s. 12). W tej dynamice postrzegania kultury ma kard. Stefan Wyszynski
niezwykly wklad teoretyczny oraz praktyczny.

Waznym elementem ksigzki jest wspomniany aneks o wymownym tytu-
le: ,,Trwa w $wiadectwie zycia, dzialalnosci nauczania”. W ten sposob zwré-
cono uwage na te trzy najwazniejsze faktory czy narzedzia postugi Prymasa
Tysiaclecia. Przemawial swym zycie, szeroka dzialalno$cig oraz nauczanie.
Wszedzie wybrzmiewala takze kultura i jej funkcja. Trzeba zauwazy¢, ze
autor bardzo dobrze usystematyzowal curriculum vitae, wyrdzniajac fak-
tyczne wazne jego etapy.

Stusznie bp Andrzej E. Dziuba zacheca w koncu aneksu: ,Warto w oso-
bistej lekturze siegna¢ jeszcze szerzej do oryginalnych tekstow prymasa
Wyszynskiego. Tam bowiem doznaje si¢ szczegdlnego doswiadczenia spo-
tkania ze stowem i osobg. Warto takze nawiedza¢ miejsca zwigzane z jego
zyciem i postuga. Idac tymi §ladami stosunkowo fatwo mozna przekona¢
sie, ze to naprawde wielki Prymas i maz stanu dany przez Bozg Opatrz-
nos¢” (s. 293).

Kultura w obrazie Prymasa Stefana Wyszynskiego wyraznie wskazuje,
iz przyszto$¢ cztowieka zalezy od kultury, jak przypomina takze $w. Jan
Pawel II, ,,zalezy w wiekszym niz kiedykolwiek stopniu od naszych zbioro-
wych wyboréw moralnych” (Hiroszima, 25.02.1981). Owe wybory nie s3
bowiem obojetne osobowe i spotecznie.

W nauczaniu kard. Stefana Wyszynskiego wida¢, ze kultura jest zespo-
tem réznych wartosci, ale odniesieniem zasadniczym do nich jest cztowiek
ijego godnos$¢, postrzegane integralnie i twdrczo. Dlatego jedne z najwiek-
szych zagrozen kultury wynikajg z niewlasciwej wizji antropologiczne;.
Oczywiscie, istnieje chrzedcijanski system wartosci w kulturze, a ma on
podstawe w we wcieleniu Jezusa Chrystusa i Jego zbawczej misji. Nie jest
on jednak sprzeczny z najbardziej podstawowymi normami, cho¢by zawar-
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tymi w Dekalogu.

Ksigzka bp. Andrzeja F. Dziuba jest zatem jeszcze jednym obrazem waz-
nego elementu przestania wynikajace z zycia, dzialalnosci i nauczania Pry-
masa Tysiaclecia. Autor umiejetnie i kompleksowo wskazal na humanizu-
jacg funkcje kultury. Oczywiscie liczne, bardziej szczegélowe watki moga
by¢ przedmiotem dalszych analiz. Jeszcze raz okazalo sig¢, ze nauczanie
kard. Stefana Wyszynskiego jest nadal aktualne i moze sta¢ si¢ cennym na-
rzedziem ksztaltowania licznych elementow wspdlczesnosci.

O. Regis Norbert Barwig
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Ks. Antoni Balcerzak, Spotkanie z Jezusem na Drodze KrzyZowej. Roz-
myslania ewangeliczne, Kunke Poligrafia Sp. z oo, Inowroctaw 2018, ss.
215.

Droga Krzyzowa w Jerozolimie to historyczne i wpisane tradycje miej-
sca zwigzane z paschalna droga ku Kalwarii. To szczegdlne miejsca i zara-
zem doswiadczenia wiary, niemal dla wszystkich chrzescijan, poniewaz jest
bezposrednio zwigzana z ostatnim etapem zycia i dzialalno$ci ziemskiej Je-
zusem Chrystusem przed Jego $miercig i zmartwychwstaniem. Odprawia-
na, za kazdym razem jest inna, cho¢ te same stacje, ta sama droga.

W tradycji Kosciota istnieje praktyka symbolicznych Dréog Krzyzowych
w $wigtyniach czy na otwartej przestrzeni, ktora pojawila si¢ zwtaszcza w
okresie utrudnionego dostepu do Jerozolimy i Ziemi Swietej. Zatem po-
wstawaly graficzne czy rzezbiarskie stacje Drogi krzyzowej, jako znaki tam-
tych miejsc i wydarzen. Wspolczesnie istnieje wielkie i réznorodne bogac-
two ich odprawiana, takze z propozycjami ciekawych rozwazan.

Kolejna propozycje rozwazan Drogi Krzyzowej Jezusa Chrystusa przed-
stawia ks. Antoni Balcerzak, dtugoletni duszpasterz w Inowroctawiu, zna-
ny kaznodzieja i rekolekcjonista, autor wielu artykutéw i szkic oraz dwéch
ksigzek: ,Wierze wiec jestem” i ,,Bylem na weselu w Kanie Galilejskie;j”

Po spisie rozdzialow (s. 5), a ksigzka zostala podzielona na cztery blo-
ki, a wiec faktycznie cztery propozycje rozwazan Drogi Krzyzowej. Warto
przytoczy¢ chocby ich schematyczne tytuly: 1. ,Ja jestem drogg” (s. 11-33);
2. ,,0to Czlowiek” (s. 35-59); 3. ,,Jesli jestes Synem Bozym” (s. 61-87); 4.
»Oto Matka Twoja” (s. 89-113). Sa one szczegdlnie wymowne i napawajace
nadzieja

Oto propozycje rozwazan ukierunkowane duchowo wedtug idei zakre-
$lonych umiejetnie juz w poszczegdlnych tytutach. To generalnie cytaty
czy parafrazy zaczerpniete z Biblii, w kolejnosci: J 14,6; J 19,5; Mt 27,43; ]
19,27. Autor dotyka szczegdlnie nos$nych tre$ci wiary w nich wyrazonych,
przeciez dwie z nich wypowiada sam Jezus Chrystus. Nieobojetny jest tak-
ze kontekst ich odnotowania. Szczegdlnie wpisane sg one wlasnie w Dro-
ge Krzyzowa, a wigc zbawcze paschalne misterium Jezusa Chrystusa. Jest
to jednocze$nie wyjatkowe ewangeliczne doswiadczenie Drogi Krzyzowe;.

Droga Krzyzowa, jak wskazuje tytul prezentowanych rozwazan, jest za-
wsze, czy przynajmniej powinna by¢ spotkaniem z Jezusem Chrystusem.
Chodzi o niezwykle osobiste doswiadczenie, i to wlasnie w drodze, a wiec
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dynamicznym pielgrzymowaniu, tak typowym dla eschatologicznego Ludu
Bozego Nowego Przymierza. Przeciez poprzez zaproponowane rozwazania
Drogi Krzyzowej tajemnica spotkan z Jezusem moze odkrywa¢ wiele no-
wosci i niespotykanych perspektyw. Oby jednak to zawsze, jak podpowia-
da autor, byly spotkania z Jezusem; Droga, Czlowiekiem i Synem Bozym.

Karty rozwazan prezentujg wielkie zmaganie si¢ prawdy Jezusa z wielo-
ma prawdami czlowieka i $wiata. Widoczne sa one w perspektywie Boga i
jego milosci, ktdra najpelniej objawila sie w pelni czaséw w Jezusie Chry-
stusie, Wcielonym Synu Bozym. Zatem sg to drogi nadziei, cho¢ doswiad-
czane poszczeg6lnymi wydarzeniami Drogi Jerozolimskiej Mesjasza Pan-
skiego, jak to utrwalila starozytna tradycja wiary, a co ukazujg m.in. stacje
Drogi Krzyzowej umieszczane w $§wiatyniach.

Poszczegdlne rozwazania rozpoczynaja krétkie wprowadzenia. Brak na-
tomiast jakich$ zamykajacych stow czy refleksji koncowych. Moze oznacza
to juz otwarto$¢ ku zmartwychwstaniu, ku jawigcej si¢ pietnastej stacji, a
wiec zmartwychwstaniu. Szkoda takze, ze nie zamieszczono koncowego
stowa.

Autor przywoluje przykladowe historie z konkretnymi postaciami, za-
pewne dla uwyraznienia proponowanego przestania (s. 44, 52, 96, 104).
Oczywiscie obecne sg takze postacie biblijne. To dodaje rozwazaniom pew-
nej aktualizacji. Zatem nie jest to tylko subtelna i interesujaca teoria.

Sam autor zauwaza, odnoszac si¢ do Drogi Krzyzowej: ,,Spisujac roz-
myslania z tej Jezusowej Drogi, chciatem p6js¢ z Jezusem tak, aby prze-
zy¢ prawde Jezusowego Zycia, prawde Ewangelii” (s. 7). W wielu miejscach
mozna dostrzec liczne propozycje znakomitych i bardzo twérczych zbitek
myslowych, zamyslen czy konstatacji, ale nie podsumowujacych. Sg one
raczej otwarciem i nadzieje ku wiekszemu osobistemu zaangazowaniu. Au-
tor te umiejetnosci juz pokazal dobrze we wczesniej wydanych ksigzkach.

Ksigzke ubogacajg interesujace fotografie autora oraz Ewy Pason. Szko-
da, ze zabraklo ich opisu, za wyjatkiem zamieszczonych na okladkach. Nie
wielu bowiem czytelnikdw ilustracje nie sa oczywiste, zwlaszcza majg na
wzgledzie ich artystyczny wyraz. Pierwsza na stronie tytutowej nie ukazu-
je tredci i obrazu biblijnego; Géra Krzyzowa w Szawlach, na Litwie. Czy to
nie jest swoista konfrontacja Drogi Krzyzowej w Swietym Miescie z droga
krzyzowg czaséw wspotczesnych. To wyjatkowe spotkanie krzyza.

Szkoda, ze przy cytatach czy parafrazach biblijnych, a s3 one do$¢ licz-
ne i interesujgce, autor nie podaje ich opisu. To daloby szanse¢ ewentualne-
go poznania ich szerszego kontekstu siegajac do poszczegdlnych szerszych
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fragmentéw Pisma $w.

Dobrze, ze ks. Antoni Balcerzak sugeruje takze pewne przestanie zy-
ciowe: ,,Stowa zostawione na kartach tej ksigzki oby odzywaly si¢ w naszej
modlitwie, modlitwa nasza niech przydaje zycia wierze naszej” (s. 8). Dro-
ga Krzyzowa zawsze winna by¢ czytelnym $wiadectwem chrzescijanskiej
wiary, a jednoczesnie umocnieniem wlasnej. Wiara winna takze manifesto-
wac sie i by¢ nieustannie potwierdzana w czynach mitosci. Wlasnie Jezus
na Drodze Krzyzowej zbiera takie wspaniale przyktady.

W moralnym przestaniu XIV stacji autor wskazuje: ,,Mitowaé Boga to
zy¢ na ziemi tak, abySmy nasza ziemig¢ odnalezli w niebie” (s. 87). To jest
praktyczne wcielenie prawdy Drogi Krzyzowej Jezusa Chrystusa, ktora
doprowadzila Go do pelni paschalnego misterium zasiadania po prawi-
cy Ojca. To spelnienie si¢ jest waznym elementem tozsamosci drogi wiary
chrzedcijanskiej oraz jej dynamiki §wiadectwa.

Myslac i dazac do celu ostatecznego ziemskiego pielgrzymowania nie
mozna zapomina¢ prawdy np. VII stacji: ,,Kiedy ja zatrzymatem si¢ ma
mojej drodze, Jezus, Ktory powstal, aby is¢ dalej, teraz si¢ zatrzymal, aby
wrdci¢ po mnie” (s. 21). Ziemskie pielgrzymowanie, ziemska droga ludzi
wiary winna by¢ towarzyszeniem Jezusowie w jego Kalwaryjskiej Drodze.

Z powodu braku zakonczenia czy koncowego stowa warto przywo-
ta¢ chocby ostanie zdanie ksigzki ks. A. Balcerzaka wpisane w XIV sta-
cje: Ostatnie zdanie ksiazki: ,,Jej dusza i cialo wzigte sa dla Zbawiciela, aby
przez Nig rozpoczal zycie Czlowiecze, aby z Nig czlowiek posiadt zycie
Boze” (s. 113). Oto jeszcze raz maryjna tajemnica zapoczatkowana w ta-
jemnicy Zwiastowania czy opisana w Prologu Janowym.

Ks. Antoni Balcerzak, jako wytrwany duszpasterz, w swym propozy-
cjach rozwazan Drogi Krzyzowej, jest znakomitym psychologiem. Prowa-
dzona narracja poszczegdlnych stacji wyraziscie stawia osobowa prawde
podazajacego ta droga. To wrecz wymagajace spotkanie, poszukujaca ofer-
ta spotkania i refleksji.

Refleksje Drogi Krzyzowej Pana naszego Jezusa Chrystusa zawsze beda
nowoscia. Zawsze beda niepowtarzalnym darem namystu wiary. Takze tym
razem, ks. Antoni Balcerzak staje w oryginalnosci swej refleksji. Sg to jakby
nowe miejsca spotkania z Jezusem, cho¢ to ciagle ta sama Droga Krzyzowa,
z tymi samymi stacjami, ale moze inaczej widziana i przezywana.

Propozycje Drogi Krzyzowej, w prezentowanej ksigzce, niosa przestanie
dynamiki zbawienia osobowego oraz wspolnotowego. Warto takze wskazaé
na nadzieje, ktora niestety dzi$ jest cnota zepchnigta na margines. Wielu
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nie zdaje sobie sprawy z jej zyciowego znaczenia. Ks. Antoni Balcerzak bu-
dzi nadzieje, zwlaszcza w spotkanie z Droga Krzyzowa Jezusa Chrystusa,
a czesto 1 wlasna.

Podazajac Droga Krzyzowa Jezusa Chrystusa autor wyraza oczekiwa-
nie: ,,Niech Jego bolesna me¢ka wywota milosierdzie, ktore pozwoli przyjaé
moje bolenie, ktére obudzi mitos¢” (s. 27). Zwracajac si¢ zas do Matki Je-
zusa ks. Antoni Balcerzak wskazuje: ,,Niech Maryja i nas zabierze na swo-
ja droge, aby$my z Nig podazali za Jezusem na Kalwaryjska goére i mogli
podazac do Jego zmartwychwstania” (s. 89). Jednak ,,cierpienie ponizenia,
upadku, przegranej trzeba przeniknac wiarg, ktéra przenika przez serce
Maryi, serce, ktore daje zycie” (s. 67). Ostatecznie: ,,Zycie Maryi, Jej cialo i
dusza naznaczone jest stygmatem Jezusa, Ktory wzial od niej cialo, Ktére-
mu oddala swojg dusze” (s. 112).

Nie da sie oddzieli¢ Drogi Krzyzowej Jezusa od Maryi. Cierpienie Maryi
jest wpisane w Jej zastugi zbawcze wobec Jezusa Chrystusa. Taka jest bo-
wiem prawda historyczna, a przede wszystkim teologiczna i zbawcza roli
Bogurodzicy. Taka jest bowiem Maryja i tylko taka moze by¢ zrozumiata
przez Ko$ciot oraz wszystkich wierzacych i ochrzczonych.

Bp Andrzej F. Dziuba
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Red. Henryk P. Blaszczyk, Robert Wiraszka. Modlitewnik Zakonu Mal-
tariskiego. Wydawnictwo Diecezji Radomskiej AVE. Radom 2017, ss. 704.

Okupacja Ziemi Swietej przez niewiernych wyzwalata tesknote jej wy-
zwolenia. Chodzi takze o swobode dostepuje do miejsc $wietych zwigza-
nych z dziejami zbawienia Starego i Nowego Przymierza. Cho¢ i w tym
trudnym okresie podejmowano rozmaite dzialania jako troska o t¢ wyjat-
kowg Ojczyzne, bo Ojczyzne Jezusa Chrystusa. Na te zjawiska nalozyly sie
czasy wypraw krzyzowych. W ich specyfice coraz wyrazniej umacnia sie¢
$redniowieczny duch rycerskosci.

Generalnie w kontek$cie wypraw krzyzowych czysto §wiecka rycer-
sko$¢ zaczyna Iaczy¢ si¢ z powotaniem zakonnym, swoistym rodzaje zycia
wspolnego. Po prostu powstaja zakony rycerskie. Co wiecej, jest ich wielkie
bogactwo i zarazem szeroka réznorodno$¢. W tym czasie powstaje takze
Zakon maltanski, ktéry zawsze wspomina swego zalozyciela bt. Gerarda.
Za date powstania, wedlug wspolczesnej nazwy, Suwerennego Rycerskiego
Zakonu Szpitalnikow Swietego Jana Jerozolimskiego zwanego Rodyjskim
i Maltanskim, przyjmuje si¢ wydanie przez papieza Paschalisa II bulli ,,Pie
postulatio voluntatis”, w dniu 15 lutego 1113 r.

Ksigzke otwiera ,,Stowo wstepne” abp. Zygmunta Zimowskiego, Prze-
wodniczacego Papieskiej Rady ds. Stuzby Zdrowia i Duszpasterstwa Cho-
rych (s. 3-4), ,Wstep naczelnego kapelana’, opatrzone tytulem ,,Modlitew-
nik Zakonu Maltanskiego” bp. Andrzeja F. Dziuby (s. 5-10) oraz ,,Stowo
wstepne” Aleksandra hr. Tarnowskiego prezydenta ZPKM (s. 11). Z kolei
calo$¢ zbioru podzielona zostala na siedem czesci, a te z kolei o rozdzialy
czy inne mniejsze jednostki.

Czgs¢ pierwsza nosi tytul: ,Modlitwy” i skfada sie z o$miu rozdziatéw
(s. 13-102). Oto tytuly poszczegélnych rozdzialéw: 1. ,Modlitwy codzien-
ne” (s. 13-23); 2. ,Prawdy wiary katolickiej” (s. 24-30); 3. ,,Modlitwy po-
ranne” (s. 31-35); 4. ,,Modlitwy wieczorne” (s. 36-42); 5. ,Modlitwy Zako-
nu” (s. 43-65); 6. ,,Akty w zyciu chrzescijanskim” (s. 66-94); 7. ,Modlitwy
chorych” (s. 95-100); 8. ,,Modlitwy przy positkach” (s. 101-102).

»Sakramenty $wiete” to tytul drugiej cze¢sci prezentowanego ,, Modlitew-
nika’, ktora z kolei podzielona zostala na siedem rozdzialéw (s. 103-250).
Tytuly wydaja sie oczywiste, ale nie mniej warto i je przywolac: 1. ,,Chrzest
swiety” (s. 103-115); 2. ,,Bierzmowanie” (s. 116-120); 3. ,Eucharystia (s.
121-218); 4. ,Sakrament pokuty i pojednania” (s. 219-233); 5. ,,Sakrament
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namaszczenia chorych” (s. 234-237); 6. ,Sakrament §wiecen” (s. 238-241);
7. ,Sakrament malzenstwa” (s. 242-250).

Trzecia czes¢ ksigzki opatrzono tytutem: ,,Nabozenstwa” i podzielona
na sze$¢ rozdzialow (s. 251-316). Rozdzialy nosza nastepujace tytuly: 1.
»Nieszpory niedzielne” (s. 251-256); 2. ,Rdézaniec swiety” (s. 257-271); 3.
»Godzinki o Niepokalanym Poczeciu NMP” (s. 272-279); 4. ,,Droga krzy-
zowa (s. 280-287); 5. ,,Gorzkie zale” (s. 288-299); 6. ,Droga $wietosci Jana
Chrzciciela” (s. 300-316).

W czgsci czwartej podano ,Nowenny” w liczbie o$miu (s. 317-433).
Oto podane nowenny: 1. ,Nowenna do Ducha Swietego” (s. 318-324); 2.
»Nowenna do milosierdzia Bozego” (s. 325-336); 3. ,Nowenna do Krzyza
Swie;tego” (s. 337-356); 4. ,Nowenna do Madonny z Filermo” (s. 357-371);
5. ,Nowenna do Matki Bozej Nieustajacej Pomocy” (s. 372-377); 6. ,,No-
wenna do $w. Jana Chrzciciela” (s. 378-405); 7. ,,Nowenna do bl. Gerarda”
(s. 406-430); 8. ,Nowenna o uproszenie kierownictwa Ducha Swietego dla
Pelnej Rady Panstwa” (s. 431-433).

»Litanie” to kolejna czgs¢ ,Modlitewnika” podzielona na dwanascie roz-
dzialéw (s. 435-498). 1. ,Litania do Troéjcy Przenajswietszej” (s. 436-438);
2. ,Litania do Chrystusa Kaptana i Zertwy” (wersja polska i facifiska) (s.
439-445); 3. ,Litania do Naj$wietszego Serca Pana Jezusa” (s. 446-448); 4.
»Litania do Najswietszego Imienia Jezus” (s. 449-452); 5. ,Litania do Naj-
drozszej Krwi Chrystusa” (s. 453-456); 6. ,,Litania do milosierdzia Bozego”
(s. 457-459); 7. ,Litanie do Krzyza Swietego” (s. 460-464); 8. , Litania do
Ducha Swietego” (s. 465-467); 9. , Litanie do Naj$wietszej Maryi Panny”
(dwie) (s. 468-473); 10. ,,Litanie do Archaniotéw i Anioléw” (dwie) (s. 474-
479); 11. ,,Litanie do $wietych i blogostawionych” (cztery) (s. 480-489); 12.
»Litanie przy odej$ciu do wiecznosci” (trzy) (s. 490-498).

Cze$¢ szosta przywoluje ,,Teksty z liturgii o $wietych Zakonu” podzie-
lone na jedenascie rozdzialdw (s. 499-594). To w kolejnosci przywotane
miesigce: 1. ,,styczen” (s. 500-503: 2. ,kwiecien” (s. 504-507); 3. ,,maj” (s.
508-517); 4. ,czerwiec ,, (s. 518-534); 5. ,lipiec” (s. 535-546); 6. ,,sierpien”
(s. 547-554); 7. ,wrzesien” (s. 555-563); 8. ,pazdziernik” (s. 564-583); 9.
Hlistopad” (s. 584-587); 10. ,grudzien” (s. 588-591); 11. ,Kalendarz wlasny
Zakonu Maltanskiego” (s. 592-594).

Kolejna, tj. siodma ,,Modlitewnika” cze$¢ nosi tytul: ,,Piesni i piosenki
religijne” (s. 595-685). W sumie zamieszczono 224 teksty, bardzo zrdzni-
cowane i ukierunkowane ku zréznicowanej tematyce.

Calo$¢ zamyka szczegdtowy spis tresci (s. 687-704). Stanowi on dobre
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ukazanie bogactwa zawartosci tresciowej ,, Modlitewnika”

Lektura ,,Modlitewnika” pokazuje niezwykte zbior tekstow, ktore moga
by¢ przydatne w sferze zycia religijnego i duchowego. Opracowanie to byto
od dawna oczekiwane. Zwlaszcza, Ze inne wspolnoty maltanskie maja po-
dobne zbiory. Dlatego nalezy wyrazi¢ wdzieczno$¢ redaktorom. Bogactwo
tekstow pozwala damom i kawalerom oraz kapelanom znalez¢ wiele pro-
pozycji godnych wykorzystania w osobistej formacji duchowej. ,,Modlitew-
nik” moze takze pomaga¢ we wspolnotowych modlitwach.

Dobrze, ze abp Zygmunt Zimowski, myslac o ,Modlitewniku”, wskazu-
je, iz ,Jego powstanie wpisuje sie w ten Swiety Rok Jubileuszowy i dlatego
pragne wyrazi¢ wdzieczno$¢ tym, ktdrzy przyczynili si¢ do jego powstania
wlasnie w tym czasie” (s. 3). Ta symbolika jest jednoczes$nie pewnym uni-
wersalnym darem, jakim jest przeciez sam Zakon maltanski, obecny w Ko-
$ciele powszechnym.

Wspomniany Arcybiskup wyraza oczekiwania ku przyszlosci: ,Mam
réwniez nadzieje, ze poprzez duchowe bogactwo modlitw i piesni bedzie
on stuzyt wszystkim, ktérzy po niego beda siggac” (s. 3-4). Z pewnoscia
takie dzieje budzi to dzieto, majac na wzgledzie cate duchowe dziedzictwo
Zakonu i jego przyszlos¢.

Zakon maltanski pozostaje zawsze $cisle wpisany w wielka tradycje za-
kondéw rycerskich. Mimo uptywu wiekéw duchowo$¢ tak, cho¢ zmieniajg-
ca sig, pozostaje ciaggle aktualna, jako droga powotania chrzescijanskiego.
Dlatego, jak stwierdza naczelny kapelan ZPKM, ,,oddawany do rak czci-
godnych dam, rycerzy i kapelanow Szpitala niniejszy <<Modlitewnik>>
zawiera w sobie dzisiejszg interpretacje chrzescijanskiego ducha stanu ry-
cerskiego wyrazong w modlitewnych formach” (s. 6-7).

Prezentowana propozycja modlitewna jest bardzo szerokg ofertg. Ude-
rza szerokie bogactwo proponowanych tekstow. Dobrze, ze znalazly sie
klasyczne, przywotywane w licznych powszechnie dostepnych modlitew-
nikach. Jednak szczegélnie zauwaza si¢ wielkie bogactwo maltanskie. Zna-
lazty sie wrecz unikatowe propozycje. To pozwala na korzystanie z modli-
tewnych pomocy wpisanych w powszechng tradycje Kosciota, a z drugiej
strony bogactw specyfiki maltanskiej. Wszystko to tworzy harmonijng ca-
tos¢ i wzajemne ubogacenie.

Stusznie zauwaza naczelny kapelan ZPKM: ,Oddawany (...) <<Modli-
tewnik>> powstal z istniejacych w Zrédlach skarbca Kosciota: nabozenstw,
modlitw i litanii. Oprécz nich umieszczono takze specjalne opracowane
m.in.: droge $wietosci Jana Chrzciciela, nowenny: do Krzyza Swietego, do
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$w. Jana Chrzciciela, Matko Bozej z Filermo oraz dostosowana do dzisiej-
szych czasow Nowenne do bl. Gerarda” (s. 9). Dobrze, ze wyraznie wy-
brzmiewajg propozycje modlitewne typowe dla tradycji zakonnej. Modli-
tewnik dopiero pokazuje jej bogactwo.

Nalezy wyrazi¢ wdzieczno$¢ obydwom redaktorom, ks. Henrykowi P.
Blaszczykowi oraz Robertowi Wiraszka. Byt to duzy trud w zgromadzeniu
materialéw, ich systematyzacji oraz opracowaniu redakcyjnym. Odczuwa
si¢ pominiecie m.in. ,,Koronki do Mitosierdzia Bozego” oraz ,Litanii do
Wizystkich Swietych”. Wéréd piesni pominieto m.in. ,,Bogurodzice”, ,,Ser-
deczna Matko’, ,,Panie, dobry jak chleb’”, ,Cicha noc, §wieta noc” czy ,Ma-
ryjo, Krolowo Polski... jestem przy Tobie”. Oczywiscie, kazdy dobor jest
indywidualng decyzjg redaktoréw opracowania.

Szkoda, ze nie zamieszczono choc¢by wybiorczej bibliografii, a zwlasz-
cza przywolania niektorych zrédel. Oczywiscie, ze zazwyczaj w modli-
tewnikach nie stosuje sie tego zabiegu edytorskiego. Wydaje si¢ jednak, ze
bogactwo danych historycznych i liturgicznych wsparte bibliograficznym
wskazaniami bytoby pomocne w pogtebieniu osobistym, tak wielu cennych
informacji.

W zakonnym kalendarzu liturgicznym pominieto bl. Klemensa Augu-
sta kard. von Galen, ktérego wspomnienie liturgiczne przypada 22 marca.
Beatyfikowany zostal przez papieza Benedykta XVI, dnia 22 marca 2005
roku w Watykanie.

Niestety do omawianej ksigzki zakradly sie takze pewne btedy. Na stro-
nach 246 i 653 w trzeciej zwrotce ,,Hymnu do Ducha Swietego” wystepu-
je sformutowanie: ,Bo moc z prawicy Ojca masz’, a winno by¢ ,,Bo moc
z prawicy Boga masz”. Takze na stronie 500 jako liturgiczng date rocznicy
Poswigcenia Kosciola Wigkszego Zakonu Maltanskiego podano 20 stycz-
nia. Natomiast ,,Proprium Missarum una cum lectionario Ordinis Sancti
Ioannis Hierosolymitani” (Romae 2005) na stronie 15 podaje date 20 lu-
tego.

Dobrze, ze tekst wydrukowany zostal wiekszg czcionkg oraz w intere-
sujacej grafice redakcyjnej. Wazne, ze znalazty sie takze niektore teksty w
jezyku lacinskim, to pewien znak uniwersalnosci Zakonu w Kosciele po-
wszechnym.

Proponowany ,,Modlitewnik Zakonu Maltaniskiego” wpisuje si¢ takze w
polska tradycje publikacji tego typu. Mimo tak dlugich dziejéw obecnosci
Zakonu w Polsce nie bylo dotad takiej propozycji. Wspolczesnie zbidr ten
przekazuje ku przysztosci niemal tysigcletnia tradycje zakonna w wielora-
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kim bogactwie. Jest ona obecnie jeszcze bardziej przystepna, bowiem pu-
blikowana jest w jezyku polskim.

Zwigzek Polskich Kawaleréw Maltanskich dzigki ,,Modlitewnikowi Za-
konu Maltanskiego” dotaczyl do innych wspolnot maltanskich w $wiecie
wraz z tak znakomitym opracowaniem. Wiecej, w swej objetosci trescio-
wej, jest to dzieto godne uznania i docenienia zwlaszcza przez damy i ka-
walerdw, a takze kapelanéw. Oby tylko spelnito swojg tworczg role religijng
i duchowa. Oby ,,Modlitewnik” pozwoli na nowo odczyta¢ zakonne zobo-
wigzanie ,,Tuitio fidei et obsequium pauperum”

Bp Andrzej F. Dziuba
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Claudio Ferlan. I Gesuiti. Societa editrice il Mulino. Bologna 2015, ss. 202.

Historia chrzescijanstwa pozostaje od wiekéw znaczacym przedmio-
tem badawczym, i to dla wielu dyscyplin naukowych. Dochodzi tutaj takze
do wyjatkowego spotkania interdyscyplinarnosci. Wrecz staje si¢ pewnym
zobowigzaniem, réwniez wobec innych nauk pokrewnych czy szerokich
zainteresowan historycznych. Oczywistym jest, ze spoleczno$¢ koscielna
oddzialywatla na wiele sfer Zycia.

Specyficznym powolaniem realizowanym w Kosciele, zwlaszcza kato-
lickim, cho¢ nie tylko, jest zycie konsekrowane i apostolskie. Zazwyczaj
jest ono formutowane wokot trzech rad ewangelicznych: czystos$¢, ubostwo
i postuszenstwo. Ta specyficzna droga zycia chrzescijanskiego ma swoja
niezwykla histori¢ oraz znaczenie, ktore przekracza ramy czysto religijne
i zakonne.

W tym nurcie znajduje si¢ takze Towarzystwo Jezusowe. Nowa rodzina
zakonna powstala w pierwszej potowie XVI wieku wyrosta na kanwie wie-
lu 6wczesnych proceséw przezywanych przez chrzescijanstwo, a zwlaszcza
Ko$ciot katolicki. Staje ona jako nowa oferta zakonna, wyrastajgca wobec
szerokiego kontekstu dwczesnej sytuacji europejskiego chrzescijanstwa,
m.in. wobec Reformacji, kontrreformacji i katolickiej reformy.

Autor badaczem w ramach , Istituto storico italo-germanico” Fundacji
Bruno Kessler w Trydencie. Obecna ksigzka ukazuje si¢ jako 675 tom w
serii ,Universale Paperbacks il Mulino” Warto dodac¢, iz w tej samej serii
wydal on ,,Dentro e fuori le aule. La Compagnia di Gesu a Gorizia e nel-
I’Austria interna” (2013).

Ksigzke otwiera spis tresci (s. 5-6) oraz wprowadzenie (s. 7-12). Z ko-
lei calo$¢ podzielona zostata na sze$¢ rozdzialow, a te z kolei na mniejsze
paragrafy.

Pierwszy z rozdzialéw opatrzono tytutem: ,Ignacy Loyola i fundacja
Towarzystwa Jezusowego (1510-1556)” (s. 13-37). Ukazano wyksztalce-
nie Inigo oraz jego nawrdcenie. Analizie poddano ,Cwiczenia duchowne”
oraz pierwsze formy postugi apostolskiej. Waznym etapem rodzenia si¢
nowej wspolnoty byto uznanie przez papiestwo, tworzenie ,,Konstytucji”
oraz pierwszych struktur Towarzystwa Jezusowego. Wreszcie pytania o ide-
aly ignacjanskie i ich odniesienie do kobiet.

»Pomyslnos¢ Towarzystwa Jezusowego w pierwszych wiekach istnienia
(1556-1640)” to tematyka podjeta w drugim rozdziale (s. 39-65). Poczatki
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nowych wskazan edukacyjnych. Wreszcie ,,Ratio studiorum” i jego odnie-
sienie do systemu scholastycznego. Co znajdowalo si¢ jeszcze poza szkola:
teatr, kaznodziejstwo, zgromadzenia maryjne. Waznym elementem tego
okresu bylo zatroskanie o tozsamo$¢ jezuicka: dzialanie i celebracja. Wska-
zano jeszcze przenikanie jezuitdw w najwazniejsze sfery dwczesnego zycia
politycznego.

Kolejny trzeci rozdzial podejmuje temat: ,Zakon misyjny, ekspery-
ment globalizacji (1547-1767)” (s. 67-95). To poczatki wielkiego i ambit-
nego programu: Franciszek Ksawery. Szeroko rozrasta si¢ wielkie pragnie-
nie misji. Wazne sg uwagi o Towarzystwie na Wschodzie: rézne i mite na-
wrdcenia oraz adaptacje. Wreszcie Towarzystwo na Zachodzie: nawrdce-
nia i przekazywanie oraz przemiana kultur. W tych wszystkich ptaszczyzna
mozna zauwazy¢ braki sukcesow, sukcesy czy liczne ograniczenia.

~Wojskowos¢. Aktywizm, wydalenia i likwidacja (1640-1814)” to tema-
tyka kolejnego rozdziatu studium C. Ferlan (s. 97-124). Ubostwo, splendor
i duchowos$¢ musiaty jako$ znajdowa¢ sobie miejsce w Towarzystwie. Jan-
senizm, gallikanizm oraz iluminizm to wielkie fenomeny kulturowe i mo-
ralne tego okresu. Wlasnie jezuici we Francji znalezli si¢ miedzy wladza a
rozszerzajacymi si¢ trudno$ciami. Trudny moment wyrzucenia — wydale-
nia. Pytania o postawe Stolicy Apostolskiej wobec skasowania. Juz wéwczas
pytania o przezycie.

W kolejnym rozdziale podjeto kwestie: ,,<<Drugie Towarzystwo>>: od
odrodzenia do wojen dziewietnastowiecznych (1814-1945)” (s. 125-153).
Najpierw pytanie o tzw. ,restytucje” Towarzystwa Jezusowego. Osiemna-
stowieczne czasy pelne zmartwien: wydalenia i ponownie przyjecia. Oto
jawia sie nowe wyzwania misyjne, nowe granice do przekroczenia. Takze
nauki przyrodnicze i nowe pola dzialania Towarzystwa Jezusowego zdoby-
wane bardzo bezposrednio. Nie pominieto specyfiki Towarzystwa wobec
dyktatur XX wieku.

»<<Trzecie Towarzystwo>>: nowa geografia, odnowiona tozsamos¢
(1945-2013)” podjeto w ostatnim rozdziale omawianej ksigzki (s. 155-183).
Priorytety duszpasterskie w okresie po II wojnie §wiatowej. Ojciec Arup-
pe i ,Irzecie Towarzystwo” to specjalny paragraf tego rozdziatu. Zwrécono
uwage na Towarzystwo Jezusowe w Ameryce. Co wydaje si¢ dzi$ zrozu-
miale oddzielnie wskazano na Argentyne. Wymowny jest ostatni akcent:
Kontemplujacy w dzialaniu: dwa pola apostolatu wspolczesnych jezuitow.

W koncu zamieszczono informacje bibliograficzne (s. 187-192). Doda-
no jeszcze indeks nazwisk (s. 195-200).
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Z kart prezentowanej ksiazki tchnie duchu duzego szacunku i wrecz
respektu wobec Towarzystwa. Znajac dzieje tej wspdlnoty zakonnej autor
jakby czuje si¢ zaszczycony mozliwos$cig pisania o jej dziejach i prezento-
wania ich w tak otwartej formule. To dobry znak braku podejrzliwosci ze
strony C. Ferlan,i jednocze$nie otwartosci na wiele pozytywnych znamion,
ktorych zapewne sam dos$wiadczyl.

Autor zauwaza, ze prezentowane studium badajace rodzing ignacjanska
koncentruje si¢ na trzech aspektach: dzialanie, postuszenstwo, tozsamos¢
(s. 8). Faktycznie Towarzystwo zawsze kladlo duzy akcent na dzialalnos¢,
jej skutecznos¢ oraz owocnos¢. Czasem moze nawet dochodzito do swo-
istej herezji ,,aktywizmu”. Jednak nie bylo to nigdy znamieniem zaniecha-
nia twdrczego zaangazowania i szerokiej woli postugi ewangelizacyjnej,
zwlaszcza w duchu nowej ewangelizacji. Oczywiscie znaczgcymi byly takze
postuszenstwo zakonne (takze $lub postuszenstwa papiezowi) i zatroskanie
o tozsamo$¢ Towarzystwa.

Wydaje sig, ze zawsze wazne sg cale dzieje Towarzystwa Jezusowego.
Zatem wydaje si¢, ze wydzielanie pewnych okreséw nie jest dobrym zamia-
rem, a raczej wydaje sie catkowicie ztym zamiarem. Nie wolno rozdziela¢
tych dziejow, w sensie trwajacego ducha i jego owocowania. One wszystkie
maja swoja spdjnosé, a wiec przynalezg integralnie do tozsamosci Towa-
rzystwa. Ta wspolnota zakonna winna by¢ zawsze widziana w catych swych
dziejach, gdyz one s3 spojne dynamika swego faktu historycznego. Tylko
bowiem wéwczas moze ona by¢ poprawnie rozeznana. Wigcej, woéwczas
wybrzmiewa jej postuga dla Ko$ciota powszechnego oraz dla wielu Ko-
$ciolow lokalnych.

Wazna jest cala historia jezuicka na ziemiach Rzeczpospolitej, zwlaszcza
w trudnych czasach przetrwania. To nie jest tylko zastuga caréw, co czgsto
sugeruje literatura jezuicka. Tutaj bowiem o wiele wazniejszy byt duch i
owa wola trwania w charyzmacie Towarzystwa. Milo widzie¢ role polskich
przetozonych i nawet przetozonych generalnych. To byto eklezjalne roze-
znanie, ktére moze nie zawsze napotykalo na pelne zrozumienie. Warto,
aby Towarzystwo to bardziej rozeznalo i docenito.

Majac to wszystko na wzgledzie, oraz wiele innych komponentéw, moz-
na jednocze$nie odnie$¢ wrazenie, takze i w tej ksiazce, pewne jezuickie
kompleksy wobec Rosji, a zwlaszcza caréw. Cigzy zatem na Towarzystwie
6w dlug wdzigcznosci i czgsto oddzialuje on nadal na polityke wschodnia
Watykanu. Istnieje swoista blokada obrazu ortodoksji moskiewskiej wobec
realizmu rosyjskiego prawostawia, ktérego nigdy nie mozna zestawiac z
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Konstantynopolem. Jesli méwi¢ o dialogu, to ma on zupelnie inne parame-
try, czesto dalekie od kategorii wylacznie religijnych. Takie myslenie czesto
prowadzi do ztych konkluzji eklezjalnych.

Dobrze, ze sam autor wskazuje na osobiste motywy zainteresowania
sie problematyka jezuicka. Zwigzane to jest konieczno$cig pewnych badan
zwigzanych z planowanym egzaminem uniwersyteckim (s. 12). Ttumaczy
to jego postawe pelng rewerencji wobec Towarzystwa. Jednak, z drugiej
strony, to w niczym nie ostabia obiektywizmu prowadzonych badan i analiz
wobec bogatego materialu zrodtowego.

Nie podlega watpliwosci, ze dla historii jezuitéw wybor papieza Fran-
ciszka prezentuje poczatek nowego rozdziatu, jeszcze wszystko do zobacze-
nia, zanim co$ si¢ napisze (s. 183). Dobrze, ze s3 oni tego doskonale §wia-
domi. Jednak nie oznacza to pewnego mechanicznego realizmu. Wydaje
sie zatem, zZe fenomen Jorge Mario Bergoglio wymaga bardziej poglebione;
refleksji i namystu teologicznego. W prezentowanej ksigzce mozna odnies¢
wrazenie, ze jednak dochodzi tutaj do gtosu wiele znamion w znacznym,
stopniu mechanicznych.

Z pewnoscia dla lektury ksigzki bardzo przydatnym bytoby réwnolegte
zestawienie przetozonych generalnych z latami postugi i papiezy z latami
pontyfikatu, a moze i nawet wydarzen koscielnych i $wieckich. Taki zabieg
czesto znacznie ulatwia lekture, zwlaszcza w znacznym ggszczu nazwisk.

Dobrym przewodnikiem personalnym jest indeks nazwisk, przygoto-
wany z duzg starannoscia. Szkoda, ze przy niektérych nie zawsze dodano
dookreslenie ,,beato”. Te liczne nazwiska to bohaterowi dziejow Towarzy-
stwa Jezusowego.

Prezentowane opracowanie Claudio Ferlan jest jeszcze jedna z propo-
zycji generalnego spojrzenia na dzieje Towarzystwa Jezusowego. To bogac-
two od $w. Ignacego Loyola, ojca zatozyciela, az po czasy wspdlczesne. Tak
schematyczny obraz pozwala na wiele skrotéw, ale jednoczesnie i wyzwala
wole dalszych studiéw i badan.

Bp Andrzej F. Dziuba
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Krzysztof Nykiel, Paolo Carlotti (a cura di) in collaborazione con Sa-
batino Majorano, Agostino Montan, Manlio Sodi, Sofia Tavella. La for-
mazione morale della persona nel sacramento della Riconciliazione. Pre-
sentazione di S. E. Mons. Giovanni Tonucci. Delegato Pontificio per il San-
tuario Lauretano. IF Press srl. Roma 2015, ss. 164.

Osoba ludzka staje jako najbardziej interesujaca rzeczywisto$¢ ziemska.
Chyba zawsze jest ciagle nowym i aktualnym przedmiotem wielorakich
obserwacji czy refleksji. Naturalnie, ze niekiedy sa one niegodne czlowie-
ka, dalekie od powagi pochylania sie ostatecznie nad sobg samym. Swiat
wspolczesny jednak, bardzo czesto unika podjecia powaznych tematéw, a
ucieka w rozdroza i tematy zastepcze.

Tym czasem najbardziej potrzeba jest refleksja antropologicza i etycz-
no-moralna. Dopiero bowiem na wilasciwej bazie zakre§lonej w tym namy-
$le mozna odpowiedzialnie i bezpiecznie reflektowac nad cztowiekiem, tak
pojetym jako indywidualna osoba i nad jego wielorakimi relacjami.

Prezentowana ksigzka to akta VI Sympozjum zorganizowanego dla pe-
nitencjarzy i spowiednikéw w Loreto, W tamtejszym Sanktuarium papie-
skim, w dniach 19-20 stycznia 2015 r. wokot tematu “Formacja moralna
sumienia w sakramencie pojednania”. Wpisuje si¢ ono w ogdélny program
duszpasterski zaproponowany przez Konferencje Episkopatu Wloch na
drugie dziesieciolecie XXI wieku: “Wychowywac¢ ku dobremu zyciu Ewan-
gelia”, z dnia 4 pazdziernika 2010 roku. Omawiany zbiér akt ukazuje sie
jako 9 tom serii “Sapientia ineffabilis” redagowanej przez Manlio Sodi.

Ksigzke otwiera prezentacja bp Giovanni Tonucci, delegata papieskie-
go do Sanktuarium Swietegio Domu w Loreto (s. 5-6) oraz wprowadzenie
Manlio Sodi (s. 7-12). Z kolei zamieszczono sze$¢ podstawowych tesktdw,
ktore podejmujg zakreslong w tytule tematyke.

Jego Ekscelencja ks. pral. Krzysztof Nykiel, regens Penitencjarii Apo-
stolskiej zaprezentowal temat: “<<Wychowywa¢ ku mitosierdziu>>. Sakra-
ment pokuty jako §wiadectwo Zycia pojednanego” (s. 13-28). Waznym ele-
mentem jest wychowanie do sakramentu pokuty i mitosierdzia. Oczywiscie
taczy sig to z wychowaniem do wiar i wigza¢ si¢ juz z inicjacja chrzescijan-
ska. To bowiem jest budowanie fundamentoéw, jednak zawsze w wiernosci
Objawieniu. Stad pragnieniem sie, aby byli wychowani do sakramentu po-
kuty i milosierdzia, co daje perspektywy nowego zycia. Autor odwoluje si e
tutaj szczegdlnie do milosiernego oblicza Chrystusa (Lk 19,1-10) i “wyzna-
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nia” Pawla o milosiernym Bogu (1 Tm 1,12-16). Pytania o szkofe zycia wy-
edukowanego i pojednanego. Autor konczy fundamentalnym wskazaniem,
ze sakrament pokuty jest “miejscem” nawrdcenia i pojednania.

Natomiast temat: “Penitent chrzescijanski i formacja jego sumienia mo-
ralnego” ukzal profesor Papieskiego Uniwersytetu Salezjanskiego Paolo Ca-
rotti (s. 29-68). Uderz przypadkowo$¢ czy fragmentaryczno$é podejscia
do formacji sumienia moralnego. Wtasciwe miejsce winny mie¢ socjolo-
gia i psychologia. Waznym oczekiwaniem jest dostrzezenie pozytywnego
zjawiska prawdy o zlu. Nie jest jednak stusznym radykalny optymizm, a
potrzeba uznania winy jako oczekujace jej pokonania. Trzeba zamkna¢ au-
toodniesienia, a siegna¢ w kierunku miedzyosobowym. W tym kontekscie
trudne jest wspolzycie z codziennoscig niepewnosci. Autor wskazuje tak-
ze na zmienno$¢ przezy¢ osobowego zta. To pewno$¢ i odwaga uznania
zla, niezdrowe obwinienia czy rézne oblicza przyzwolenia rezygnujacego.
Wskazano jeszcze na chrzescijansky propozycje podejscia do zla osobo-
wego. To dar nowego serca, misterium paschalne, towarzysze i ministrzy
drogi pokutne;j.

Sofia Tavella podjeta zagadnienie: “Rozwdj sumienia moralnego: wktad
psychologii” (s. 69-98). Ukazano najpierw zroédto sumienia moralnego. Tu-
taj piec kwestii: koniecnzosc jednosci, przeciwstawienie pokusom, zdol-
no$¢ do autokontroli, postuszenstwo i poprzednicy dzieciecego ego mo-
ralnego. Kolejny element to srodowisko rodzinne. Tutaj autorka zaprezen-
towala wklad: Jean Piaget i Lawrence Kohlberg. Sumieniu w Pi$mie $w.
Poswiecono kolejny paragraf artykutu. To pytanie od zewnatrz do wnetrza.
Pierwszy przypadek zabojstwa. Patrzacy w lusterko. Oredzie Boga. To czte-
ry wiodace obrazy biblijne odnoszace si¢ do kategorii sumienia. Z kolei
podjeto refleksje Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspot-
czesnym “Gaudium et spes’, a konkretnie jej 16 numer. Sumienie jest takze
“wchodzeniem w serce” spraw. Wreszcie jeszcze wskazano na wychowawce
jako srodowisko “kotyski”.

“Sumienie, prawda, prawo i sakramen pojednania w stytuacji rozwie-
dzionych i ponownie zwigznych wezlem” ukazal Agostino Montan (s. 99-
118). Autor kresli systematyczny obraz czterech propozycji jakie pojawily
sie w Kosciele: 1. Posynodalna adhortacja apostolska “Familiaris consor-
tio” Jana Pawtla IT (22.11.1981); 2. Wskazania duszpasterskie biskupéw z
Nadrenii (sierpien 1993);3. List Kongregacji Nauki Wiary “Annus interna-
tionalis” (14.09.1994); 4. Propozycja kard. Walter Kasper (Konsystorz - 20-
21.02.2014).
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Kolejny referat pt. “Celebracja liturgi pokutnej w perspektywie wycho-
wawczej” omdéwit Manlio Sodi (s. 119-138). Ukazuje spotkanie z “Ordo
paenitentiae” wskauzjgc na: 1. Silentium; 2. Auditus; 3. Memoria; 4. Exerci-
tium; 5. Lectio. Te piec punktéw fundamentalnych, aby celebrowac i zy¢ “w
prawdzie” przebaczenia i pojednania. Autor wskazuje co powinno poprze-
dza¢ celebracj¢, co winno mie¢ miejsce podczas jej trwania oraz co oczeki-
wane jest po jej zakonczeniu, a wigc po spotkaniu z Chrystusem.

W ostatnim tekscie profesor Akademii Alfonsjaniskiej w Rzymie Sabati-
no Majorano przeanalizowal zagadnienie: “Wychowanie do dobra wspol-
nego” (s. 139-156). Chodzi o pokonanie etyki indywidualistycznej i po-
czycie wzajemnej blisko$ci. Wazne jest takze uczestnictwo. Wazne sg fun-
damentale prosby czy wrecz nalegania. To m.in. pytania o opcje na rzecz
ubogich, wrazliwo$¢ na $wiat, sensus fidei, solidarnos¢ i dzielenie.

Po tych zasadniczych tekstach ksigzke zamyka “Indeks nazwisk i doku-
mentéw” (s. 157-160) oraz szczegélowy “Spis tresci” (s. 161-164). Doku-
menty opisywane sa w postaci facinskich lub wloskich tytutow.

Ksigzka stawia wielkie pytania o swadomos¢ konkretnego grzechu, jego
sensu. To pytania o wspolczesny brak swiadomosci grzechu. Dlatego, jak
stusznie wskazujg autorzy, tak wazna jest osobowa formacja moralna, kté-
ra jest wrecz szczegélnym zadaniem ewangelizacyjnym, aby by¢ zdolnym
do spotkania i doswiadczenia Bozego milosierdzia, aby doj$¢ do jednosci z
Ojcem. To szczegdlnie pilne zadanie Ko$ciota, ktére winno by¢ adresowane
indywidualnie. Oczywiscie, to nie wyklucza ewangelizacji adresowanej do
réznych grup czy wspolnot oraz parafii.

Wazne jest w omawianym zbiorze, wyakcentowanie sakramentalnosci
postugi pokuty i pojednania. Niestety wspdlczesnie bowiem czasem jest on
poréwnywani z sensami psychologicznymi czy innymi dzialaniami, ktére
nie majg nic wspolnego z wiarg religijng i autentyzmem poczucia grzechu.
Oczywiscie, ten element ludzi czesto ma takze warto$¢, tzw. dodang. Moze
by¢ przydatny i tworczy, co np. podkresla Sofia Tavella. Czesto psychologia
jest pomocna w integralnym przezyciu sakramentu pokuty i pojednania,
ale nie mozna ulega¢ ostrej psychologizacji.

Preznetowany material sympozjum z Loreto to posrednio takze stu-
dium z zakresu antropologii teologicznej, cho¢ z pewnymi elementami kla-
sycznej antropologii filozoficznej. Moze nie wybrzmiewa to jednoznacznie,
ale liczne praktyczne wskazania wynikaja z tzw. antropologii integralne;j.
Zwlaszcza operowanie terminem osoba, cho¢ akcentowane sg rézne ele-
menty tej wizji, wskazuje na $ciste powigzania z nauczaniem Jana Pawla II.
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To za$ daje okreslone podstawy dla formacji moralnej osoby.

Studiujac proponowane materialty mozna z duzym uogdélnieniem stwier-
dzi¢: “Chodzi wigc tutaj — jak stwierdza Jan Pawel II - o czlowieka w calej
jego prawdzie, w pelnym jego wymiarze. Nie chodzi o cztowieka <abstrak-
cyjnego>>, ale rzeczywistego, o cztowieka <<konkretnego>>, <<historycz-
nego>>. Chodzi o czlowieka <<kazdego>> - kazdy bowiem jest ogarniety
Tajemnica Odkupienia” (Encyklika “Redemptor hominis”, nr 13). To jest
waznym realizm osoby, takze w perspektywie formacji sumienia.

Ciekawa jest prezentacja pochylenia si¢ nad przemysleniami nad roz-
wiedzionymi w powtornych zwigzkach malzenskich. Wida¢, ze stwarza si¢
czy kreuje pewne supozycje, ale ostatecznie nie daje si¢ jednak oczkiwa-
nych czy sugerowanych rozwigzan. Jest to zatem pewien stopient manipu-
lacji, czy wrecz nieuczciwosci.

Niektdre teksty zawieraja przypisy, ktorych nie ujednolicono w ramach
calej ksigzki, a inne tylko zestawy bibliografii (s. 97-98). Przypisy czasem
s3 miejscem cennych wyjasnien czy dopowiedzien. Nie zawsze wyja$nione
zostaly stosowane skroty. Brak czasem opisu bibliograficznego przywoty-
wanych cytatow (s. 10). Szkoda, ze u wigkszosci referentéw nie podano ich
przynalezno$ci naukowej czy petnionych funkgcji. Zawsze jest to cenny ma-
terial, ktéry posrednio dobrze przygotowuje do lektury.

Materiaty wloskiego osrodka rekolekcyjno-studyjnego stanowig intere-
sujaca propozycje, tak teoretyczng jak i praktyczna. Wielokrotnie te ukie-
runkowania si¢ przenikajg i nawzajem inspirujg. Doswiadczenie wloskich
propozycji duszpasterskich jest specyficzne dla tego srodowiska, ale nie
mniej moze by¢ takze pewnym odniesieniem i dla innych, jak sie wydaje
takze w Polsce.

Prezentowane akta s3 waznym i to kolejnym, pochyleniem si¢ nad oso-
ba ludzka w jej indywidualnym wyrazie jakim jest sumienie. Dobrze, ze au-
torzy widzg to w szerszej perspektywie formacji moralnej. To zobowigzanie
pozostanie ciggle aktualne i nieustannie wymagajace. Z drugiej strony jest
jednocze$nie bardzo wazng ofertg rozwojowa osoby ludzkiej, jej wydosko-
nalania sie i oddzialywania na innych.

Niestety zbyt malo ostro wybrzmiewa owa relacyjnos¢ osoby ludzkie;.
Wiadomo, iz niesie ona w sobie podstawowe odniesienia do innych ludzi,
siebie samego, Boga i §wiata, tak natury jak i kultury. Te znamiona do-
$wiadczaja swego zakorzenienia takze w sakramencie pokuty i pojednania.
Tutaj jednak niekiedy sg one sprowadzone tylko do plaszczyzny psycholo-
gicznej.
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Dobrze, ze w omawianym zbiorze czu¢ interdyscyplinarnos¢. Faktycz-
nie bowiem formacja osoby;, jesli ja rozpatrywac integralnie niesie w sobie
bogactwo tematyczne. Co prawda tytul nieco zaweza, bo sugeruje tylko
formajce moralna, ale nie mniej i tak to bardzo szerokie pole badawcze.
Ksigzka ta w licznych kwestiach odpowiada na jawigce si¢ zagadnienia,
cho¢ oczywiscie mozna wysuna¢ i pewne braki.

Wydaje sig, ze malo wybrzmiata problematyka eklezjalna sakramentu
pojednania. To nie tylko celebracja czy posadowienie wobec doktryny ka-
nonicznej Ko$ciota. Tutaj potrzeba bardziej wyraznego nachylenia ku ko-
munii eklezjalnej. Zreszta cala moralnos¢ chrzescijaniska ma taki wlasnie
charakter. Jest to takze bardzo wazne przy dotykaniu rzeczywisto$ci $wie-
tosci i nasladowania Chrystusa.

Bp Andrzej F. Dziuba
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Michat Marian Grzybowski, Duchowni katoliccy w pracach Towa-
rzystwa Naukowego Plockiego 1820-2020, P.P.-H. ,Drukarnia” Sp. z o.o.
Sierpc, Ptock 2019, ss. 104.

3 czerwca 1820 r. przy Szkole Wojewddzkiej Plockiej (obecnie to Li-
ceum im. Marszalka Stanistawa Matachowskiego w Plocku) utworzone zo-
stalo Towarzystwo Naukowe Plockie (dalej: TNP), najstarsze z istniejacych
do dzi§ w Polsce towarzystw naukowych. Pierwszym jego prezesem zostat
wybrany biskup plocki Adam Prazmowski, za$ sekretarzem Kajetan Mo-
rykoni, rektor wspomnianej szkoly. W dziatalno§¢ TNP od razu wilaczyto
sie wielu duchownych. Z okazji jubileuszu 200-lecia organizacji ks. prof.
Michat Marian Grzybowski, czlonek, a w latach 2002-2018 jej wiceprezes,
postanowil pokaza¢ wktad kaptanéw w dziatalno$¢ Towarzystwa. Ks. prof.
Grzybowski jest znanym badaczem dziejéw Mazowsza, szczegdlnie historii
Kosciola katolickiego na tym terenie. Od kilku lat publikuje wazne dzielo
biograficzne - liczacy juz siedem tomoéw stownik Duchowieristwo Diecezji
Plockiej. Przedstawiana publikacja Duchowni katoliccy w pracach Towa-
rzystwa Naukowego Plockiego 1820-2020 jest zatem kolejng wazng pozycja
prozopograficzng ks. prof. Grzybowskiego, ukazujaca wybitnych polskich
kaptanow.

Ksigzka nie zawiera numerowanych rozdzialéw, podzielona zostala na
osiem cze$ci, ukazujacych historie i najwazniejsze postaci duchownych w
dwoch wiekach historii TNP.

Publikacje¢ otwiera opis pierwszego okresu dziatalno$ci Towarzystwa
(ss. 7-23), ktore po fundacji w 1820 r. dzialato preznie do upadku powsta-
nia listopadowego i wojny polsko-rosyjskiej w 1831 r., kiedy to nastgpita
przerwa w jego dziatalnosci az do 1907 r. Szkicujac kontekst utworzenia
TNP, ks. prof. Grzybowski wskazuje tradycje szkolnictwa w Plocku, zwia-
zane z istniejagcym od XI w. biskupstwem plockim. Utworzenie w 1773 r.
Komisji Edukacji Narodowej dato asumpt do dalszego rozwoju nauk, cze-
go przykladem bylo powstawania towarzystw naukowych i licznych orga-
nizacji kulturalno-o$wiatowych w Warszawie, Kaliszu, Lublinie i innych
miastach polskich. Autor wspomina wazng rol¢ uniwersytetu, zatozonego
w stolicy w 1816 r., z jego pierwszym rektorem Wojciechem Anzelmem
Szweykowskim, kaplanem pochodzacym z Makowa Mazowieckiego w die-
cezji plockiej. Takze w Plocku zrodzila si¢ inicjatywa powolania towarzy-
stwa naukowego, w ktére od poczatku, obok wspomnianego biskupa Praz-
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mowskiego, wlaczyto sie kilku plockich duchownych diecezjalnych i za-
konnych. Jak stusznie podkresla ks. prof. Grzybowski, dzieki TNP w 1825
r. dokonano powtdérnego pochéwku wladcéw Polski Wiadystawa Hermana
i Bolestawa Krzywoustego oraz innych Piastéw w nowym sarkofagu w Ka-
plicy Krdlewskiej w katedrze plockiej.

Kolejny fragment ksigzki daje obraz prac TNP w latach 1907-1945. Juz
w 1902 r. przekazane miastu zasoby Biblioteki Skepskiej, a zwlaszcza wy-
darzenia 1905 r., zwigzane ze zmiang w stosunkach politycznych i spotecz-
nych na ziemiach polskich, dawaly nadzieje na reaktywacje dziatalnosci
Towarzystwa. Stalo si¢ to 23 marca 1907 r., kiedy to znowu wielu duchow-
nych podjelo czynng prace. Wsrdd odnowicieli TNP znalezli si¢ m.in. ks.
Ignacy Lasocki, ks. Aleksander Dmochowski, ks. Stanistaw Figielski, ks.
Eugeniusz Gruberski, ks. Jozef Uminski, ks. Wtadystaw Makowski czy ks.
Wiadystaw Skierkowski. Przerwa nastgpita znowu w latach 1939-1945, w
zwigzku z wybuchem i trwaniem II wojny $wiatowe;j.

Autor podejmuje dalej opis obecnosci duchowienstwa w pracach TNP
po 1945 r., kiedy mecenas Bolestaw Jedrzejewski otrzymal pozwolenie od
wladz panstwowych na wznowienie dzialalnosci Towarzystwa, Biblioteki
im. Zielinskich i Muzeum. Dzi¢ki aktywno$ci m.in. ks. Jézefa Goralskiego
ocalono ksiggozbior Plocki przed wywiezieniem go do Warszawy. W tej
czesci ksigzki zostaje naszkicowana krotko praca w TNP takich kaptandw,
jak m.in: ks. Kazimierz Staro$cinski, ks. Seweryn Wyczatkowski, ks. Lech
Grabowski, biskup Tadeusz Pawel Zakrzewski. Zostaje takze podana lista
trzynastu kaplanow, ktorzy w przededniu dwdchsetlecia TNP do niego ak-
tualnie nalezg.

Pozostata cze$¢ ksigzki (ss. 24-104) zawiera biogramy siedmiu duchow-
nych, wybranych przez Autora jako waznych dla historii TNP.

Najobszerniejszy jest biogram naukowy biskupa ptockiego Adama Mi-
chata Prazmowskiego (1764-1836), senatora, polityka, pierwszego prezesa
TNP, ulozona w trzech czesciach: dzialalnos¢ i $wiecka kariera, dziatal-
no$¢ duszpasterska i prezesura w TNP. Wsrod zastug biskupa Autor opisuje
jego zaangazowanie na rzecz szerzenia oswiaty i w pracach Warszawskie-
go Towarzystwa Przyjaciél Nauk. Na polu koscielnym zostaly zauwazone
zwlaszcza jego prace w Warszawie, a potem w diecezji plockiej, najpierw,
od 1816 r. jako jej koadiutora, a potem, w latach 1818-1836, jako biskupa
diecezjalnego. Wreszcie zostaja wyliczone prace i zastugi bpa Prazmow-
skiego w samym TNP, gdzie na podstawie zbadanych Zrdédet zostaje upo-
rzagdkowana wiedza na temat jego prezesury. Ks. prof. Grzybowski podej-

268



Recenzje

muje tu opartg na solidnych argumentach historycznych polemike z M.
Manteuftlows, autorka hasta biograficznego bpa Prazmowskiego w Polskim
Stowniku Biograficznym, ktéra uwazata funkcje prezesa, sprawowang przez
hierarche, za jedynie honorows.

Wazng osobg dla TNP, opisang na kartach recenzowanej ksigzki (ss.
43-51), byt arcybiskup Antoni Julian Nowowiejski (1858-1941), pierwszy
Czlonek Honorowy Towarzystwa. Arcybiskup przyczynil sie do odbudowy
duchowej i materialnej diecezji, a takze podniesienia poziomu szkolnic-
twa i wyksztalcenia duchowienstwa. ,,Z jego nazwiskiem - konstatuje ks.
Grzybowski - nierozerwalnie zwigzane sg dzieje takich instytucji w Pfocku
jak Plockie Towarzystwo Dobroczynnosci, Zaklad Aniota Str6za, Muzeum
Diecezjalne, Biblioteka i Archiwum Diecezjalne, Biblioteka im. Zielinskich,
Towarzystwo Bibliotek Parafialnych, Zwiazek Katolicki i inne” (s. 47). Bio-
gram zawiera opis wkladu Pasterza diecezji ptockiej w dziatalnos¢ TNP.
Przede wszystkim arcybiskup Nowowiejski przekazal Zarzadowi projekt
powotania Wydziatu pracy naukowej, co staneto u poczatkow dzisiejszych
sekcji naukowych.

Cztery kolejne biogramy (ss. 52-89), zaprezentowane przez ks. prof.
Grzybowskiego, zawierajg informacje o waznych duchownych ptockich
poczatku XX w., zastuzonych dla TNP. Ks. Tomasz Kowalewski (1857-
1927), ktéremu powierzono losy Biblioteki Skepskiej, zamienionej potem
w Biblioteke im. Zielinskich, byl takze zalozycielem i od 1903 r. organizato-
rem Muzeum Diecezjalnego w Plocku. Ks. Ignacy Leonard Lasocki (1860-
1933), organizator plockiej Stanistawéwki, spotecznik, byt autorem licz-
nych artykuléow w prasie. Ks. Wiadystaw Skierkowski (1886-1941), cztonek
TNP, etnograf, szerzyl stawe Mazowsza i Polski, zbierajac i publikujac ludo-
we pies$ni kurpiowskie. Ks. Wladystaw Tomasz Makowski (1885-1945), hi-
storyk mediewista, od 1922 r. dyrektor Biblioteki i Archiwum Diecezjalne-
go, czlonek, a nastepnie od 1933 r. wiceprezes TNP, byt organizatorem licz-
nych odczytéw naukowych oraz autorem wielu publikacji historycznych.

Ostatni biogram (ss. 90-104) ks. prof. Grzybowski po$wiecil ks. Tade-
uszowi Zebrowskiemu (1925-2014), wieloletniemu wyktadowcy historii w
Wyzszym Seminarium Duchownym w Plocku, dyrektorowi Biblioteki i Ar-
chiwum Diecezjalnego, zwigzanemu z TNP od 1960 r.

Ilustrowana kilkunastoma fotografiami publikacja ks. prof. Grzybow-
skiego jest waznym $wiadectwem dzialalnosci naukowej ptockiego ducho-
wienstwa. Opatrzona podstawowg bibliografia, zawierajacg odniesienia do
materiatéw zZrédlowych, w rzetelny sposéb ukazuje, jak teologia, nauki hi-
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storyczne i inne byly rozwijane i poszerzane dzigki pracy badawczej wielu
kaptanow, cztonkéw TNP, w calych dwdch wiekach jego dziatalnos$ci. Na-
lezy zywi¢ nadzieje, ze ksigzka ta bedzie zaczynem do kolejnych badan nad
dziejami szacownego plockiego Towarzystwa.

Ks. Wojciech Kucko
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Bp Andrzej F. Dziuba, Matka BoZa z Damaszku, Wydawnictwo Sidstr
Loretanek, Warszawa 2018, ss. 109.

Podstawowe prawdy wiary chrzescijanskiej zachowanie na kartach Pi-
sma $wietego s3 owocem przepowiadania Jezusa Chrystusa oraz pamie-
ci Jego pierwszych ucznidw i stuchaczy. Tak bowiem w poczatkach prze-
trwala szeroka usta tradycja. Oczywiscie, jednak nie byta ona doskonata
i jedyna. Dlatego z czasem pojawily si¢ i btedy, ktdre niekiedy przybraty
nawet forme herezje czy innych bardziej systematycznych bledéw. Jednak
w mocach wiary i tradycji uksztaltowat si¢ w konicu podstawowy i wierny
objawieniu katechizmowy katalog podstawowych prawd dogmatycznych i
moralnych.

Te bogate dzieje rodzenia si¢ i formulowania prawd wpisuja sie takze
prawdy maryjne i mariologiczne. Jest to niezwykte bogactwo. Prym wioda
tutaj zwlaszcza rozne apokryfy i inne starozytne teksty w tej dziedzinie, a
byty one szczegdlnie zréznicowane i bogate. Jednak ,,sensus Ecclesiae” po-
trafil i w tej sferze wskaza¢ wlasciwe drogi dochodzenia do prawdy oraz
ich przyjmowania. Nie ulega watpliwosci, ze jedna ze szczegdlnie wiodacy
i podstawowych prawd jest Boze Macierzynstwo. Zazwyczaj w jezyku po-
tocznym wystepuje formula Matka Boza. Zresztg to jest takze podstawowa
prawda maryjna zdefiniowana dogmatycznie i to na jej podstawie z czasem
uksztaltowaly si¢ i inne uroczyste formuly wiary.

Prezentowane opracowanie przygotowal Andrzej F. Dziuba, biskup to-
wicki i jednocze$nie profesor zwyczajny na Wydziale Teologicznym Uni-
wersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, gdzie kieruje Ka-
tedrg Historii Teologii Moralnej. Jest autorem dziesigtkow ksigzek, arty-
kuléw, szkicow i prezentacji oraz recenzji. Z zagadnienie mariologicznym
wydal m.in. interesujace opracowanie pt. ,Matka Boza z Guadalupe” (Ka-
towice 1995, 2005).

Opracowanie rozpoczyna krétkie stowa wprowadzenia (s. 5), a nastep-
nie cato$¢ proponowanych treéci zorganizowano w jedenastu fragmentach.
Celem, cho¢by wstepnego przyblizenia tresci prowadzonych analiz badaw-
czych warto podac ich tytuly: ,Maryjna kompozycja Hodegetria” (s. 7-13);
»Odlegla przesztos¢ Ikony” (s. 13-28): ,Majestat Damaszku i Legenda Iko-
ny” (s. 28-34); ,Jkona Madonny goszczaca na Rodos” (s. 34-40); ,Madon-
na opuszcza Rodos” (s. 40-45); ,,Jkona Madonny na Malcie” (s. 45-50); ,,La
Vallette, oblezenie. Hodegetria z Damaszku” (s. 51-62); ,,Symbolika oble-
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zenia’ (s. 62-71): ,Renowacja Ikony w Rzymie” (s. 71-76); ,,Oredzie Hode-
getrii z Damaszku” (s. 77-88); ,Wspotczesnos¢ Madonny z Damaszku” (s.
88-93).

Ksigzke bp. Andrzeja E Dziuba zamyka krétkie ,,Zakonczenie” (s. 95-
96). Z kolei opublikowano jeszcze w nastepujacej kolejnosci ,,Bibliografie”
(wybor) (s. 97-101), ,,Our Lady of Damascus” (Summary) (s. 103-107) i
»Codzienng modlitwe kawalera maltanskiego” (s. 107). Studium zamyka
schematyczny spis tresci (s. 109).

Omawiana ksigzka jest zatem propozycja ukazania dziejow starozytnej
ikony, ktéra bardzo czgsto jest nazywana: ,,Matka Boza z Damaszku” Ak-
centowana jest jej znana proweniencja. Bogate sg jej historyczne i zarazem
geograficzne drogi jakie przeszla pielgrzymujac na Malte. Ile tam trudnych
momentdw, ciggle malo znanych az ostatecznie znalazta swe miejsce kultu
i posrednictwa lask. Przeciez, hak stusznie zauwaza autor, ,,Ikona ta, obok
Matki Bozej z Filermo, nalezy do najbardziej czczonych w Suwerennym
Rycerskim Zakonem Szpitalnikéw $w. Jana Jerozolimskiego, zwanym Ro-
dyjskim i Maltanskim” (s. 5). Obydwie ikony prowadzg do Jezusa Chry-
stusa i s3 w tym wzgledzie wrecz profetycznym narzedziem ewangelizacji.

Bogate, wrecz fascynujgce dzieje Ikony z Damaszku — w obrazie pre-
zentowanej ksigzki bp. Andrzeja F. Dziuby - co nalezy ciagle pamietac,
zawsze wskazujg na uniwersalne przestanie zbawcze w postudze Maryi w
dziejach Nowego Przymierza. Wskazano, iz w refleksji nad prezentowana
Ikong trzeba zawsze siega¢ do jej korzeni teologicznych. To jest dobrym
narzedziem w poprawnym odczytaniu bogatego przestania Matki Bozej z
Damaszku, w Jej dostojnej Ikonie. To nie tylko historia, nie tylko zamknie-
ta przesztos¢, ale to takze ciagle aktualna rzeczywisto$¢ w czasach wspot-
czesnych.

Dobrze, ze bp Andrzej F. Dziuba zainteresowal sie dziejami Ikony z Da-
maszku. Oczywiscie, mozliwosci badawcze sg tutaj bardzo ograniczone,
to cho¢by wskazuja dostepne zrédla. To czasem wrecz brak zrodet oraz
opracowan naukowych. Stad koniecznos¢ siegania do posredniej bazy bi-
bliograficznej. To sigganie do ,,Sitz im Leben’, jak wskazuja zwlaszcza bi-
blisci i egzegeci, poniewaz to jest bardzo pomocne w prowadzonych bada-
niach. Co wigcej pozwala to na wskazanie niektérych watkéw interesuja-
cych dziejéow Ikony.

Majac na wzgledzie dostojenstwo Ikony, autor pisze, ,warto zatem po-
chyli¢ si¢ nad jej interesujagcymi dziejami, a takze sensem kulturowym oraz
religijno-teologicznym, ktory wspiera zawolanie: <<Tuitio fidei et obsequ-
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ium pauperum>>” (s. 5). Zatem szczegoélnie ta interesujgca historii Ikony
oraz jej wieloplaszczyznowe przestania jest wyjatkowo wazne i wrecz petne
wielu nowosci. To wazny watek calego tworczego spojrzenia na prezento-
wang w ksigzce Ikone Oczywiscie wpisanie jej w wielka tradycje Wschodu,
sprawia iz przemawia ona wyjatkowym oredziem.

Maltanskie zawolanie wskazujace na wiare i postuge biednym jest cig-
gle aktualne dla wszystkich ochrzczonych. Jest ono konkretnym zobowia-
zaniem w odniesieniu do wszystkich chrzescijan. To do pewnego stopnia
czynne $wiadectwo wiary. Autor ksigzki wskazuje tutaj wyraznie, iz wspo6l-
czesnie w ten nurt winien wej$¢ coraz bardziej popularny wolontariat. Wy-
daje si¢ jednak, Ze to droga dla wolontariatu chrzescijaniskiego. Zatem waz-
ne s3 tutaj inspiracje ewangeliczne, zatem wyrazne odniesienie do Zycia i
postugi samego Jezus Chrystus. Skoro tak, to wrecz bezposrednio oznacza
takze wskazania dla Maltanskiej Stuzby Medycznej, aby nie przeszta do
$wieckiej wizji wolontariatu. Posrednio autor wskazuje takze na takie moz-
liwe niebezpieczenstwo.

Interesujgcym watkiem studium bp. Andrzeja F. Dziuby jest bogata baza
biblijna. To szerokie sigganie do tekstéw biblijnych obu Testamentéw. Od-
wolania biblijne sg ciekawg oferta refleksji nad historig i wspoétczesnym
przestaniem ewangelizacyjnym Ikony z Damaszku. Autor dotyka tutaj teo-
logii ikony, w jej nowoczesnej interpretacji. Czy jednak jest to stuszna dro-
ga wobec starozytnej Ikony? Warto zauwazy¢, iz to takze jednoczednie sie-
ganie do sztuki oraz jej teorii. To oczywiscie szeroka plaszczyzna czysto
ludzkiego namystu, bardzo wazna i konieczna. Jednak z drugiej strony to
konieczno$¢ dostrzegania spotkania z dynamika namystu Bozego. Maryja
przemawia tutaj ekspresja swego ciala i ducha. To wlasnie owa harmonia,
mozliwa w prawdzie tego co oznacza Theotokos i Theos.

Ciekawe refleksje wokot Damaszku, tak biblijnej jak i historyczne moga
by¢ pewnym kluczem dla glebszego zrozumienia samej Ikony oraz jej prze-
stania. Jest ona w swym przestaniu ikonograficznym przypisana do Da-
maszku, do swego zrodla, proweniencji genealogicznej. Jednak to nie tylko
geograficzne wskazanie konkretnego miejsca, ale raczej proba wskazania
jej teologii i ewangelizacyjnej misji, ktéra z Malty trwa nadal. Jednak te
poczatki zrodzenia w Damaszku sa nadal wyjatkowo brzemienne, szcze-
golnie w niesionej mocy i darze, dzis takze dla $wiata zachodniego, wtasnie
na Malcie.

Prezentowana Ikona z Damaszku prezentuje w sobie wielkg tradycje
ikon i jednocze$nie ikonografii Wschodu. Mozna w niej odczu¢ tchnienie
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dynamizmu autentyzmu ducha samej ikony. Bp Andrzej E Dziuba daje w
swej ksigzce szanse ciekawego spotkania Wschodu i Zachodu, ktére moze
by¢ takze znakiem ku odbudowywaniu jednosci chrzescijanstwa. Oto w
Ikonie na Malte staje symbolika Wschodu, cho¢ sama wyspa wydaje sie by¢
raczej juz znamieniem Zachodu i tej tradycji oraz kultury. Malta jednak
ostatecznie sytuuje sie na styku obu tradycji, Wschodu i Zachodu. Warto
pamietad, ze czas powstania Ikony Matki Bozej z Damaszku to ciggle czas
niepodzielone chrzescijanstwo. Zatem obraz tworczej harmonia réznych
tradycji oraz wielkich nadziei.

Bp Andrzej E Dziuba wyraznie wskazuje, ze historyczne dzieje Madon-
ny z Damaszku niosg znamiona licznych zmagan zbrojnych i wojennych.
Basenie Morza Srédziemnego byl wowczas miejscem takich licznych zma-
gan. Trzeba jednak pamigta¢, ze Ikona jednoczesnie niosta w sobie piekne
swiadectwo wiary i nadziei, zwlaszcza tych, ktorzy z nig si¢ identyfikowali.
Ikona méwi bogatymi, ale nadal mato znanymi, pierwocinami swych po-
czatkéw i swej bogatej historii. Autor czesto wskazuje, ze Madonna z Da-
maszku nadal ukrywa w sobie wiele tajemnic, cho¢ konsekwentnie jedno-
czes$nie pokazuje ciaggle to samo oredzie zbawcze Jezusa Chrystusa.

Stynne wezwanie ,,Deus lo vult’, kojarzone z wyprawami krzyzowymi,
ma o wiele szerszy kontekst i znacznie historyczne oraz obecne jest w dzie-
jach wielu zakondw rycerskich. Z pewnoscig ta idea byta dla zakonow wy-
razem szukania swoistych korzeni, i to tych odwolujacych sie wprost do
Boga. Sprawa jednak wydaje si¢ bardziej ztozona i wrecz nie powinno si¢
jej upraszczac, wrecz banalizowac.

Bogate dzieje Matki Bozej z Damaszku pozwalajg na wejscie a zarazem
takze dotykanie wyjatkowego znaku chrzescijanskiej wielowiekowej trady-
cji oraz wiary. To nie tylko oczywisty i zarazem materialny wyraz czci dla
Madonny. Jej powstanie to przeciez czas rodzacej si¢ czci dla Matki Bozej,
ktéry w Polsce wybrzmial m.in. w stynnej ,,Bogurodzicy”. Ikona z Damasz-
ku to jeszcze jedne i zarazem wyjatkowy znak wskazujacy na bogactwo
duchowosci maryjnej, ktéra obecna byta w 6wczesnym chrzescijanstwie.

Opracowanie bp. prof. Andrzeja E Dziuby jest ciekawym studium ma-
riologicznym. Mozna dostrzec ciekawe watkow faczace m.in. z chrystologia
oraz antropologig teologiczng. Czy Ikona na przywoluje jeszcze raz sceny
z Kany Galilejskiej: ,,Zrdébcie wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2,5). Jed-
nocze$nie nie mozna takze pomina¢ oredzia Kalwarii: ,Oto Matka twoja”
(] 19,27). Jeszcze raz, Madonna z Damaszku tgczy ludzi z Bogiem, aby osta-
tecznie wypetnialo sie wszystko w Jezusie Chrystusie.
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Bp Andrzej E Dziuba w prezentowanej ksigzce w interesujacy sposob
przybliza ducha rycerskiego i zakonnego skupionego wokét Madonny z
Damaszku. To jest wazny kontekst, ktory przez cate dzieje towarzyszy Iko-
nie. Jednocze$nie wprowadza w dwczesne nurty wiary oraz duchowosci,
ktdre byly wyraznie podbudowane, a nastegpnie rozwinigte w czasach wy-
praw krzyzowych. Nie ulega watpliwosci, ze wlasnie Ziemia Swieta odegra-
fa tutaj wyjatkowa i niepowtarzalng role, nie tylko w sensie geograficznego
miejsca, lecz bardziej jako wyjatkowe miejsce w sensie kulturowym, spo-
tecznym, religijnym i duchowym.

Autor prezentowanego opracowania duza wage przywiazuje do odpo-
wiedniego uwrazliwienia na duchowo$¢, zwlaszcza mariologiczng i ma-
ryjna. Jednocze$nie nie jest to pominigcie szerokiej sfery intelektualnej w
ogladzie wielowatkowych tresci o Madonnie z Damaszku. Mozna odnies¢
wrazenie, ze znacznym stopniu przemawia tutaj sama Ikona. Co wigcej,
wszystko to wybrzmiewa w duzej harmonii. Pomagaja w tym odczytaniu
i zrozumieniu m.in. stosunkowo szeroko ukazane informacje historyczne.

Wyraznie mozna zauwazy¢ duze bogactwo przypisow, ktore przywo-
tuja liczne wskazania z szerokiej lektury. Interesujacy jest zaproponowany
zestaw bibliograficzny. Nalezy zywi¢ nadzieje, Ze z czasem pojawig si¢ dal-
sze pozycje prezentujace Ikone z Damaszku. Waznym zabiegiem edytor-
skim jest zamieszczone streszczenie w jezyku angielskim, ktére cho¢ troche
przybliza zawartos¢ tre$ciowy ksigzki.

Studium bp. Andrzeja E. Dziuby jest jak dotad najobszerniejszym opra-
cowaniem przedstawiajacym histori¢ i teologie Ikony Matki Bozej z Da-
maszku. Ksigzka ta ma wiele watkow, sugestii, podpowiedzi, hipotez,
otwartych pytan i moze dlatego jest tak interesujaca. W pobieznej lekturze
moze si¢ wydag, iz to jeszcze jedna historii stynnej Ikony. Jednak glebsze
wnikniecie w tresci prowadzi do przekonania, iz nie jest to tylko schema-
tyczny i uproszczony obraz, ale wyniki autentycznych badan i analiz histo-
rycznych oraz ikonograficznych.

Ikona Madonny z Damaszku laczy wszystkie tradycje chrzescijanskie,
powstata bowiem jeszcze3w w tradycji niepodzielonego chrzescijanstwa.
Stad zapewne moze stac si¢ ciekawym i zarazem waznym elementem oraz
by¢ moze takze plaszczyzng roboczych oraz modlitewnych kontaktéow eku-
menicznych. Maryja, w swym calym przestaniu wiary, moze tylko faczy¢,
tak jak to jej zostalo zadanie na Kalwarii, pod krzyzem Jezusa Chrystu-
sa (por. ] 19,25-27) oraz w Wieczerniku Zestania Ducha Swietego (por.
Dz 1,12-14). Bogurodzic jest ciegle ta sama Matka - ,,Oto Matka twoja” (]
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19,27), pelng macierzynskich uczu¢ oraz troskliwg o Kosciét i wszystkich,
ktdrzy go tworza.

Spodziewane dalsze badania naukowe winny doprowadzi¢ do jeszcze
glebszego poznania i dokladniejszego odczytania historie oraz orgdzia Ma-
donny z Damaszku. Jej szczegélne miejsce w duchowosci Zakonu maltan-
skiego wskazuje, iz z tego grona winni wyjs$¢ dalsi badacze. Z pewnoscia
potrzebne sg takze dalsze badania ikonograficzne.

Joseph G. M. Le Sanche
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